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 פתח דבר

ה ה מְחָה בּוֹ נָ  'זֶה הַיּוֹם עָש ָ  גִילָה וְנִש ְ
 )תהילים קיח, כ(

 

ניסן  ל"ףאו"ד י בעמדנו בפתח יום הבהירשבח והודיה לה' יתברך 
ל יום הולדת המאה ועשרים, תשפ"בה' ו הוד  ש שת אדוננ כבוד קדו

ישים אנו  משיח ה',מורנו ורבינו, רוח אפינו  די התמימים דישיבת תלמי -מג
יטשע" תומכי תמימים וו נת ""ד כבליובא נו לכבוד קדושת יברינוא, צרפת, את מת

 הצריכליום הולדתו  דהמתנה הק', תובהתאם להורא -ו מורנו ורבינו אדוננ
ספר פלפולים מפרי עמלם  - 1בהוספה בלימוד התורהלכל לראש  קשורהלהיות 

ישיבתנו תלמידי התמימים ד לל של  הכו םביאורים, מערכות וחידוש הק',  ל י , בכ
.בנגלה ובחלקי התורה,   נסתר

 

 

ופה מיוחדת זו ייו של נשיא דורנו בעמדנו בתק  ,של שלימות מיוחדת בח
חתו ר  הקדושה של רבינו מליל כ"ף מר חשון ה'תשמ"א מהדהדת שי בה דיב

ר )בקשר עם יום הולדת הק"כ של כ"ק אדמו"ר הרש"ב נ"ע(  בתוכנו של מזמו
לים  קכ"א ים "שיר בתהי יחתו במיל עלות" בשונה משאר המזמורים מט"ו לופת מ

חים ב"שיר המעלות". וביאר אז לים שפות עלות שבתהי עלות" לד"שיר  2שיר המ מ
גלותקשור עם  ו שהיא גאולה שאין אחריה  ע"י משיח צדקנ לימה  ולה הש , 3הגא

ירידה ח"ו.  עליה שאין אחריה 

כת  עים בסוף מס נים המופי ישנם הסימ ם: "מכיון שכעת  רים ש הדב ובהמשך 
תלנו משגיח מן החלונות מציץ מן  –סוטה  ה עומד אחר כ ה"ז הוכחה ש"הנה ז

עים ספורים בלבד ל"שיר למע ליה שאין אחריה לות"החרכים", שנשארו רג , הע
 ".ירידה

ילת קריאת  ליה נכנסים אנו כעת עם תח לכן, ברוח התקופה המיוחדת א
ו  -ולימוד הפרק החדש של רבינו  נ תית והשלימה, קרא ליה דהגאולה האמי הע

 ."שיר למעלות"שם ספר זה בשם 

 

                                                   
ה התוועדות פורים תשל"ב )לקראת י"א ניסן תשל"ב 1  שנת השבעים(. -( רא
לים וילקוט שמעוני עה"פ.2  ( עפמ"ש במדרש תהי
 פסחים קטז, ב. –ראה גם תוד"ה ה"ג ונאמר  (3

 ב
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ידוע ומפורסם בשער בת רבים, גודל החביבות שרחש רבינו הק' לקובצי 
פתינו זו  יאוריםהערות וב תלמידי התמימים, ובמיוחד בתקו ע"י  ה שיצאו לאור  ב

, מקבל  יח בא מראים באצבע שהנה זה מש ו על סף הגאולה   עניןהעומדים 
בצי חידושי תורה מביאה(  הכנה -משמעות ומטרה נוספת  דהדפסת קו )ש

יחת ש"פ נשא תנש"אל נו בש יתית והשלימה, כמו שביאר רבי  :4גאולה האמ

ע עין ודו"ההוראה למ נה )מ רמא היא בהכ מא ומביאה בפועל גשה שהזמן ג
ה  -". ובפשטות 5לקיום היעוד "תורה חדשה מאתי תצא ממש( התחדשות והוספ

שים בתורה, הן בנוגע  בלימוד התורה מתוך חיות ותענוג עד שמחדש חידו
ה ידים הרב להפעולה על הזולת, "העמידו תלמ וגע  ל 6לעצמו, והן בנ ", כידוע ש"כ

ת איש ישרא גדו חדש שכל חדש בתורה, הן בא עלומות חכמה ול לגלות ת ל יכול 
ן ינת הן בנגלה ה פי בח נסתר, כ חד 7ומחוייב בדברשרש נשמתו,  ב לל ובמיו  -", כו

פנימיות התורה שנתגלתה בתורת החסידות,  התחדשות והוספה בלימוד והפצת 
ו"טעימה" מתורתו של משיח )"טועמי' חיים זכו עין ודוגמא  עי"ז "(, שלכן 8מ

לים ביאת דוד מלכ רים ופוע ים וממה .. . א משיחאמזרז " 

ר דברי כ"ק פ"עו פיכה למעליותא שבמדינה זו ההאשר בבירור ו ,9אדמו"
לם והדשלימות המתבטא  העו חד לקראת הגאולה,  כנתובירור  דזה קשור במיו

עניני תורה לכל העולם כולוה עם זה שמדינת צרפת נהייתה ע"י  מקור ל
יסים בה חי  תמקבל, דושי תורה שקוראים בהם יהודים בכל קצוי תבלשמדפ

 .ה משנה תוקף וחשיבות מיוחדתהדפסת ספר פלפולים ז

 

 

ן.  ץ הערות התמימים ואנ"שקוב מיסודו ועיקרו קשור עם יום הבהיר י"א ניס
תלמידי התמימים ראשית הוצאת הקובצים החלה בקשר עם ההתעוררות של 

ייכות ל 770ב לקיים סדר לימוד  -השבעים להולדת הרבי שנת בשנת תשל"ב בש
ישיבהסדרי הלימוד דקות לאחר  70יומי בן  בתשעת כרכי בו ילמדו ויעמיקו , ב

לימודם של תלמידי התמימים  צופה,  טי שיחות' שיצאו לאור עד אז. כמ ה׳לקו
על תוכן השיחות ובעיון והעמקה, הניב יבול גדול של הערות  עיונים רבים 

.ו  המתבאר בהן

                                                   
 .א( וראה גם בשיחת חג השבועות תנש"4

 ישעיהו נא, ד. ויקרא רבה שיג, ג. 5)

 אבות פ"א מ"א. (6

כו. 7) קדש סי'   אגרת ה

 מוסף דתפילת שבת. (8
 ואילך(. 174( שיחת ש"ק פ' וישב תשנ"ב )סה"ש תשנ"ב ח"א עמ' 9
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יליון צנוע בשם 'הערות בעקבו ים החלו להוציא לאור ג ת זאת, כמה מהתמימ
ו נעל הכתב את הערותיהם וחידושיהם שהתמימים', שבו העלו התלמידים  תחדש

ה עיון בשיחותהתוך כדי  ליטו כמ , הח ליון תאוצה . לאחר חצי שנה שבה צבר הגי
יל חרות מתוך הג לול הערות נב בץ מיוחד שיכ יונות מהבחורים להוציא לאור קו

עבר.  שפורסמו ב

תעה סיף  ,למרבה ההפ של הקובץ והו רבי להגיה את ה'פתח דבר'  יל ה הוא
ץכמה הער ר להדפסת הקוב ת והוראות בקש יניה ,ו שם הקובץ לשנות את  ם,וב

יתן הרבי  ,ל"הערות התמימים ואנ"ש" עלות הקובץ,   -ואשר עשר אחוז מ
. ע״א מוסדות״  "השתתפות מקרן הע׳ כשאר 

לישיבות נוספות, ובהמשך הפך לבמה  שנה לאחר מכן, הקובץ התרחב ועבר 
עידודו של עם השנים ב ל חלקי התורה, עד ש ים בכ כה הרבי, הפ להערות וביאור

לחלק בלתי נפרד מישיבות תומכי תמימים לים  פלפו בצי הערות ו  הוצאת ק
י תבל  .וריכוזי אנ"ש בכל רחב

 

 

לק ל לים זה מתח פלפו לקים ארבעהספר   :ח

תחין בדבר מלכות",  – תשער דבר מלכו מסכת שבת הנלמדת בקשר עם "פו
ו בשנה זו בישיבות תומכי תמימים ליובאוויטש, ובקשר עם  יטה בה אנ שנת השמ

עית על מסכתות שבת הדרןעיטרנו את ראש הספר ב ,עומדים שאמר כ"ק  ושבי
צאי ש"ק פ' וישלח תשל"גאדמו"ר ב . השיחה נדפסה באישור ועד הנחת מו

על כך.בלה"ק, ותודתנ  ו נתונה להם 

יין  -שפתי ישנים  שער נא ז"ל ד רבי מרדכי הע ומוץ צרור תשובות מהגאון 
לת אה"ד נמצא "דברי מרדכי", מתוך ספרו וקהי ייןע ש כת ד גאסטר ב ובים באוסף 

יטיש - וכתיבת  תקת הכת"יעל הע ןטיפענברושי'  חד"א, תודתינו לרב באוצר בר
. ה  ההקדמ

יפלפו עשרה - הרבנים פלפולי ב"ד רבנים מרבני הישיבה ומחשובי ל  ח
שים' נדפס )בהמשך שער ה, בפתח במדינת צרפת לקונטרס שנדפס ב'קובץ השי

י"ל לקראת י' שבט  ו השתאש ישיבתנ ענין רשויות השבת מאת ראש  ( קונטרס ב
ליט"א קלמנסון יחיאל מנחם מענדלהגה"ח הרה"ת ר'   .ש

ופלפולים ומערכות בתורת כ"ק אד - התלמידים פלפולי ינו וננו מורנ , ורב
ב נגלהב נדפסו חסידותו שיםכ, בחלק זה  לים ב שלו כל מקצועות התורה פלפו

ע"י  ע הדברים,  תלמידי הישיבהשנכתבו  ה האחרונה. מטב בםבשנ ו של  ר
קים ב בישיבות חב"ד ברחבי הנלמדת שבת מסכת הפלפולים בנגלה עוס בשנה זו 
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הה .תבל דפסו בקובצי  לים שבספר זה נ פלפו ה חלק קטן מה י"ל בשנ ערות ש
ע"י  פנים תלמידי ישיבתנוהאחרונה  " דשת באופן ד , ובאו כאן בעריכה מחו

 חדשות".

ו"ר בנוגע לתרומה  בפרסום ראשוןבסוף הספר בא כהוספה  מענה כ"ק אדמ
ה  - כ"ק אדמו"רכתב יד קודש  םצילולמוסדות, וכן  לת המניחים לתשוב על שא

יחת ל"ג בעומר תשמ"ה רסם ש  .כאן לראשונה שמתפ

לת הישיבה ד שעתו להנה לפולים 770על פי הוראת כ״ק אדמו״ר ב , נסדרו הפ
פי נוש כדי להדגיש ש'תורה אחת אים, לפי סדר שמות כותביהם ולא נחלקו ל

יינים, , בכדי להקזאת . עםהיא' על המע לת הספר מפתח הצבנו ל  של בתחי
פי נושאים.ה  פלפולים ל

אף שנעשה מאמץ "שגיאות מי יבין" על  ה, , ולכן,  ספר מכל שגיא רב בהגהת ה
לט דיתכנו אי אלו דיוקים,  טעות דפוס או תוכן, הנה בקשתנו שטוחה בפני לא ימ

ינים עי ס דכל אשר יש לו הגהות,  קהל הקוראים והמ על הנדפ הערות והארות 
לשולחם זה  ספרב בריו ובעז״ה יפורסמו, לכתובת המערכתיחיש  ק ד ם ב בצי

 .הבאים

 

 

הברכה לראש ישיב "ח הרה"ת ר' התודה ו , הגה  יחיאל מנחם מענדלתנו הק'
ליט"א קלמנסון תלמידי התמימים שיהיו חסידים, יראי ,ש -על השקעתו הרבה ב

י"ת שיאריך ימים על ממלכתו,  שמים ולמדנים כרצון כ"ק אדמו"ר, יברכהו הש
. תלמידיו מתוך שמחה וטוב לבב  וירווה נחת מ

נהל רה"ת הרה"ח ר'  בתנו ובראשהייש תתודתנו נתונה מקרב לב לה  יצחקה
לסגל הלוי שי'  שניאור זלמןר'  הרה"ת הרה"חו נאווענעמשי'  ה  ע מסירותם הרב

ון כ"ק אדמו"ר, יה"ר  הישיבהלתלמידי  ילי בית דוד" כרצ ילה, שיהיו "חי יומם ול
תלמידי שיזכו להעמיד  ים את   .ח"ר רבינולנכדבעי,  נרות להאיר שיהיותמימ

חביב ר זה  ,אחרון אחרון  הודות למי שסייע בהוצאת ספ נו ל  מנהל לאור,רצונ
לטובתםישיבתנו המסור בכל נפשו לכל ע של הבחורים  ניני הישיבה, ודואג 

ילות ת גורעוויטשהלוי שי'  מנחם מענדל, הרה"ת הרה"ח ר' כימים ל , יה"ר שזכו
. ר  הוצאת ספר זה, תעמוד לו ולזרעו להצלחה רבה בגו"
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עיקרית, אשר ״ה ת כ״ק אדמו״ר ונבואתו ה ע בעמדנו לאחר הכרזת והודע גי
יח( בא״ דש ניסן  ,זמן גאולתכם״ ״ותיכף ומיד ממש הנה זה )מש ובעמדנו בחו

עליו  ים להיגאל".: "בניסן נגאלו 10אמרו חז"לש יסן עתיד  ובנ

פא, הנה היום זכאי לכך הוא "ביום עשתי עשר יום לחודש ניסן"  ובחודש זה גו
פי שמבאר רבינו הקשור יחת ג' ועש"ק וש"ק פרשת ב עם ביאת הגואל וכ תצוה ש

הענין דאחד עשר בניסן "ביום " :לע"ע 'השיחה האחרונה שזכינו שהגי - תשנ"ב
די  . . "12לחמו שמנה" "מאשר 11עשתי עשר יום נשיא לבני אשר עב י דוד  מצאת "

י 13בשמן קדשי משחתיו ענין ד"כי תשא את ראש בנ " שזהו עיקר ושלימות ה
, גו14ישראל ע"י המשיחה של "ראש בני ישראל" )משה רבינו ון הוא אל ראש" 

 ."גואל אחרון( למלך המשיח

פעו יחת כ"ב שבט תשנ"ב " ש  גם"כמובן  :, וז"ל שםדברי כ"ק אדמו"ר ב
פים דשם בגימטריא קי"ט,  'דמעהש'פירוש, מה יינו שחסר א' מהק"כ צירו דה

עשית השלימות של ק"כ )הגימטריא של  לקים דמעה" נ קים וע"י "ומחה ה' א אלו
ל(  ול עה' עם הכ רבינו "והיו  –'דמ ה  ו שהיה אצל מש ימיו מאה ועשרים שנה" כמ

ילוי ושלימות של ימים  – רים שנה היום" "היום מלאו ימי ושנותי", מ בן מאה ועש
נים הן בגשמיות והן ברוחניות וההמשך בזה עד  יים נצחיים בגאולה  –וש בח

תית והשלימה"  ליוםמאה ועשרים שנה שבה נשלמו  בשנה זוד ,מובןהרי  .האמי
  ענין הגאולה. יותרמודגש , לא הבית כולו אורהשבו נתמ

נים אנו בתחינה  י"תוע"כ, פו המעשה  תהיה זה , אשר הוצאת ספרלהש
יע את הכף,  ענין דאחד עשר ועוד האחרון שיכר לפני י"א ניסן יושלם כבר ה "

וישמיענו נפלאות  ,"15בניסן ו מורנו ורבינו,  ונזכה תיכף ומיד להתגלות כ"ק אדוננ
ו של -חדשה מאתי תצא"  מתורתו "תורה ", בגאולה מנחם שמו, "משיח תורת

! לימה תיכף ומיד ממש יתית והש  האמ

 
 מערכתה  

 
 יום הבהיר י"א ניסן ה'תשפ״בערב 

 נשיא דורנונה להולדת כ״ק אדמו"ר מאה ועשרים ש
ברינוא, צרפת
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 דבר מלכות
 כסלו, ה'תשל"גשיחת מוצש"ק פ' וישלח, י"ט חלק מ

 ואילך 252תורת מנחם חלק ע, עמוד  –בלתי מוגה 

ענין )עכ"פ "אַ פּאָר  א. ג גם לומר איזה  "כ חלוקת הש"ס, וכנהו לכך, יערכו אח ובהתאם 
 . . ווערטער"( בנגלה דתורה

ת . .  יימים חלוק לת הש"ס, שמס נים דסיום הש"ס והתח עני וכיון שבחלוקת הש"ס ישנם ב' ה
לל פין התחלה להשלמה"הש"ס שהתחילו  "מתכי י"ט כסלו שעבר, ו חד עם 1מוד ב שהסיום הוא י  ,

לטובה  על כל ישראל  לינו ו לת לימוד הש"ס בשנה הבאה ע במסכתות  –התח "ז צ"ל גם  הנה עד
ענין  לט במיוחד ה ינים, צ"ל ניכר ובו טים וענ ה פר על השייכות שישנה בכמ הנ"ל, שנוסף 

לת מסכת שבת ע ייכות שבין התח כת שבת המשותף והש יעית, וסיום מס תחלת מסכת שב ם ה
עית.  עם סיום מסכת שבי

לימוד  תחילים את  יימים את לימוד הש"ס של השנה העברה, ואח"כ מ ילה מס וכשם שתח
על הסיום של מסכת שבת והסיום של מסכת  –הש"ס של השנה הבאה  יש להתעכב תחילה 

יניהם נקודה משותפת. יעית, שיש ב  שב

עית ה ב. לת מסכת שבי עית  – מן התורהיא בענין שהוא התח ימתי חורשין .. ערב שבי עד א "
ר יעית, אלא חריש של ערב  2.. שנאמ בחריש ובקציר תשבת, אין צריך לומר חריש וקציר של שב

ילו  על הקודש )אפ עית צ"ל תוספת מחול  יינו, שגם בשבי וה עית וכו'",  עית שהוא נכנס בשבי שבי
ל עכ"פ איזו הוספ  ה( מן התורה.אם לא שלושים יום, אב

ענין שהוא  ה  – מדרבנןאבל הסיום הוא ב )שלכמ יעית, יאמר לו משמט אני  "המחזיר חוב בשב
ה חיוב מן התור יימת 3דעות הרי זה  יתירה מזה מס ", ו פי כן, יקבל ממנו וכו' על  ר לו, אף  (. אמ

יעית,  . –" רוח חכמים נוחה הימנוהמשנה: "המחזיר חוב בשב  שזהו ענין שמדרבנן

 

                                                   
 וסח "מרשות" לחתן בראשית.( נ1
 ( תשא לד, כא.2
 .296( ראה לקו"ש חי"ז ע' 3
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י ישנו( בירושלמי וסיום ה לי, הר א )דאף שאין בבב ",  –מסכת בגמר ין של "מדת חסידות בענ
ים"( גופא: ים )"רוח חכמ ילו בדברי חכמ ים משורת הדין" אפ  שזהו ענין ש"לפנ

ח  להיות "עומד בדיבורו" )"כל המקיים את דברו, רו הפירוש הפשוט בדברי המשנה שצריך 
ם בעלמא, אלא דוקא בנוגע לדיבור שהי' קשור לא בנוגע לדברי –חכמים נוחה הימנו"( הוא 

;  עם איזה ענין של קנין, משיכה, או נתינת ממון וכיו"ב

על זה מוסיפה הגמרא  א  –ו ההסבר שבגמר ך הגמרא לפרש ולהסביר יותר, כך, שאריכות  כדר
נים משורת הדין" לגבי המשנה שהיא יותר ע"פ שורת הדין  "לפ עוד  –הוא בבחי'  שהנהגת רב )ו

פ כמה א לל, שזוהי הנהגה ע" פילו אם לא הי' ענין של קנין כ מוראים( היתה לעמוד בדיבורו א
ים משורת הדין(. )לפנ  "מדת חסידות" 

א ג שב עד  בסדר מו כת שבת היא  יעית, שהרי מס )שלאחרי מסכת שב כת שבת  ס . ועד"ז במ
ת(: יעי עים שבו נמצאת מסכת שב  לאחרי סדר זר

."יציאו –ההתחלה היא בענין מן התורה  תים שהן ארבע"  ת השבת ש

להנהגתם של תנאים ש"מדבריהם למדנו שפוקקין ומודדין  וסיום המשנה הוא בנוגע 
 וקושרין בשבת".

על זה מוסיפה  ; ו מדידה דמצוה" דוקא לה: "אימר דאמרי רבנן  זה יש הגב ענין  אמנם, ב
יתיב באוונא דמיא לע לבי ריש גלותא חזיי' לרבה בר רב הונא ד יגית  הגמרא: "עולא איק ג (

מצוה, דלאו מצוה מי אמור, 4מלאה מים ידה ד לי', אמר לי' אימר דאמרי רבנן מד ( וקא משח 
ק  תרת ר ענין של מדידה, אזי מו ובר אודות  יינו, שכאשר מד נא", וה עלמא א לי', מתעסק ב אמר 

ע ובא בשו" ו' )כמ פילו מצוה דרבנן כ , 5"מדידה דמצוה", א עלמא" בל יש ענין של "מתעסק ב (, א
זה ענין של מדידה כלל, ולכן הרי זה מותר בשבת, כיון שלא זו בלבד שאין זו "מלאכת שאין 

פילו לא מלאכה דרבנן וכו'. 6מחשבת" לל, א ין זה ענין של מלאכה כ  , אלא א

לבד  שמדרבנן ב ענין  ת( הוא ב עי סכת שבי , שסיום מסכת שבת )כמו סיום מ  –ונמצא
חכמים; ו לימוד מהנהגת  ו'",  שהיא "מדבריהם למדנו כ ה  יש גם הנהג סיפה הגמרא ש לאח"ז מו

" תו אומנתו ון שעשה זאת אמורא, ש"תור של "מתעסק בעלמא", אבל כי ה מזה 7אמנם באופן  , הנ
אלא  ענין שאינו דבר מצוה,  יינו, שגם  עלמא" מותר, וה לכה בתורה ש"מתעסק ב גופא באה ה

עלמא"  להלכה  –"מתעסק ב , חלק מתושבע"פ, עד  ים ממנו דין בתורה  למעשה בפועל.עוש

ת:ד ת של שתי המסכתו  . ועד"ז יש גם נקודה משותפת בהתחלת המשניו

                                                   
 ( פרש"י שם.4
 ( ראה שו"ע אדה"ז או"ח סש"ו סי"ח. וש"נ.5
 ( ראה ביצה יג, סע"ב. וש"נ.6
 ( שבת יא, א.7
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 " עני הדוגמא מ" ה מיד  תים שהן ארבע", והובא לת מסכת שבת היא: "יציאות השבת ש התח
ר  עני את ידו לפנים וכו'", ומבא על הבית בפנים, פשט ה עני עומד בחוץ וב ת": "ה על הבי ו"ב

ירי: הרע"ב: "להכי נקט הוצאה בלשון  וה )ובלשון המא קמשמע לן דמצ י'  עשיר, דאגב אורח עני ו
ת  ר כאן אודו יינו, שאע"פ שמדוב ייבין עלי'", וה ה וח וה בדבר"( הבאה בעבירה אסור "שיש צד מצ

ה  ק ענין של מצוה, ולא סתם מצוה, אלא מצוה גדולה ביותר, ש"שקולה צד ענין של צדקה, שזהו 
ות" הרי זו , אלא שמרוב המהירות 8כנגד כל המצו לתי רצוי כו',  יית המצוה, הי' זה באופן ב לעש

לי' ייבין ע  .9מצוה הבאה בעבירה, וח

ת  ו על הבית פטור" )כיון שבעה"ב לא הוציא מרש ויתירה מזה: יש אופן ש"העני חייב וב
עני ונותן לו צדקה,  הוא עושה טובה ל יינו, שבעה"ב חושב ש ותו(, וה לרשות, אלא עשה הכל ברש

רם ל ור ביותר מכל ד' העונשים כו'אבל באמת, ג  .10ו חיוב שעונשו הוא החמ

ה ה נ דת האדמה בש השביתה מעבו מדובר אודות  יעית, שבה  לת מסכת שב . ועד"ז בהתח
עית, שצריכה להתחיל כבר מערב עית: השבי י  שב

" ו"שדך"( בארץ  והרי עבודת האדמה )ב"כרמך עית נוהגת בארץ ישראל דוקא,  מצות שבי
. 11ארץ ישראל, שעלי' נאמר בספרי ישראל יש בה מצות ישוב ות"  שהיא "שקולה כנגד כל המצו

ת פרדסים טע ת' מאו יים מצות ישוב  – 12]ועפ"ז מבארים מה שמצינו שר' ינאי נ עי"ז ק כיון ש
 [.13ארץ ישראל

טות לקיים מצות ישוב ארץ ישראל ששקולה כנגד  להי וכיון שכן, הרי יכול להיות שמרוב ה
ה ו כל המצוות, יעסוק בעבודת  רך להבהיר, שלא ז עית וכו'. ולכן יש צו נה השבי אדמה גם בש

ילו  עית אסורה בעבודת האדמה, אלא אפ השבי שביעית יש איסור לעסוק  בערבבלבד ששנה 
ה  לת מסכת שבת, שלא זו בלבד שלא עושים טובה לעני, אלא אדרב דמה )כמו בהתח בעבודת הא

.  כו'(

ניםו י האחרו אם הפירוש הוא  –ע למצוה הבאה בעבירה בנוג 14. והנה, ידועה החקירה בדבר
" מצוה ה 15שיש כאן עשיית מצוה, אלא שיש גם עבירה, ו"אין עבירה מכבה  על המצו ילא,  , ובמ

 , עבירה ענין של מצוה כלל, כיון שבאה ב על העבירה יקבל עונש; או שאין כאן  יקבל שכר, ו

                                                   
ה מט, ב.8  ( סוכ
)תו"מ חנ"ח ריש ע' 9  . וש"נ.26"ד ע' (. שם חס361( ראה גם שיחת מוצש"ק פ' וישלח, י"ט כסלו תש"ל סכ"ט 

 ( ראה סנהדרין פ"ט מ"ג.10
 ( פ' ראה יב, כט.11
 ( ב"ב יד, א.12
 ( ראה גם אג"ק חכ"ג ע' כז.13
כה. וראה גם תו"מ חנ"ט ע' 14  . וש"נ.255הערה  129( ראה מנ"ח מצוה ש
וה וד"ה בעידנא.15  ( עיין סוטה כא, א ובפרש"י שם ד"ה מצ
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מרא הפריש ממנה ח16וכדברי הג טין טחנה לשה ואפאה ו לה, כיצד מברך, אין : "גזל סאה של ח
ר . 17זה מברך אלא מנאץ, ועל זה נאמ רך נאץ ה'"  בוצע ב

ברכה  ם: אמירת ה פני עצמ נים ב עני , יש כאן שני  על דבר הגזול אבל אעפ"כ, כשמברך 
לם הזה בלא ברכה  ה ליהנות מעוה"ז, שהרי "כל הנהנה מן העו ינת רשות מהקב" שענינה נת

ר מקדשי שמים, שנאמ רץ 18כאילו נהנה  ל,  לה' הא שרא כאילו גוזל להקב"ה וכנסת י " ומלואה", 
ר , ורק "לאחר ברכה" הרי זה נעשה באופן ש"הארץ 19שנאמ נתן לבני  20גוזל אביו ואמו וגו'"

ילה ביחס להקב"ה; אך עדיין יש כאן גם 21אדם" טל איסור גז ע"י אמירת הברכה מתב יינו, ש , וה
ענין זה אפשר לתקנו  ילה עי"ז  –ענין של גזל מבשר ודם, אבל  ילה ויבקש מח שישיב את הגז

לתקון" ינת "מעוות לא יוכל  , 22)ככל הגדרים שבדבר(. משא"כ אם לא הי' מברך, אזי הי' זה בבח
ע"י  גזול, שיכול לתקן  לת דבר ה לם לא יוכל לתקן מה שאכל בלא ברכה )ולא כמו אכי שהרי לעו

ילה(.  השבת הגז

ה היא בענין א ל שייכת רק כאשר המצו הנ" ין שני. וכמו ובכן: חקירה  חד, והעבירה היא בענ
ענין  ינת הצדקה, והעבירה היא ב נת ל"יציאות השבת", שהמצוה היא  יל בנוגע  לע בהאמור 

ינת הצדקה היתה באופן  ינים שונים. ואע"פ שנת מירת שבת הם ענ שמירת שבת, והרי צדקה וש
ם שברוחניות המשיך על העני עונש איום ביותר )שהרי אפילו אם לא יתקיים העונ ש בדיני אד

י  יני שמים(, הרי לאידך גיסא, החי' נפשו ונפש בנ הרי זה נעשה בד ו',  לל שלא היתה עדות וכ בג
 ביתו;

עית  ץ  –אבל בנוגע לשבי ה"מצוה הבאה בעבירה" היא באופן ששני הענינים הם בישוב אר
)שלדעת הספרי  ה וכרם בארץ ישראל היא מצות ישוב ארץ ישראל  ל: עבודת האדמה בשד ישרא

שקולה כנגד כל המצוות(, וגם שביתת הארץ בשנה השביעית הו"ע שנוגע לישוב ארץ ישראל, 
וק בפרשת בחוקותי כת אבות23כמפורש בפס על כו' 24, וכדאיתא במשנה במס לם  : "גלות בא לעו

על שמיטת הארץ".  ו

ענין  וה הם באותו  רה והמצ זה ישנו הספק אם  –וכאשר העבי אין מקום לומר שגם באופן כ
 עבירה, כיון ששניהם באותו ענין. ן גם מצוה וגםיש כא

  

                                                   
 ( ב"ק צד, א. וש"נ.16
 ( תהלים יו"ד, ג.17
 ם כד, א.( ש18
 ( משלי כח, כד.19
 ( תהלים קטו, טז.20
ילך.21 לה, סע"א וא  ( ברכות 
 ( קהלת א, טו.22
כו, לד.23  ) 
 ( פ"ה מ"ט.24
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 ז"ל מרדכי הענא גאון רביה
 תקכ"ז –דומ"ץ דק"ק אה"ו משנת תפ"ד 

 בעמח"ס מאמר מרדכי ודברי מרדכי

 מבוא
לעולם התורני צרור תשובות מהגאון רבי מרדכי הענא ז"ל דיין  שים  לתומוץ דמגי אה"ו  קהי

מרדכי"משנת תפ"ד עד תקכ"ז, מתוך ספרו  סטר  "דברי  בים באוסף גא ם( עוד בכתו קי  -)ב' חל
ת  ריש ת"י חוץ מספרו ד לם בכ על מצבתו חרוט כי חיבר י"ב ספרים שכיום כו טיש. ) באוצר ברי

דת מרדכי על הגדה של פסח(. י על פרקי אבות וס' אג  מרדכ

גדולי על הגדה של פסח ) "אגדת מרדכי"בשער ספרו  עם הסכמות מ נדפס בשנת תקכ"ד 
עים שנה בקהל  ה ארב ק המבורג ז ת( שהי' "דיינא רבא בק" ליצי התקופה( הובא )בלשון מ
עלמא דין ומגיד  תיקים, למד ולימד דעת את העם חוקי אלקים ותורתו לכל שואל בלא פרס ב ו

תלמידים התורנים, ודלתי מדרשו פתוח להורות לכל שואל דבר ה לכה ותורתו חידושי גפ"ת ל
על חיבוריו הנרשמים  יפה, מי זאת הנשקפה,  יפה, כמו שחר וא לבנה  מנופה בי"ג נפה, כחמה וכ

ם לכל חפציהם ושים שו"ת וגפ"ת, ודרושי  ".   . .בהקדמה כוללת הנדפס שחידש הרבה חיד

גאוני זמנו שהשתמשו  רוממותרבי מרדכי זכה לישב בצוותא עם גדולי התקופה ולהעיד על 
יר שהי' בעול רבנ יני תורה המרובות ושאלות המסובכות בע ות אה"ו, וגם לשאת עול ואחריות ד

ים  ים לומדים ורבנ .מלא ספרים וסופר י יראה על לי תורה וב  בע

יין בעיר נתן לו הזדמנות להכיר לי רבני זמ טוב, משרתו כד י  נוגדו ולפלפל אתם בכל חדר
על ה"כנסת יחזקאל" הגאון רבי יחזקאל יניהם ב עיר  התורה, ב קצנלנפויגן שנשא עול כאב"ד ב

יבשיץ ש פטירתו בשנת תק"ט, והגאון רבי יהונתן אי ילא מקומו,עד  ווה מ על ממלכת יך ימיו   אר
על "משנת הלוי"  " ב " רבי יצחק הורוויץ "המבורגר פטירתו בשנת תקכ"ד, וגם הגאון "החריף עד 

נת תקכ"ה  ל עול רבנות אה"ו בש ך ימים ונפטר בשנת -שקיב . ולא הארי  תקכ"ז

2הערה  28' מ)כדאי להוסיף מה שהובא בס' משנת הלוי ע 0  " לשת בשם הס' "ברכה משו
י 105עמ'  לי חכמ לי בתים את גדו )ר"י המבורג( להמבורג שאלו בע רבינו  : מספרים כי בבוא 

ודם רבי יהונתן או הרב החדש )הגאון  העיר למי היתרון ומי חריף ועמקן יותר בתלמוד, רבם הק
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על שכל עצום יותר, ר' יצחק(. ה הוא חריף יותר מקודמו ואף ב ש  כי הרב החד יתה:  תשובה ה
יין רבי יהונתן יותר ט לם בבקיאות ובשקידה הצ  (.1או

נים הנ"ל מפליא לעשות  ן רבי מרדכי חוץ מרב על חותנו הגדול הגאון וקדוש רבי שמשו
על ששה סדרי מש ם "חסיד" בלאך בעמח"ס "נזירות שמשון" ו"תוספות ראשונים"  נה, שכיהן ג

יין בעיר אלטונא,  ו שכד חוץ מגאונותו בנגלה וכוחו הגדול בחלק הנסתר שבתורה הפליג אות
יים ועל פרישותו וקדושתו  ו עם ביטו ליאיםמעריך ומעלה אות פידו אחר מטתו  פ בפרט בהס

עוד  )מגלה שם טפח מפרישותו ועבודת השם שלו(. הספד המדובר עוד בכתובים ובעזהשי"ת 
 ד.חזון למוע

על פרטי חייו של רבי מרדכי ועל יחוסו ויחוס אבותיו ראה בקובצי תורניות אור ישראל 
ליון ק"ט. ליון ז', וג ג עץ חיים גליון ז, טו. מורי' שנה ו'  ס. וקובץ  ליון נד, נה,   ג

יני פגימת הסכין  ם: א( שוחט שמצא אותו שאינו בקי בד ות דכאן ה וגם קיבל  -נושא התשוב
ל  -שנחשד לכת מינות קבלה מהמרא דאתרא  קב יין ל לים. ב( מה לד האם צריך להכשיר הכ

יני ממונות( כדי לקבל רוב. ד( אם  ילה להורות. ג( אם יכולים להרבות דיינים )בד שכר מהקה
יל ארבעים.     לפני ג לים להורות   יכו

, חוץ מ ן בתשובות אלו המובאים כא טינן מזהההמה שמיוחד  ה שנק ומהלך מו ,לכ בנין 
יים שמרומזים התשובה ממ נים היסטור עני קומות המפוזרות בש"ס ופוסקים, לומדים אנו כמה 

שים  ם חד עים בין השורות, דברי סתרים הבאים לאור דוקאלא ונבל עים ופרטים נ ך  ידו מתו
ים הבנה  לבה רחתשובות אלו, ונותנ . ע  תקופתו בג"ק אה"ו דאז

כי ". . חידוש שמעת נים שהרב הטור ולדוגמא: בא' מן התשובות כותב רבי מרד י מהני זק
ואר בטור  ה כמו שמב עני מדוכ יין ואביו הרא"ש הי' מרא דאתרא והטור הי'  הי' דר בפ"פ דמ
פיק לי וצריך  עט משלי אינו מס פעמים כמוני היום שיש לי מ או"ח סי' רמ"ב שכתב הטור כמה 

לל עשה שבתך חול כו' ואם לאו, ולא השיבני דבר עכ"ל. וה ל אני לאחרים אם אני בכ י' הקה
מסים,  טור שתורתו אומנתו פטור מ הדין שת"ח כמו ה פין לו שישאו בעול עם הציבור, נגד  כו

מעשה  לת חכם מקוים בהם. ו יין קל ללות ועד ם נסיעתו משם שני ק לל אותם אביו הרא"ש קוד וק
תן של ת"ח בענין כזה . ." חל  .רב להזהר מג

ל לא שמענו שהטור גר בעיר פפ ת כ ים! ראשי ' דברים מופלא ד"מ ומה גם שאביו הרא"ש הי
לין  שם המד"א, דהלא נודע שרבי אשר ז"ל דר משך זמן בעיר קלן אצל חותנו ר' שלמה יוד

ר  ר לגו ן בעיר קובלינץ, ומשם עב מארקלינץ, וגם למשך זמן אצל גיסו רבי אלעזר הכה
"ם בוורמייזא לשכון בצל רבו המובהק  המהר"ם ב"ב מרוטנבורג, ומשך שני מאסרו של המהר

לטון  הש ן  רבו נשמט מ יעלה גורלו כגורל  רי הסתלקותו כדי שלא  התגורר בעיר ארפורט, ואח

                                                   
לדות משר התורה הר"ר יצחק הלוי הורוויץ, נערך ע"י הרב דוד 1 מי יצחק, חי' ושו"ת ותו ( ראה בספ' מטע

ומשו מוד נד,  ראה שם בע מנדלבוים )ב"ב תשע"א( ו קידה יט שם הפרט דהשיבו הת"ח ם מה השמאברהם  דבש
יותר מרבי יצחק.  ובבקיאות הצטיין רבי יהונתן 
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"כ  ינת ספרד בשנת ה'ס"ה. וא לידו במד יע לעיר טו בשנת ה'ס"ג והג שעקבו אחריו, ויצא מאשכנז 
נים"  זק לית חדשה או רק מה "ששמע מ לת האם זה תג שאלה נשא על עיר פפד"מ וה לא ידוע 

לי ידיעה ברורה. לקהלת פפד"מ  ב ללה שקלל הרא"ש  ללה  -וא"כ מה הפשר של הק איזה ק
לת חכם מקוים בהם" עד היום! לל, ואיך "עדיין קל  קי

יגים כאן כותב רבי מרדכי דישב בדין תורה יחד עם עוד דיין  תוהנה באח מן התשובות שמצ
דאתרא, כלשונו " יינים הסכימו לדעת אחד . . והמרא  לפנינו דין אחד, ושני ד ומרא דאתרא בא 

ינים כדי לעמוד הדין על דעתו  צעק באשר שאתם דיינים מסכימים אני רוצה להוסיף עוד די
רבי מרדכי לברר הדין  רא עולא יהא הרוב נגדו. .". ובא  ברי המ הבירור דד ם מי ומסכם אחר 

ם להטות! יפין בכה"ג, רק אחרי רבי לין ואין מוס לין מבוט טי  דאתרא ב

תרא" דלא מצינו אלא  מסתבר לומר דה"מרא דא ן רבי יהונתן,  ינו אלא הגאו ובר א המד
"ד  רבי יחזקאל קצנלנפוגן )שהי' אב פעמים אחדים שרבי מרדכי מציג שאלה או תשובה להגאון 

פנינו י ש כאן לשונות חריפים עד שנת תק"ט( וגם אז בלשון של הערכה גדולה, וכאן בתשובה של
טול )ראה הערותיו ולשונו ליצית של  ודברי בי על ספר כרתי ופלתי נדפס המ לרבי מרדכי   לעי

צד  על הגאון רבי יצחק איש הורוויץ הן מ יפות(. וגם רחוק מן הדעת דכוונתו  שחולק עליו בחר
ים  י דבר כתבי רבי מרדכ י יצחק והן שלא מצינו בין  יפותו של רב '  ואחר פי לל א ביטויים קלים כ

י יצחק.    על רב

"כ תשו ישב מה שיש לנו מתשובה זו )ומעוד כו ו ונתפרסמו( שרבי מרדכי  ות שכבר נדפס ב
ן  תוכ יעות וידידות )אם דאינו כל כך נראה מ יחים ר יני תורה עם רבי יהונתן המוכ בצוותא לדון ד

יפות( ודבר זה גם  התשובות, דאינו חולק כבוד לרב כשדעתו שונה בהלכה, ומשיג עליו בתק
י יהונתן. ים שהי' מתומכי רב ת אחר  ידוע ממקומו

לגבי רבי יהונתן בעוד תשובה סוערמה מאד פ י מרדכי  של רב שמביאים  תלא הוא, מעמדו 
ה  כאן, ובלשון של "קולות קולות נשמע במקהלות האנשים לקנאות קנאת ה' צבאות. .". במעש

ת  שהי', כשלונו: " . . על שחיטו הנעשה זה ימים שמרא דאתרא נתן לאחד מן הנערים קבלה 
ע"י בדיקה  לשוחט זה ידיעה במקצת בפגימות ובדיקות, ועתה נראה  טי' מומחין שאין  משוח

לת רוחא . הסכין ולא יכול לאמן ידו להרגיש פגימה כדי פגימת הסכין בטורפא ובבשרא ואת  . 
על מצות השם  םמפורסאך שהגידו לי שהנותן קבלה הוא  סית ומדיח בסתר לעבור  בחשד מ

לקולו הוא תיקונו לכך דומה קבלה כזו לקלקל, ורצונו ק "א  ו כאילו לא הי' לשוחט דין של הרשב
ים צריכים הכשר . ." ט טריפה והכל טל קבלה מעולם כל מה ששח   .בלא נ

וחט, קודם שנעשה  לת הש עיין מתי נכתב קב צריכין ל לת התשובה מביא רבי מרדכי ש בתח
. לקמן ים אינם כשרים וצריכים הכשרה, ראה  כל ה    חשוד או אח"כ. ומסכם, ש

לל מאורע זו מ יפות  'היומלא תמ ורפלעבכ יטה וטר יני שח דידוע מעמדו של רבינו יהונתן בד
יטה, ולא נתן "קבלה"  לת שח על מי ולמי להכתיר בסמיכת קב לים בהקפדתו  שהי' מן הקנאים גדו



ת   פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ח –ק ק  ל ח ת  צ ר  25                           ' פ
 

וכרח  נים ואח"כ מ עד ג' ש יל הקבלה כ"א  רוש כתב בתוכו שלא יוע פי נים וב עד ג' ש לשוחט כ"א 
"פ לפניו בנסיון לראות אם   לא שכח הלכות שו"ב. לבא עוה

"א:  "פ סי' א' סקי רבי יהונתן בספרו כו טים תמיד "וכ"כ  גפי' צריכים כל השוח ובמיץ וא
יעברו ן ב כש נכו לי שכח וכדומה ומנהג  נים לחזור לנסיון לפני חבר עיר בעת ההיא כי או ' ג' ש

' ג הוא, ומתחלה נהגתי כשנתתי קבלה לשוחט שכתבתי בתוכו שלא יועיל רק עד אחר ב' או
ילה עד שיש נים ואח"כ הקבלה בט ג וש ה נ על נסיון ומפני חמת הקנאים לא החזקתי במ ב לעמוד 

ם ינהיג כן". טח יקבל שכר א לב  בעו"ה ומי שחננו ד' היושב 

לעזוב  יתביישו מ טים הבאים לעת זקנתם ואין להם הרגשה עוד שלא  ועוד יותר הזהיר השוח
ם: תאומנ עיקר ליד"ם. וז"ל עוד בכו"פ ש "כ אבל ה ינם חוקרים כ ע להרגיש בפגימת סכין וא

ק  בפרט איש אשר בא בימים ובוש לומר לאחר שיבד ו בעו"ה ורב המכשלה כי צריך מאד הרגשה 
ורבי תקלה מצוי'  ל יש  םובין כך בעו"ה ה י שת" על יד אני  ילו ועצומים כל הרוגי' ומע חללים הפ

יקתי עד שיס ל וזקנתי אין אני סומך על בד ים עמי".לי הרגשה מ"מ הואי  כימו שוחטים מומח

יקלו בפגימת קטנות הנקרא "רויך" וז"ל  ,ועוד יותר בסי' י"ז סק"ו הזהיר את השוחטים שלא 
ם:  על הסכין שהוא אינו פגום רק בל' אשכנז "רויך" והוא "ש לין ואומרים  בעו"ה הרבה מקי

גחה ומי  מות קטנות נרגשות ברוב הש יעתם כי רויך הוא פגי ן לחסרון הרגשתם ויד ששחט בסכי
לא  טריפות לישראל בעו"ה ויש להחרים שזה השם רויך לא יזכר ו יל  שהוא רויך הוא רשע ומאכ

ה  .יפקד והיא פגימה גמור

ה  לי ידיע לת שוחט ב על קב על רבי יהונתן שלא הקפיד  רחוק מן הדעת לומר  לאחר כל זה 
לל ידיעה ברורה בהלכותי', וא"כ אינו מן הנמנע כת אומנתו כו עלי  גמורה במלא לומר דב

לעז  פטפוטי לשונם הוציאו  לקחת ב לבבות ואש מת יל מדורת אש פירוד ה מחלוקת כדי להגד
ל פסק לפסול  על השוחט כדי לקב עי"ז  י יהונתן. סמכהמרבי מרדכי ו ת של המרא דאתרא רב  ו

א  לי מה מאד מפ ידד עם מחותנו היעב"ץ ודעימי' והי' מתומכיו.  י צ רבי מרדכ ברור הדבר ש
י  -י מרדכי שגיסו של רב ינת יששכר( בנו של הגאון רב ח"ס ב ער בלוך )בעמ הגאון רבי יששכר ב

ה  נ שו ק ק של הגאון ר' יהונתן ובבית מדר שמשון חסיד חותן רבי מרדכי הי' תלמידו המובה
על  התורתו בעמל רב ובשקידה מופלג ר שמעון סופר לחי' בני יששכר  )ראה הסכמת הג"

של רבינו יהונתן בעל הפלתי(. מסתברא לומר שהי' איזה משניות, שכתב שהי' מחברו תלמידו 
י  -מן קירוב הדעת וידידות מר' מרדכי לרבי יהונתן מצד השפעה משפחתית  ובפרט שרב

 אה עין כל רואיו ומכיריוייששכר בער המשיך בדרכי אביו הגדול בחסידות ופרישות שהפל
מן  גיסו רבי יששכר בדין חדש בז רבי מרדכי אל  יים גליון )ראה תשובת  קובץ עץ ח הזה נדפס ב

בי מרדכי  -ז'(. עוד יותר  המסכימים לספרו של ר י' מן  ה  -רבי יהונתן ה על הגד ודת מרדכי  אג
ל פסח   נדפס בשנת תקכ"ד.  -ש

)עוד מן המסכימים לספרו הי' הגאון ר' צבי הירש הלוי אב"ד דק"ק קאפנהאגן אוהבו 
של רבי ליג מאד בשבחו  ם  ומחותנו של היעב"ץ שהפ לותיו, וג גם העריץ תמיד אליו שא מרדכי ו
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 .) על היעב"ץ פני יהושע אב"ד הנובר )מאנשי שלומו של ב הגאון רבי ארי' ליב בן הגאון בעמח"ס 
י. דוקס בספרו חכמי אה"ו מסכם מהנ"ל שבודאי אם באמת הי' רבי מרדכי צבוע ואיש רע חומד 

נים אלו אש פי שכתב היעב"ץ, אז לא הי' רב ר היו מצדו של היעב"ץ נותן לרבי ממון ועוד כ
לו(. ים ותוארים א ות בשבח  מרדכי הסכמ

לת מי ומה, ולכתחילה מאי קסבר, ומה גרם רבי מרדכי לשנות מעמדו  וא"כ השאלה נשא
י לתומך.    מקנא

לי להבנת הדברים ובתור הקדמה נכון מה ומסובכת וגלהזכיר כאן כמה נקודות מפרשה ע ואו
יי י בין הגאון רבי יהונתן א יעב"ץ, והעיקר עמדת רב לת  בשיץ והגאון היעב"ץ בעמח"ס שאי

 .2זהבכל  -שהי' גם מחותנו של היעב"ץ  - ימרדכ

לת יעב"ץ ח"ב  שא תק"י בא רבי מרדכי בשאלה למחותנו )הובא ב שבט שנת  והנה בער"ח 
להיעב"ץ מוכח וגם מודגש כשלונו שם: ". . ת  סי' א'(, הערכת רבי מרדכי  רב האי גאון תפאר

קדשים עו שם מפורש ושום שכל הקודש  דול שגדלהו ב הג מאור  הרב ה בי אדוני מחו'  זו, ה"ה אהו
 . ות, ע"ה פ"ה נ"י מוהר"ר יעקב נרו יאיר לנצח. ." עלות רמות ועצומ יל עולה לה' במ כולה כל

התשובה ". . לים וחכמי הדור שבית ישראל  ועוד בהמשך  לים אריות המה הגדו להיות מן השוא
ת נשען עליהם. ." יני ערי אה"ו התחתנו עצמם להיו . רבי מרדכי בא בשאלה בזה ". . ששני מן די

מ  לקחת בת דיין אחר . . ונסתפק בזה אם זהו דינו של הרמ"א בחו" יין אחד מקושר בתנאים  בן ד
י"ל אע"ג  עידין זה לזה, וע"ז כתב הרמ"א ו אבי חתן ואבי הכלה מ סי' ל"ג ס"ו על מ"ש בשו"ע 

בל לי דלעדות כשרין אסורי ו דין קבוע יוכל לומר אינו מק שונא אפי' הוא  ן לדין דה"ל כאוהב ו
". ., .  עכ"ל

יים שאלתו ו  :ומס דולתו הדרתו שימחול להשיב אלי שורות שתים דעת ". . ומטותא מכבוד ג
על הוראותיו לק יעקב וישראל הסומכים  יים אמרותיו הטהורות המנושא לכל ראש בית 

יאומאירות בר עיני ו ים עין כית  ורת נים בהלכה למעשה, כ"ד ד"ש ת ל אליו ישברו בהסברת פ
יים  מס . לאחר כל הקדמה הנ"ל  תנים. ." לשני מחו ליש תמיד  חר לש ענא דיינא הנב הק' מרדכי ה

. . יוני בהאי דינא" וחותם בין השאר " עין ע שם  ה דעלה לו אחר ש עצמו "מ ם  רבי מרדכי ב וא
לי מענה שאלתי . .".  מצאתי חן וחנינא להשיב 

יין מצוי "שלום וישע רב לאהו' :היעב"ץ וע"ז השיב תני האלוף התורני, ד ני, זית שופכני ימחו
ילתא  . .  כמו' מרדכי יצ"ו . . תשובה הנה עם היות הדבר פשוט כביעתא בכותחא ענין שא ול

א  ינים הויא קפיד לי ד ילותא דבי דיני חיישינן ולכתחילה כי קפדי בע דשאילנא קדמיכון . . לז
.שלא להו חד אבי הכלה ואבי חתן דנן . ."  שיב בב"ד כא

ילתו וכלשונורבי מרדכי לא הסתפק בכל זה ר : , ובא לו עוה"פ בשא "שופרא דיעקב זו לי' כב
על כארי' ומאיר באספקלריא אהובי רב חביבי מחו' הרב האי גאון מפורסם  בתי' וגני רזיא, ודמי 

                                                   
ולת יהונתן מאת הר' דוד ליב צינץ, וספר מגלת ספר מהיעב"ץ ועוד.2  ( לפרטי הדברים ראה ספר גד
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שלש' גרגרים בראש האמו"ר באתי בזה ולערוך מערכה מול מערכה אך בשנים . . איננו אוכל 
. על תשובתו הרמה. ."  להשיב 

דהים ו יים עם ופלא הומעתה מה מ פלא המשך הדברים, באמצע דברי רבי מרדכי בא סוגר
ה  וז ולעג על רבי מרדכי, וכלשונו:)כנראה( דברי היעב"ץ השופך ב ". . לא הצגתי מה שהרב

. למען לא יאמ מש .  ן מ ילי' תשובות שאין בה לי בח עשו  על מה ש לי שכיוונתי להנקם ממנו  רו ע
פי תבע  טפל לעוברי דרך ונעש' חבר למוסרות, תחת הטבתי לו בכס אחר זאת שלא כהוגן שנ

 ביקרי, ושלם לעושי הרעה כרעתו, שטבע המעול' שבבניו. ."!

פטירתו של הגאון רבי יחזקאל קצנלנפויגן  תק"י שנה אחר  נת  לם ונסתם פרש הדבר: בש נע
רם התמנותו של הגאון רבי יהונתן, כותב רבי מרדכי למחותנו היעב"ץ ומציג לו אב"ד אה "ו ט

מברכו בלשון רכה גדולה, ו כנחל ". . ה' יאריך ימיו  :שאלתו בלשון של הוקרה והדרת כבוד והע
ת ארנון עד ביאת ינון אס"ו".  ועכ"ז בתוך דברי רבי מרדכי כותב היעב"ץ שהוא "לא" מציג תשוב

ה יים רבי מרדכי ל להנקם ממנו. ומס עים למען לא יאמרו שכוונתו  ראות שיבושיו ודבריו היג
תבע ביקרי ושלם לעושי הרעה כרעתו שטבע המעו' שבבניו "שכבר אבדה גם שנאתו גם קנאתו, 

תם של עושי הרשע . . . ", כמו שהיתה רעה אחרי  ע"כ

פיס דרבודברים כד על פי' לכתוב ומה גם להד הפוך קערה  ות! מה קרה ל שים כגידים ברינ ם ק
אלו!  ?ודברי קנאות  לם לעושי הרעה כרעתו שטבע המעו' שבבניו"  ומה פשר המשפט "וש

דפס  רבי יצחק איש הורוויץ הלוי המכונה רבי איציק'ל המבורגר )נ ת הגאון  והנה בתולדו
ו  לול תקכ"ד בקש תלקותו של רבי יהונתן ביום כ"א א משנת הלוי( מובא שעם הס בהקדמת ס' 

יער אנשי הקהל טעבלי שי מדים לכהונה רמה זו היו הגאון רבי  ה רב גדול במקומו. בין המוע
ט,  אב"ד באמבערג, הגאון רבי אברהם אב"ד בריסק, הגאון רבי נתן אמז דיין בק' פראנקפאר
ן  הגאו  , טיינהארט אב"ד פיורדא טאדט, הגאון ר"י ש אב"ד האלברש י צבי הירש  גאון רב הרב ה

"ד פראג, ל לנדא אב "ד פראנקפארט רבי יחזקא אברהם אבא אב  .3הגאון רבי 

אד(  ביום ה' כ"ג שבט תקכ"ה, וכן נתקבל רבי יצחק )אב"ד בר לטונא  הבחירה התקימה בא
ע  שהגי למסעו והתעכב פה ושם עד  ואחר פסח תקכ"ה נתן עצמו  לראשון בין כל המועמדים. 

י אל המנוחה ואל הנחלה. וראה בס' עטרת ראש להגאון רבי לוי ב"ר דוד אב" ד קאדנ
ק המבורג פ"ה ק"ק לעשנוב, י' אייר  נכי בדרך לק" )אמשטרדאם תקכ"ו( בהסכמתו חתם "א

.  תקכ"ה, יצחק הלוי איש הורוויץ אב"ד בראד ומצ"פ לק"ק אה"ו"

נת דין קצר  והנה בס' מש ם: שעד הלוי בהמבוא הובא פסק  בכתב ידו של רבי יצחק )כתוב ש
י ששרד יר קרה ( א4כמה ידוע הוא הכתב ידו היחיד של רבי מרדכי, כדלקמן: בע ודות פרשה זו 

יין רבי מרדכי הענא איבד עצמו לדעת ונתעוררה שאלת קבורתו. האב פנה  אסון ובנו של הד

                                                   
יקים ד"רבנות" קהלת אה"ו הי' יותר חשוב משאר המקומות באשכנז.  3 קרי הדורות מס  ( חו
מי יצח4 הובא שם עוד כו"כ כת"י ממנו.( בס' מטע  ק שי"ל לאחרונה 
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ת  ייש אותו וא דולה ומרה" וביקש להורות לקהל ולקבריני' שלא לב לרבי יצחק בכתב "בצעקה ג
פ"י הדין "כל שאינו אומר שאני הולך לאבד ע בפרט בנו ולנהוג ע צמו אין משנין בכל דברי'" ו

ון חסיד זצלה"ה. ם מוהר"ר שמש יע לכבוד אבי זקני הוא הגאון המפורס  שמג

ינים בק"ק המבורג יצ"ו הדין הוא כנ"ל  :וע"ז השיב הגאון רבי יצחק "אהו' הפרנסים הקצ
ק הלוי איש הורוויץ" תים. כ"ד הק' יצח  .5שהרי  הוא בחזקת כל המ

בי מרדכי הגא ר ר ו מה שמתא הלוא הי' חותנ קני, לא מובן ד סיד בשם אבי ז ון רבי שמשון ח
עתיק שגה. על המ (( וב )זקנו )של בנו  מאשתו הראשונה! ואולי כתוב בהכת"י "חמי זקני'" 

נים תקכ"ה ותקכ"ז, דרבי  בי מרדכי קרה בין הש יתת בנו של ר ראה מכ"ז הוא דמ מה שכן נ
ייר תקכ"ז )בן נ"ב ש י יצחק נפטר לעולמו ביום ו' א )עוד ראוי לשום לב ללשונו של רב נה(. 

ת ב מנעו קברו ברה קדישא ש ( וז"למרדכי אל הח הלוי עמ' שמט ו )ראה משנת  י נ : "ויזעק מרדכ
ן  לילה בי לי שאתמול ב רה לרוע מז יבה הקשה שק על דבר בני בשל הס ומרה  צעקה גדולה 

עליו  הלך בני הבחור מופלא ביראת שמים ולא נשמע משום אדם  . שמונה ועשר  לם.." דבר מעו
ר בשנת תקכ"ו  ן  -מדוב עים שנה )משנת תפ"ד( וכ יין באה"ו יותר מארב , ר' מרדכי כבר ד כ"ז

שם "בני הבחור"(.    נפטר בשנת תקכ"ז זקן ושבע, וקורא בנו ב

ינוי רבי יצחק  יים, כ "ו רק כשנת בי יצחק כיהן כאב"ד עיר אה )גם ראוי להעיר שאם כי הר
שאר, ובאותו שם הו י מרדכיא נוהמבורגר נ עוד יש להעיר שגם רב ה  דע. ו נפטר בחודש זו בשנ

 זאת(.

לת רבי מרדכי משנת תק"י )שם בשאילת  יים אלו בתוך שא מכל הנ"ל מובן דפתרון הסוגר
עשיריות שנים, אחר מאורעת  יעב"ץ(, אינו אלא הוספת היעב"ץ בעת הדפסת ספרו אחר כמה 

נים הג ר פירוד הלבבות בין המחות יעב"ץ, והרגיש היעב"האסון וגם אח רדכי וה ן און רבי מ ץ דכא
 עלות בדפוס מאורעות הזמן לדורות הבאים.  הר הפרצה ולוהמקום לקנאות קנאת השם ולגד

מחותנו הגדול  החזיקנשאר לנו עכשיו להבין מה בדיוק קרה שמשום זה הפסיק רבי מרדכי ל
יטה הגאון רבי יהונתן לפל לת יעב"ץ ועבר למחנה הנשאר  על השאי ץ ב " , וגם לפרש דברי היעב

טפל לעוברי דרך ונעשה חבר למוסרות. ."! לי אחר זאת שלא כהוגן שנ  שם ". . מה שעשו 

לרבי יהונתן, רבו הסברות )ראה קונטרס "סיבת ה באמת גרם התנגדותו של היעב"ץ והנה מ
ליות  רג יץ" מהג"ר ראובן מ ש"א( ת"א ת -התנגדותו של רבי יעקב מעמדין לרבינו יהונתן אייבש

שב כי פט החזקה" אם זה כי ח ת  "לו מש ו "צ שימש שם ברבנ לת אה"ו אחרי שאביו החכ על קה
 ' יעב"ץ, או מצד מעשה שהי יימרק אבי אמו של ה לם מירליש נ במלאותו מקום חותנו הג"ר משו

תן לספר אביו שו"ת חכ"צ - לים הוצאת  ביקורת הקשה של רבי יהונ ר"מ קרנגל )ראה שם הגדו

                                                   
לי רקע דברים, ועוד צילום כת"י מדברי רבי 5 לג דמביא צילום מכתב זה ב מי יצחק עמ'  ( ראה שם בס' מטע

כל המתים ואין  ני מ' מרדכי הענא דיינא דק' המבורג יצ"ו אין פקפק שהוא בחזקת  ו: "נידון בן הרב יצחק בפר' ז
כמבו וי איש הורמונעין ממנו דבר  הק' יצחק הל  ויץ".ואר בש"ע י"ד שמ"ה.  כ"ד הטרוד 
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פי הג"ר שמעון סופר הרב  כ ע"ב(שארית ציון )ק" פי אביו החתם סופר(מ קא ששמע מ או  דקרא
ענין הקמיעות  תלקחה מחלו -שתלו הכל ב ו כך נ ן כך א לחלק בי ו ואש יצאה  קת בג"ק אה"

ץ  זיופת הקמיעות ואם יש בהם שמ תית או  על דבר אמי "ב ונתחלקו לשני כתות  הפו"מ ובעה
יני כת ש"צ ימ"ש.  מאמ

של פרטי דברי המחלוקת, וכבר דשו בה רבים, וידוע ומפורסם כל פרטי  אין כאן מקומו הרי
ת תקי"א עד תקט"ו שנת הסתלקותו  הדברים. אמנם מה שנוגע לעניננו הוא דשנות הריב הי' משנ
מ  " פני יהושע אב"ד דק"ק פפד על ה טרדאם, ואח"כ ב של הגאון רבי יהודה ליב אב"ד אמש

עליו אמרו המוש תקט"ז ) ת שנפטר בי"ד שבט  לים "נולד באמ"ת ונפטר ביוש"ר"( )אכן בשנ
ו  וראה שאי אפשר ל איו ונלחמו בו  ו אוהביו לשונ יעב"ץ, נהפכ תקי"א לרגל השתתפותו עם ה

על כרחו לעזוב העיר  רח ב נים, ועבר לעת זקנתו כשהי' בן ע –לישב שם עוד, ומצד זה הוכ "א ש
ה ללאלהיות אב"ד דק' וו שעשו עמו תנאי קודם למעש ייזא,  י  רמ על רב רה  יזיד עוד לדבר ס

יעב"ץ. וכאשר נפלו הגיבורים "נחלשו  -יהונתן, והבטיח להם(,  לים של ה שהיו תומכים הגדו
י יעקב" )הג  תקי"ג(. שמואל הילמן כבר הפסיק בשנת  "ריד

וד חאז נעשה ב נין ובנין. )באותו שנה כתב "ד דש ונבחר רבי יהונתן ברוב מ ח ירת האב"ד מ
לין" מפפד"מ ס ך מעגער חים על רבי יהונתן. ספר זה הוגש להמלך פריעדרי פר בלשון אשכנז שב

קץ לדברי ריבות כי המלך גזר בקנס עצום לכל מי  קט"ז ואז בא ה מארק בשנת ת ישי מדנ החמ
תן(. לת יהונ גדו ס'  י יהונתן. ראה כ"ז ב  שידבר סרה נגד רב

חר יט המחלוקת ולא כתב " השק רבו ל ו דור ש להעיר דמכל רבני אות הי' )כדאי  ם" לאף צד 
ילות אשכנז  על הנב"י והצל"ח, דערך מכתבים ארוכים וערוכים לרוב קה הג"ר יחזקאל לנדא ב

פיד מאד  ייפות. וכן הק הקמיעות מזו יניו היו  ראה ע ובפרט לג"ק אה"ו, ולפפד"מ, ונ"ב, אף דלמ
וכי א –על מחותנו הג"ר שמואל הילמן אב"ד מיץ  פני הבע"ד,  ו איך קבלו במיץ עדות שלא ב ר מ

 –העדים שלא זזה ידם מן הקמיעות מן יום שיצאו מידי רבי יהונתן עד אותו יום!  ואם לא כן 
יך יוכלו להעיד   פו(.ישמא נזדי -א

יטויו הפחותים  והנה בשנת תקי"ג הוציא היעב"ץ לאור ס' עקיצת עקרב, מצד תוכנו )וב
ן המ לבערו מן העולם, וגם מ ו  מ דג"ק אה" יפים( נגזר מאת הפו" על ס' הזה והחר לכות נגזר 

עניש את המחבר ואת המוכר. אז הפר רבי מרדכי בריתו עם היעב"ץ מחותנו  לבערו וגם לה
פך לאוהב רבי יהונתן ועמד בצדו.   ונה

פים על רבי יהונתן, רצה לעשות  פים וגידו פסים ס' זה מלא חירו ששמע שמד רבי מרדכי כ
יעב"ץ כדי ל ושלח בנו אל ה ולבער  הרעה,  לעצור  עלתה לו לקבל הלך מעשה  ש . וכ בל ס' מידו ק

לעשות חיפוש בבית היעב"ץ.  טרים כדי  ושלח עמהם שו ורג,  ראה בס' ואל ראש העצה מהאמב
לת ספר עמ'  השיג בעדים את הספר  191מג והלאה כל אריכות הסיפור איך שעלה לרבי מרדכי ל

פניו, וחרה היעב "ץ מאד וקראו בין שהי' נגד כרוז הקהל ופסק השררה, כדי לדונו ולהכריחו ב
 השאר "צביעה ומסור וחשוד על הממון".
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פנינו. מה שכותב רבי  מרדכי  רקע כל דברי הנ"ל נותן לנו קצת הבנה בכמה תשובות של
שד  םבקשר להשוחט שקיבל קבלה מרבי יהונתן "שהגידו לו שהנותן קבלה הוא המפורס בח

לקל . . לעבור על מצות השם ולק סית ומדיח בסתר  ה כזו כאילו לא הי' לשוחט דין דומה קבל מ
לם . ." מובן שהי' באמצע שיא המחלוקת, בין השנים תקי"א  של הרשב"א בלא נטל קבלה מעו

מרדכי שהי' לשנ ר רבי  ותנו ת תקט"ז, וכאמו ונראמח  השל היעב"ץ תמך אותו בגופו ובמאדו )
 שהי' בסמיכות לשנת תקי"ג, עת הדפסת הקונטרס עקיצת עקרב(. 

"כ ומה שמוצאים  יינו בתקופה של אח אתרא" ה שרבי מרדכי ישב לדון יחד עם ה"מרא ד
. ל חיבה וכבוד לספרו בלשון ש ה  בל ממנו הסכמ תקט"ז והלאה, וכן קי  משנת 

לת רבי מרדכי בדין  על היעב"ץ בספרו שאילות יעב"ץ כשדן בשא ינוי לשון של ב וכן מובן ש
יים  תחלה פותח בשבח אמנם מס נים שנעשו קרובים", דמ יי נו"ד לא יאמרו  ". . :בגנאי כלשו למען 

טפל לעוברי דרך  ונעשה עלי שכיוונתי להנקם ממנו על מה שעשו לי אחר זאת שלא כהוגן שנ
עליו חבר למוסרות קראו  לם לעושי הר :. ." וגם בזה ש . וש על הממון .  עה "צבוע ומסור וחשוד 

ם )מגלת ספר כרעתו שטבע המעולה שבבניו. ."  (.ש

לפנינו ז לים יהא מה ש נים הגדו ושבי ג"ק אה"ו הגאו לי חכמי אשכנז י ושם" לגדו כרון "יד 
פ"ד  ילת אה"ו משנת ת יין דקה יבשיץ הג"ר יעקב מעמדין והג"ר מרדכי הענא ד הג"ר יהונתן אי

לם זכרונם לברכה.ע" לם יחד גמרו הדין כי הגאון רבי יהונתן זצ"ל כסאו נקי  ד שנת תקכ"ז כו כו
סול, כאשר דרכ )לשון ואין בו שום פ עליו כחולק אחר השכינה  ו בקודש וידיו אמונה, כי החולק 

 שער ס' לוחות עדות(.

לת יהונתן עמ'  יין ר' דוד ליב צונץ בספרו גדו  22)לרווחא דמילתא יש להעיר: מה שמצ
ו "שם  תלמידו של רבינו יהונתן בספר לטער מפרעשבורג  ג"ל בוכה ס להקדמתו של הרב שמעון 

ת עולם", הנה הג"ר ראובן מ ]אודו להקטגורי' שנתחדשה" מסיק "דכל אגדה  ליות בקונטרסו " רג
שה ועד סופה אינני  לטר[ היא בדוי' מרא ייבשיץ" האיש שמעון בוכהא "תלמידו של הגר"י א

ר  לטר" או השתמשו בשם אדם שכב יודע אם בכלל חי בפרעשבורג אדם בשם "שמעון בוכהא
יזעס שגלה ספר זה בכ רב מת והם ]"המלומד" ד"ר יצחק מ ת"י מידי הגאו' רבי שמעון סופר ה

עשו לו "שם עולם".  דקראקא[ ש

יעל  ףסיכומו החרי ייבשיץ מאנשי בל להגר"י א ליות הוא מגן וצינה  של הג"ר ראובן מרג
לשלות  בתאית, והגר"ר מגלה לנו השת ולו באוירא ש יקים שספר זה אמנם כתוב כ והדומה המס

חק מ ע"י "המלומד" יצ עי" של גרהספר וגלויו, יצא לאור  יפן היודע ץיזעס "ר ע"י "זי !  ונעשה 
)!  .את מלאכתו"
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בדין שוחט שמצאו אותו שאינו בקי בדיני בדיקת 
 הסכין

ה  פיהם בשמים לקנאות קנאת ה' צבאות במעש שים שמו  קולות קולות נשמע במקהלות האנ
על שחיטות ובדיקות ועתה תרא נתן לאחד מן הנערים קבלה  ה  הנעשה זה ימים שמרא דא נרא

ו  ע"י בדיקה משוחטי' מומחין שאין לשוחט זה ידיעה במקצת בפגימת הסכין ולא יכול לאמן יד
תלת רוחא ין פגימת הסכין בטורפא ובבשרא וא  .6להרגיש פגימה כד

ות והעופות מיום  לים שבשלו בהם מן הבהמ וזה לנדן בהאי דינה מה ששחט למפרע וגם בכ
יל לשחוט  שה.איך דנין בזה הלכה למע 7שהתח

ו  בשמעו השאלה אמרתי הלא זה הנאמר בסי' א' בי"ד באם נמצא ששוחט אינו יודע ביש ל
עי פין למפרע דאמרינן השתא דמתר טרי  . 8קבלה אין מ

ות  םגידו לי שהנותן קבלה הוא המפורסאך שה על מצ סית ומדיח בסתר לעבור  בחשד מ
ה קבלה כזו כאילו לכן דומ לקלו הוא תיקונו  לקל ורצונו ק לשוחט דין של  השם ולק לא הי' 

                                                   
ת 6 יו ההולכו יה הובא בשו"ע אדה"ז שם ס"ק י"ב . . עד ש ( ראה שו"ע יו"ד סי' י"ח סעי' ט'. לבוש יו"ד שם סעי' ט' )

ה גי' י"ב הובאות בבשר ובצפורן י"ב, וסימן "ושחטתם בז"ה", ז  .(וה
ני בדיקת הסכין ראה )בין ה מואל שו"ב לפרטי די מואל עם הגהת דרישת הזאב )מהר"ר ש שאר( בספר זבח ש

מואל הילמן אב"ד מעץ,  קאל, והג"ר ש לי ישראל, בעל כנסת יחז ק"ק ליסא )פפד"מ תקי"ג עם הסכמות מגדו ד
נו של הרא"ש  וגא, ועוד( וז"ל בתחילה )מלשו לי כ"ץ מפראג, הג"ר יאקב אב"ד גרידץ וגל והגאו' המופ' רבי נפת

א חולין דף  מתון בבדיקת הסכין מאד מאד בלאט ול ונת הלב, ויהא  י"ז ע"ב(: ". . יבדוק הסכין באימה וביראה בכו
יקת הסכין הוא חומרא גדולה כמבואר בכל הפוסקים ואף שלא הרגיש בפעם ראשון או שנית  ני שבד הירות מפ במ

לכה ובהובאה נגד  הוא רך, ובטופרא אפ"ה מחויב לבדוק י"ב פעמים בבשר האצבע על חוד הסכין בהו הוושט ש
נגד הצדדין אף  הוא קשה, ועל שני צידי הסכין כ נו הגרגרת ש היי נה ד הובאה נגד הק על חוד הסכין בהולכה וב
לחוץ  ולטת  מה ב הפגי מה מן הצדדין כי  ווח רווח בשעת השחיטה אפ"ה צריך שלא יהא פגי דבית השחיטה מר

מני' מן ועוקר קודם שישחוט הרוב . . ושלא יהא רושם על צד ה נין מפני שהוא עוקר הסי סכין כמו שעושין האומ
להעביר האצבע על הסכין מחמת חורפא  יותר שלא יוכל  הצד . . ושלא יהא הסכין "איברליגט" או חריף מאד ב

 דסכינא ולא יכול להרגיש אם יש פגימה או לא . .".
הו7 נו של הכלים ראה יד אפרים על דברי הרמ"א דמביא מספר כתר כ מה דגם ( על די ובדה דו נה סי' כ"ו בע

להתיר אחר מעת לעת. וראה גם שם בגליון מהרש"א ס"ק כא דמחלק בין פשע  הכלים אסורים ובהפסד מרובה יש 
 ללא ידע.

לו בהן מה ששחט צריכין הכשר,  מה שכתב הרמ"א דגם כל הכלים שבש מקשה על  וראה בפלתי סי' א' ס"ק ח' ד
ליהם מעת ל ואי ד"לא הבנתי, כלים שעברו ע היכי תיתי לאסור,  עת הרי נותן טעם לפגם והוא רק חומרא דרבנן ומ

לי האי לא חיישינן. ואפשר כוונו להדברים שבשלו בכלים שהי' אז מעת לעת  למיחש שמא יבשל בו דבר חריף כו
ר ופלטו איסורא, יהי' איך שיהי' נראה כלים שעובר עליהם מעת לעת אין לאסור מספיקא וברור. שוב ראיתי בספ

לה ליורה דעה דהרבה לפלפל בזה והעתיק הרבה מחברים דמתירים בכלים מטעם שכתבתי וכן נכון  כנסת הגדו
ף כי רבים אוסרים באיסור דרבנן להקל שומעים".  א

קו איזה שוחט ובודק ונמצא שאינו יודע אם נטל פעם אחת קבלה 8 ( לשון הגהת הרמ"א שם בסעי' א': ואם בד
מה שש  חט דאמרינן השתא הוא דאתרע.אין מטריפין למפרע 
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לים צריכין הכשר לם כל מה ששחט טריפה והכ טל קבלה מעו . לכן קול אליו 9הרשב"א בלא נ
. יטב ואיך נידנוהו להאי דינא  נדרשים בחקירה ה

נעשה חשוד לית  לת השוחט הוא קודם ש ואמרתי תחלה צריכין לעיין אם הזמן הנכתב בקב
ת לן למטריף למפרע כי אמרינן באותו שעה כשר  ו הי', ויש לומר זה הוא פלוגתא בגמרא דברכ

עיקרא נמי חיישינן  10דף כ"ט ירי טבא לא הוי בישא, ורבא חולק אפי' בצדיק מ יי סבר גמ דאב
 דלמא הדר בי' וטבא הוי בישא. 

ע"ל  יי ורבא הלכתא כרבא רק בי י"ל מן קא"כ בכל פלוגתא דאב ג"ם ואם הלכתא כרבא 
ק הסתם שנתגלו זה מרא דאתרא הוא חשו לקל בסתר קודם הפרסום וא"כ לא הי' מדקד ד לק

לם, וכל שחיטתו פסולה כמ"ש  מעו לבדוק השוחט אם יודע לאמן ידו ומרגיש פגימות ולא ידע 
אינו יודע ה"ש מרגיש כיון דאינו בקי בהלכותיהן  11הרא"ש כיון ד פעמים שהה ודרס ואינו  שמא 

טריפות לידו, אע"פ שאמר השוחט ברי לי ששחטת טעם כל מילתא דלא רמי' אם נזדמן  י יפה וה
יטתו. לים שבשלו משח י לאסור כל הכ תין וא"כ ראו י לא אדע  על אינש

                                                   
מה 9 לים שבשלו בהן  יפה גם כל הכ ( המשך דברי הרמ"א שם: "אבל אם לא נטל קבלה מעולם, כל מה ששחט טר

לה בממונה על  הובא בב"י שם ד"ה כתב הרשב"א( על שא הוא מדברי הרשב"א בסי' רי"ח ) ששחט צריכין הכשר". ו
כות שחיטה ומרים במי שחיטה שלאחר זמן בדקוהו אם יודע הל , ונמצא שאינו יודע. וע"ז השיב הרשב"א דאין א

קה יש לו כדי שנאמר נעמידנו על חזקתו  ומחין וכו' . . וזה אי זו חז דק ואינו יודע רוב מצויין אצל שחיטה מ שנב
ולא לכלים שנתבשל בהם שאין כאן  מה ששחט  הכשר ל ואה שום  ני ר שמא לא למד ולא ידע ולא הוחזק, ולפיכך אי

נו מרגיש. .".אלא חד ו נאמן בכך שכל שאינו יודע אי  א ספקא . . ואף הוא אינ
קו השוחטים והבודקים ונמצאו שאינן  ל: "ואם בד הוא יותר מפורש בדרכי משה סס"ק יא וז" דעתו של הרמ"א 

הכשיר הכלים דאדם  יודעים, כתב חדושי אגודה פ"ק דחולין שאין להטריף למפרע מה ששחטו כבר וגם א"צ ל
הי' יודע עכ"ל. אמנם אתרע, ב קתו ועד עתה  מות שנשחטו לא אתרעו ונשחטו בחזקת היתר ואוקי שוחט בחז ה

ימן רי"ח שהביא ב"י על ראובן שהי' ממונה על שחיטות כו' וכ"כ שם סי' תרי"ט ותר"ך בטבח  בתשובת הרשב"א ס
כל הכלים אסורים  למפרע ו יקת הסכין כל הבשר ששחט  עכ"ל. ואפשר דאף ממונה על הקהל ונמצא חשוד בבד

מודה להרשב"א".  ה מחכם אבל בלא"ה אפשר ד קה טובה כגון שנטל קבל לו חז הי'  ודה אינו אלא במי ש  דברי אג
לה ובדקוהו ולא  ומביא החילוקים בין: אם שוחט שנטל קב וראה בפמ"ג שם בשפ"ד שמסכם דברי התבואות שור, 

נים ורוב אחד וכו', או: שוחט שנט ל קבלה ושכח רק דין אחד מהלכות שחיטה, או: שוחט ידע עכשיו שיעור רוב ש
כל פרטי הדינים באריכות. ו: שוחט שפשע, ראה שם  וק הסכין כו' א  שאינו יודע שצריך לבד

לה אין מטריפין  בדינו של הרמ"א )בשם חדושי אגודה( "ואם בדקו איזה שוחט ובודק ונמצא שא"י אם נטל פ"א קב
הוא דא ק"ו והפר"ח אות ט' חלקו למפרע מה ששחט דאמרינן השתא  הכף החיים אות סז דהט"ז בס תרע" מסכם 

ך  מה ששחט וגם הכלים שנתבשל בהם הבשר. אבל הב"ח בתשו' סי' א' והש" למפרע כל  על דברי הרמ"א  ואסרו 
הלכות שחיטה יש להקל אבל אם שכח  בנה"כ חולקים על הט"ז והפר"ח. והכרתי או' י"ג לחלק יצא דאם שכח 

ולאסור למפרע אף בנטל קבלה". ע"כ. להרגיש פגימת   הסכין בזו יש להורות כט"ז 
לין אותו, חיישינן שמא מין הוא". 10 ( מדובר בדין "טעה בכל הברכות כולן אין מעלין אותו, בברכת הצדוקים מע

א  גמירי "טבא לא הוי בישא" ורב המחלק' אביי ורבא, דאביי סובר " למא הדר בי'", וע"ז בא  מקשה הגמ' "ד וע"ז 
יל בה. מואל הקטן דאתח נמי דלמא הדר בי', רק שאני ש יק מעיקרו   סובר דצד

כות שחיטה.11  ( הל
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נים וטעה  פסקינן בא"ח סי' קכ"ו בש"ץ שהתחיל בברכת המי ויש הוכחה דהלכה כרבא מד
לקין ו  12אין מס איה לקין כי שאני שמואל הקטן ד יל בה מס יי אפי' התח כי לאב ליבא דרבא  זה א

יל וחט  13ק בינאי ויוחנןתקנה ולא ח ן לדברי רבא יש לחוש אפי' בש רכות, ולכ וגי' דב כמפורש בס
ן  אין כא לקל מכ"ש בנדון דידן ש ן לק שידע ונמצא אחרי' טרפות דלמא הדר בי' מדעתו ומכווי

.  חזקה כיון שקבלה פסולה ופסקינן כרשב"א כמ"ש

יינו  יי ורבא בברכות ה  14פלוגתייהו בסנהדריןואחת אני אומר לכאורה יש לומר פלוגתא דאב
ע"ל  פסלקמהלכות י יי למפרע הוא נ דסבר אב עי"ן הוא עד זומם  ן  15ג"ם, ש מכא סבר  ורבא 

ל"ד16ולהבא הוא נפסל דדי בח"מ סי'  לכות סתרי אה פסקי ה יי וא"כ  וא"כ בזה הלכה כאב  ,17 
ה 18פסקינן כאביי למפרע נפסול יי גמירי טבא לא הוי בישא וא"כ מי שנעש , וא"כ לפי דאמר אב

יי ואנן  ינין כאב בישא אמרינן שהי' פסול כבר והי' לנו לפסוק באו"ח סי' קכ"ו בדין ברכת המ
.  פסקינן כרבא

ויש שייכות לנדון השאלה אם אמרינן האי שוחט פסול למפרע יש לנו לחוש לכלים שבשלו 
ק  בו כל זמן שהי' שוחט ולרבא י"ל רק מכאן ולהבא אסרינן א"כ נולד לן ס"ס בנדון ההוא, ספ

יטה  .ששחט בענין זה שאנו רואין שפגום אם הי' פגום בשח

ת"ל שהי' פגום יש לומר קודם לכן שחוט בסכין כשר, לכן נ"ל שאפשר בזה שאין לאסור  וא
  ה.ים ששחט קודם שנודע הפגם בשוחט זהכל

                                                   
( שם סעי' א': ש"צ שטעה ודילג אחת מכל הברכות וכשמזכירין אותו יודע לחזור למקומו אין מסלקין אותו 12

הוא ואם התחיל בה וטעה אין קורס  נים מסלקין אותו מיד שמא אפי  מסלקין אותו. אבל אם דילג ברכת המלשי
ום מותך 13 מין בעצמך עד י מירי לא הוי בישא" והא תנן אל תא כות שם על מה שהקשה לאביי איך אמר "ג ( בר

ינאי הוא יוחנן"  וף נעשה צדוקי. וע"ז תירץ אביי "הוא  נים שנה ולבס שהרי יוחנן כ"ג שמש בכהונה גדולה שמ
ינאי רש קידושין ס"ו ע"א(, א"כ  ינאי הרג חכמי ישראל ) ו(. )ו יק וחזר לרשעת ונעשה צד יקרו   ע מע

 ( דף כ"ז ע"א.14
הוא והתורה אמרה אל תשת ידך עם רשע, אל תשת רשע עד.15  ( דסבר מעידנא דמסהיד רשע 
ילך.16 ני, אין לך בו אלא משעת חידושו וא הוא, מאי חזית דסמכת אהני סמוך אה  ( עד זומם חידוש 
 ( סעי' ח'.17
 דבשעה שהעיד נעשה רשע. ( ראה שם בסמ"ע ס"ק כ' דהטעם הוא18
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לידי תשו' תורת חיים לקת בין גדולי בעלי תשובות הוא  19ובנדון זה בא  שחידש מח
לים מכאןשפסק כל  20הרשד"ם '  טבח שיצא טריפה מתחת ידו שפוסל ואוסר הכ תשו ולהבא. ו

עליו. ל חולק   הריב"

יירי בנטל קבלה והוחזק עד עתה בכשרות והריב"ל מיירי  ואני אומר שיש ליישבו דרשד"ם מ
ליכא פלוגתא בין תשובות אלה  וא"כ  טל קבלה כמו שנראה מדברי רמ"א בס' א' ס"ק א'  מלא נ

לע"ד.  כנ

יתי ואמנם לים שהם בספק בזו סברא ישרה בספר שו"ת  רא להתיר הכ תורת חיים הנ"ל דאין 
לידי ספק ספקא ספק איסור שנתבשל בו או לא  ישול יבא  איסור לכתחילה משום שלאחר ב

רש"ך ה יל המתבשל בו וזה נלקח מתשו' מו טעם בתבש מא לא נתן  ת"ל שבשל בו איסור ש  21וא
ע"י יר  ר  דלא מכשרינן לעשות מעשה ואח"כ להכש יש להחמיר לאסו ן דידן  ס"ס וא"כ בנדו

לים להתבשל תוך מעת לעת לאחר שנמצא ששוחט לא ידע.  הכ

של בקדירה דבר חריף לעת יש לחוש שמא יב פילו לאחר מעת  פא  22ועוד נ"ל להוסיף א דחור
לים  לעת יש לאסור אותן כ משוי' לי' לשבח אפי' אינו בת יומא  וא"כ אפי' לאחר שיה' מעת 

 .23ק איסורא ודבר זה הוא באגור בשם מרדכי ופוסק הב"י בש"ע סי' ק"ג ס"ק ו'שבשלו בהם ספ

                                                   
הגאו' המפו' מופה"ד רשכבה"ג הה"ג מו"ר חיים שבתי 19 )לשון השער נדפס שלוניקי תע"ג( חלק שלישי  -( מ

הי' בחזקת כשר, ומצאו ב"ד סכינו פגום  יאושע בעובדא דשוחט ש סי' י"א, ושם דן בשאלת תלמידו מוהר"ר עזריא 
הי' משפט הבשר בג' פגימות, ואפי' אחר השחזה שלו, עוד לא הר גיש השוחט הפגימות הנשארות, ושואל מה י

לל.  אשר שחט מקודם וגם הכלים, כי נר' לעינים ששוחט זה אין מרגיש פגימות כ
ודאי שהי' הסכין פגום, ולא הרגיש,  קודם אסורה דשמא וקרוב ל כל הבשר אשר שחט מ וע"ז כתב הרב עזריא ד

 ומספקא אסור כל מה ששחט למפרע.
הכלים שבשלו להם קודם והביא תשו' ה ידו, ד רשד"ם יו"ד סי' מ"א דכתב ופסק על טבח שיצא טריפה מתחת 

ופו על תחילתו דהרי  ולא נאסור אותם מטעם דהוכיח ס הי' נר' שהיו מותרים  ידו  נו שיצאתה טרפה מתחת  שראי
מה ששחט עד עתה אימור יפה שחט. אבל מ הוא שנפסל וא"כ  יו  הוא עומד ועכש ת ישראל בחזקת כשר  תוך תשוב

לים של חרס  נותן לשבור הכ כו' עד ע"כ נראה בעיני דבנדון איש בזה אשר שאלת שהדין  הרשב"א ז"ל אינו כן ו
הכלים כל אחד כדינו.  ולהכשר כל שאר 

יון דלא ידענו אם נשחט בהמה זו בסכין יפה או לא מעמידים  מי' דכ ומסיים שם הרב עזריא א"כ בנ"ד נמי איכא ל
וי.לה אחזקתי' בדמחיי ודאי דנשחט כרא יודע ב ומד כו' עד ש  ם דבחזקת איסור ע

המשיך:  מהר"י בן לב ח"ג סי' ק', ואח"כ  הכלים הביא הרב עזרי' מתשו'  ' "ולגבי דין  מפורש בתשו . . מצאתי דבר 
ני יומן מאיסורן דרבנן יע"ש הרי הפי' דאסר הרב בס' איסור דאורייתא אפי'  לים שאינם ב הרשב"א ז"ל דאפי' בכ

מה"ר יצחק ן' לב " :, וכתב בסוף דבריו"בן יומו אינו הי' מעשה כיוצא בזה וכתב להחמיר הרב המובהק כ וכבר 
ור  כלי בן יומו אס ההם יע"ש באופן דבס' איסור אעפ"י שאין ה היו בימים  מי שלוניקי אשר  והסכימו עמו חכ

הו להח מה האדם שיבא אחר המלכים את אשר כתב כבר עשו ה כי  לכתחיל  ."מירלהשתמש בו 
נו נר"ו לאסור בין הבשר והן הכלים  לל הדברים שצדקו דברי החכם הש' ידיד גאו' רבינו חיים כהן שכ הגיב ה וע"ז 

לי ספק. נאום הצעי' חיים שבתי.  ובזה אין 
 ( יו"ד סי' מ"א.20
 ( ח"א סי' ע"ז.21
 ( בט"ז יו"ד סי' ק"ג דוקא רובא דבר חריף בעינן. 22
מוסיף הרמ"א שהוא ה23  כרעת עצמו בב"י.( שם בשו"ע 
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כמים לבשל בקדירה שאינה בת  24ותמה אני על מה שפסק הב"י בסי' קכ"ב ס' ב' דאסרו ח
א  זה ל דבר חריף ויהי' לשבח וצ"ל דב טעם דלמא יבשל בו  יומא לזה לא אמר ה יומא אטו בת 

תן לפגם אך ד  .25עת רמ"א שם הואסבר בדבר חריף אין נו

יית הפוסקים בס"פ כל הבשר ר  26ובזה השבתי קוש מ בין אמאי א תברי' ר פינכא ד האי  ב
שינחנו עד שלא יהא בן יומא משום שחושש שיבשלו בו דבר חריף א"כ אין לפסוק להשהות 

. ים שלא יהי' בן יומא מחשש דבר חריף  הכל

לחייש שיבא לשמש בלא שהיה וכן נראה בתשו' ר'  ישי סי' ועוד דיש  יים שבתי בחלק של ח
 י"א בהאי פסקא יכול להורות הלכה למעשה.

א  ב"י לאסור לבטל בקדירה של איסור דבריהם שאינו בת יומ על הקושי' דלא כתיב הרב  ו
יטתו שפסק בקדירות וקערות שעמדו בבית גוי בלא סימן משהא  י"ל דאזל לש משום דבר חריף 

טל בו דבר  ק אותן מעת לעת ולא חשו דלמא יב דיש לדחות דלאו ספק גמור הוא ר חריף אך 
י  לגי בהא יפ י"ל דב"י ורמ"א א אי' ו משום חומרא יתירה דיהא לא אתחזק איסורא וא"כ אין ר

לי'.    לי' לכן לא סבירא  י לא שמעיא   חששא וב"

  

                                                   
האיסור הויא נותן טעם לפגם ואפילו 24 היינו ששהתה מעת לעת משנתבשלו בה  נה בת יומא ד קדירה שאי ( שם: 

ומא.  הכי אסרו חכמים לבשל בה לכתחילה גזירה אטו בת י
ובו חומץ או תבלין 25 גון תבשיל שר קדירת איסור שאינה בת יומא מאכיל חריף כ ( שם בסעיף ג': לכן אם בישל ב

 או שאר דברים חריפים אסור.
מבושל אמר אביי הא דרבין 26 נו כ יוחנן מליח אינו כרותח וכבוש אי ולין דף קי"א ע"ב: כי אתא רבין א"ר  ( ח

לה  היא פינכא )קערה של חרס שאין לה תקנה להגע מי דמלח בי' בשירא ותברי' מכדי  –ליתא דה רש"י( הוה בי ר' א
וה מאי טעמ יוחנן ה מיד דר'  הוא רבי אמי תל ליח הרי  יוחנן דאמר מ ני' דר'  א תברי' לאו משום דשמיעא לי' מי

 .כרותח
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 מה לדיין לקבל שכר מהקהילה כדי לדון
שים ש בקהל אחד זה שלו ל על דבר האי דיינא שיושב על כסא הוראה  ו נה והוא נושא בע

ק ובא  לם לאוקמי מורה צד ישלמו לו שכרו כמו שנוהגין בכל עו הקהלה ואח"כ תבע להקהל ש
כפת לן  ע"פ רשות הקהל ומרא דאתרא, אנו מה אי ענין כיון שהורה מעצמו  ל טו בשכרו. והקה

. "ב  ואין לך רק שכר מצוה לעוה

ין עם מי  .27לברר הד

י"ט עליו  לפשטא דמלתא הנאמר בעבודה זרה דף  ע"ב הראוי להוראה ואינו מורה נאמר 
שולות  בב"י בש"ע י"ד סי' רמ"ב ס"ק י"ד שמונע תורה ונותן מכ ועצומים כל הרוגי' ומוסיף 

ו  ינם א יני תורה מחויב להגיד להם אך אם בח לרבים וא"כ חכם שראוי להוראה ושואלי' בו ד
. ין לברר  בשכר צריכ

ללמד הכל והנה הפוסקי' הטור בשם אבי' הרא"ש העלו  ידנא  רות דף כ"ט דנהגו הא בבכו
יח עסקי' ומשאו  ילה דמוכח שמנ לו להתפרנס בשכר בט פי' יש   .28מתנו שרי]ו[בשכר א

"א "ו ושם הוסיף רמ להלכה ולמעשה בי"ד סי' רמ ר  29וכן העלה הב"י  ת מה שנתקן מדרבנן מו
יטול שכר ללמודיו עיקרא דינים השכיחים בינינו הוא מדרבנן פ 30ל לפ"ז  שיטא שמותר וא"כ 

קים  טל כל עס יני תורה ומב להיות בקי בד ליושב באוהל תורה ו יטול שכר על הוראת זמנינו  ל
ר  פש מ אי א ילה העוסק במו" ה בט לם דא"כ יהא התור יל כך אין לך היתר יותר מזה בעו בשב

להיות בקי להורות הלכה למעשה והיודע להורות אם לא יורה יהי' מבטל רבים ע"י אינו בקיאים 
הב"יוזה  ולות  31כוונת  הלכה למעשה וגם נותן מכש שמונע תורה שאי אפשר לקבל מאחרים 

ת בחינם. ינו רוצה להורו טל ליתן שכר לרבם המורה אם א ים לכן על הקהל מו  לרב

ן  על העבר אבל מצאנו בר" לם  לפני הקהל כל שלא פסקו שכירת אין להם לש לטעון  אך שיש 
יני גזירות כל אדם שעושה עם ח יתי פ' שני די ינם עש בירו פעולה או טובה לא יוכל לומר בח

                                                   
כמה פעמים הערה על צד הגליון( 27 כל הקהל יודעים שתבע  ל עבר וראי' ש ל ע לא מח הדיין ש ל לפי שטען  : ונ"

מה שפסק מהר"ם פדווא )סי' מ'( ומובא בהגה"ת הרמ"א בח"מ לפי"ז אינו דומה לפי   למא   ודחוהו בדברים בע
ר  סימן של"ה מה שעב הל שהוא בעירם ואח"כ קבעו שכר להבא בקצבה אינו יוכל לתבוע  רב שהורה כמה שנים לק

 דוודאי מחל להם עכ"ל.
קיף ממנו בזה לא נאמר שמחל ויוכל  לדין עם מי שת וא"כ הדין שתבע תוך זמן ודאי לא מחל להם אך אין יכול 

דק כמסקנא ד לדין צ ובה.לתבוע על עבר ולהבא זה ברור   תש
ליטול שכר 28 גו  לה ומטעם זה נה לה דמוכח שרי לכתחי ה: ובבטי קי הרא"ש( פ"ד ה" קיצור פס ( ראה ב"רמזים" )

מוד. ראה טור יו"ד סי' רמ"ו.  על תל
 ( סעי' ה'.29
ול שכר ללמדו.30 ליט  ( ז"ל שם: וכל חידושי סופרים דהיינו מה שנתקן מדרבנן מותר 
 ( שם יו"ד סי' רמ"ב.31
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יתן לו שכרו וכן העלה רמ"א בש"ע ח"מ סי' רס"ד ס"ק ד' יתך אלא צריך ל יל ולא צו  32עמדי הוא
יתי עמנו. ינם עש טענה בח ים פשיטא שאין  ה טובה עם רב  וא"כ אם עוש

יינו תורה, זה טעות גמור כי על האומרים שאסור לקבל שכר להורות, כי דין ה ר  ו מבוא
משום שכר שימור ופיסוק טעמים  33לפסק הלכה בי"ד סי' רמ"ו לכ"ע שמותר ללמוד בשכר 

מ " יימני 34ומובא בד .  35'בשם הגהות מ דם הקשה ללמדו ור אלא כל א דווקא שכר שימ דלאו 
ליקח שכר עליו ואין לך דבר חמור  לים מותר  ומזה יש ללמוד כל דבר חמור וקשה אפי' לגדו

ך  רק להורות לאמת הלכה נים ולפעמים צרי נים וראשו לזה צריך יהי' בקי בש"ס ופוסקים אחרו
.  להכריע נגד דיעות החולקים בדי' בכלל דבר קשה הוא

ר רא  36ואפשר זה יש לנו לומר בגמר' דאין בי' המוד דרב אמר שהיתרו למשקל שכר מן המק
ר טעמים שמלמדי פ 39ופי' המפרש 38ור' יוחנן מוסיף משום שכר פיסוק טעמים 37שכר שימו יסוק 

ייתא, ודחק הר"ן ן רב לר' יוחנן ללמוד מקרא לגדול דלרב אסור  40ולאו דאור עצמו דאיכא בי
ל  יטו טעמים דאורייתא ולר' יוחנן שרי אפי' ללמוד לגדול פיסוק טעמים ל דסבירא לי' פיסוק 

 .42וכן פסק הרמב"ם בפ"ו מה' ת"ת 41שכר

יל "צ לח לי  נראה דא לרב שכר שימווו ר לא ק הר"ן אך באמת  ור' יוחנן אמ ר הוא דבר קל 
ל  הגמ' כ טעמים ומזה למד  ום דבר קשה כמו פיסוק  טל השכר רק מש משום דבר קל כשימור נו

. סברת הר"ן  דבר הקשה ללמוד מותר ולא על החמור וקשה וא"כ א"צ ל

י"ל רב ור' יוחנן הלכה כר'  ו בי"ד כי הוא פסק כיון דקי י' רמ" ליישב קושי' ב"י בס ובזה יש 
יטול שכר על המקרא.  יוחנן  נקטינן אפי' לגדול שרי ל

על  נים מותר משום שכר שימור. נראה שאין חולק  לקט על הטור שכתב ללמוד  ואח"ז כתב 
ן  פיסוק טעמים, דהכא לא נחית למיפסק הלכה כמא דהלכה כר' יוחנן משום שכר  מה שכתבתי 

                                                   
ויתיך  ( וז"ל שם: לכן32 יל ולא צ הוא מדי  לה או טובה לא יוכל לומר בחנם עשית ע כל אדם שעושה עם חבירו פעו

 אלא צריך ליתן לו שכר. 
נים שרי משום שכר שימור ושכר פיסוק טעמים.33 לקט  ( ראה טור שם: וללמוד 
 ( שם בס"ק ד'.34
 ( פ"א דת"ת.35
 א. ,( נדרים לז36
נוטלין שכר אלא על שכר שימור שמשמרי37 ניחים אותן לצאת ולעסוק בדברים בטלים ( אין  ן התינוקות שאין מ

ויזיקו ויחנכו לדברים רעים. י(. לשמרם שלא ילכו ברחובות ובשוקים   )רש"
מים )רש"י( לנגן המקראות כהלכתן ולאו דאורייתא הוא דשרי ליטול שכר עליו.38  ( מלמדים ניקוד וטע
 ( רא"ש שם.39
 ( ד"ה ורבי יוחנן אמר.40
ומסיים הר"41 ליטול שכר על (  יוחנן נקטינן דאפי' מגדול שרי  כה כר'  ן )הובא בב"י שם( קיי"ל דרב ור' יוחנן הל

 המקרא.
 ( צ"ל מהל' נדרים.42
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יי"ל ר שימור בתינוקות המזידי 43ק פי מ"ש יש למצוא שכ חק ול יחת מבית וזה דו ם הרבה בבר
י  טעמים גם ר' יוחנן מודה דשר על זה השימור דומה לפיסוק  ענין קשה  רבו כתינוק הבורח וזה 

. טול שכר נים בטעמים דיש שימור אפי' לר' יוחנן שרי לי יטול שכר על כך א"כ דברי הטור נכו  ל

יעת קול סופר לפסוק הלכה למעשה כיון שכתב הש"ע והאידנא  לין נשמע בשמ נהגו מכל ה
ליתן שכירות  ללמוד בשכר והכל הולך אחר המנהג של ישראל הוא תורה שהקהל חייבים 

ין להעבירו. פשיטא כיון שמוחזק להורות א ולהבא   למורה שלהם מן זמן העבר 

ה  ו של מצו ענין של כבוד א איזה  "ח סי' קנ"ג ס"ק י"ז מי שזכה ב דפסק הב"י באו ויש ללמוד מ
תב הב 44אין מעבירין ממנו "ח ח"ב סי' ע' ובמהר"י לוי סוכן כ י' מ"ד ה"ט בשם כמה תשובת ראנ

 ובמהר"ש לוי חא"ח סי' ט'.

לים לכן יצא הפסדם של הקהל בשכרם אם  ואין לנו מצוה גדולה מזו למנוע רבים ממכשו
ל  ישרא ציבור והקהל  טעם וריח בדברים כי כל  שקלא טיבותך אין  יאירו להאי דבקי בהוראה 

להסיר כל תקלה ומכ אם  45שול מן הכלל ואם לא יהי' נזהרים הם בכלל בפ"ו מה' דיעותצריך 
ילך למקום שאנשי' צדיקים  לכים בדרך ישרה  עים ואין אנשים הו הי' במדינה שמנהגותי' ר

ן  לין מנהגם לגבות עול מסים מת"ח שתורת ונוהגין בדרך טובים. ואין מנהג רעה מיותר מה שתו
לת"ח לדור על תנ"ך, אסור  רי  ן  אומנתן שעוב תנני במדבר מלו מי י יים בעצמם קרא  אצלם, ויק

חים קים תשמור 46אור לכן  47ואורחות צדי מחרב הארץ,  נהיגם פירוש ומנהגם חורץ, ו כי הדור ומ
לי סדן לחזק ולאשר  החזיק התורה ב על זאת במרץ, ובקשי ענוה וצדק ול שמו שמים וארץ, 

ן  .48הכה

ג ס' רמ" לת"ח ממסים  יש 49ועוד טענו הקהל הלא מבואר ברמ"א י"ד ב מקומות שלא לפטור 
פי"ד כת סופרים  וקר הלכה, הלא מבואר במס נהג ע ו  50א"כ המ רה אינ שאין לו ראי' מן התו מנהג 

נים הי' ע"ה אין  המתק ת ב"ב דף ח' ו יקול הדעת וכל מנהג שהוא גמר' מפורש אלא כטועה בש
מש כי קיי"ל בח"מ סי' כ"ה מון מיד המוחזק, אפי' בספיקא דדינא אין מוצאין מ 51במנהג זה מ

                                                   
ם  א( אלא לומר דראה גווני התיר43 איכא אם אין לו במה להתפרנס או אם הוא שכר בטילה או אם הם קטני

מים ואע"פ שהם גדולים מור או משום שכר פיסוק טע  שרי משום טעם שכר פיסוק טעמים, ע"ש. משום שי
ותו בבית אחר.44  ( ז"ל שם: מי שהי' בביתו ב"ה ימים רבים, אין הציבור רשאים לשנ
 ( ה"א.45
 ( משלי ב, כ.46
וק "ואעזבה את עמי ואלכה מאתם"(.47 מי' ט, א. )אולי כוונתו לסוף הפס  ( יר
 ( לשון מליצית.48
נהגו שלא לפטרן.( סוף סעיף ב': ומ"מ יש מקומות שנהגו לפט49 מות ש  ור ת"ח ממס ויש מקו
יל ימים טובים של גל50 קורים אותו בל כה יח: דבשיר השירים  ו( הל י ונים חציו בלילה אחד וחציו בלילה ו ת האחר

ילין  ומרים בכולן מתח לי במוצאי יו"ט האחרון, ויש א ומש יו  ד חצ ני, רות במוצאי יום טוב הראשון של עצרת ע ש
נהג מבטל הלכה מנהג במוצאי שבת שלפניהם ונ יהא מנהג, וזה שאמרו מ לכה נקבעת עד ש הגו העם כך שאין ה

 ותיקין, אבל מנהג שאין ראי' מן התורה אינו אלא כטועה בשקול הדעת.
 ( סעי' ב' בהגהת הרמ"א.51
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ר  על תורתו אמונתו ועוסק בצרכי רבים בציבו ובנדון הזה אין כאן ספק שלא נתקן התקנה 
פט אם  52)צריך( על כל אלה יבא אלקי' במש יתן את הדין  לו לקחת ממון שלא כדין )ו(עתידין ל

. ה ב"ב אמן עלה בציון ברנ פטים כבראשונה ואז נ  שרי המדינות וארצות והי' ישוב שו

יין ואביו הרא"ש הי' מרא דאתרא  53שמעתי מהני זקניםוחידש  שהרב הטור הי' דר בפ"פ דמ
א"ח סי' רמ"ב שכתב הטור כמה פעמים כמוני היום  והטור הי' עני מדוכה כמו שמבואר בטור 

ם   שיש לל עשה שבתך חול כו' וא לי וצריך אני לאחרים אם אני בכ פיק  לי ואינו מס עט מש לי מ
 .54ללאו ולא השיבנו דבר עכ"

נתו  ר שתורתו אומ ו הטו שת"ח  כמ ין לטור שישאו בעול עם הציבור נגד הדין  והי' הקהל כופ
ם  לת חכם מקוי ללות ועדיין קל יעתו משם שני ק פטור ממסים וקלל אותם אביו הרא"ש קודם נס

לתן של ת"ח בענין כזה.  בהם ומעשה רב להזהר מגח

לי לומר למה לא הישב הרא"ש לבנו  ראה א זה נ בת ואף גם ב משום באמת אמרו חז"ל בש
י פורע.  לי ואנ  ויו"ט לוו ע

ר  לל "כל" נותנין לו משאלות לבו והוא עוש עני בכ טעם שאמרו כל המענג שבת אפי'  ונ"ל ה
'  55וכבוד, אי אפשר לומר עשה שבתך חול אם אין לו אין למלוה מאחרים, ויענג שבת )או( יהי

ו  עלי ואני פורע ע"י שנותן משאלת לבו, לו משאלות לבו ויוכל לפרוע מבטחון השם שאמר לו
יים הטור בסי' הנ"ל  .56וכן ס

לת הספק של הטור כתב הב"ח איזה פירושים על תח ר  57ו ול"נ לפרש שספיקא הי' בפי' שאמ
יל שאינו מענג שבת  צטרכו לו בשב תך חול ואל תצרך לבריות וגם הבריות לא י ר"ע עשה שב

שאלות לבו, או ש י לא נעשה עושר, שהי' לו מ ולקבל שכר עושר כד מוטב לכבד השבת בעונג 
ח  להיות בטו הטור לעצמו שילוה אדם לכבד שבת ו יתן לבריות איזה מהם עדיף וברור  שהוא 

יפרע חובו ע"י שיעשה עושר.   ה' 

                                                   
לי צ"ל אסור.52  ( או
המבוא.53 ה לעיל ב  ( רא
קיבא או ( ראה שם דכתב: אחר כך מצאתי . .54 נה ר' ע ותה מש יכף לא וי' ההיא דבן ת ול שנ מר עשה שבתך ח

מו כנמר, וכנשר לכבד  ימא לאורויי דרבי עקיבא לא  אמר למי שהשעה דחוקה לו ביותר, אבל צריך אדם לזרז עצ ת
היאך אחסר פרנסתי כי  שבתות ביותר . . על כן צריך כל אדם לצמצם בשאר ימים כדי לכבד השבת ואל יאמר 

וכיון אדרבה אם יוסיף יוסיפו לו . . ואמרי ני פורע,  וו עלי וא וימים טובים אמר הקב"ה בני ל הוצאת שבת  נן נמי גבי 
ובו. לו ח ובו לפרוע  הוא בעל ח הלא אל ידאג כי נאמן   שכן 

 ( אולי צ"ל אז.55
כור על ק"ק דפ"פ הם הערה על צד הגליון( 56 : וצ"ל שאין רוצים ללות לו בזה רק ביעשה שבת חול וזה אין לז

לי ג"ד מהעולם. ואפ ול, ואמת בע שר יש לומר שאלת הטור הי' אם מחוייב ללות מאחרים או מוטב לעשות שבת לח
יון שנצרך לבריות נשתנו  ונתנה משום זה אמרו כ הכרע בתשו' אל תצטריך לבריות הכל בכלל הלואה  לו  זו אין 

מו זה שייך יותר בהלואה מאחרי' לכן לא הישב האב לבנו הטור. ו ככרום ומבייש עצ  פני
לישית, אז לא יאכל ויעשה שבתו חול.( לחסו57 לו סעודה ש  ר 
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רב  רק כל כתבי דאמר ר' יוחנן ו על על המימרות דפ על ר"ע שאינו חולק  פי"ז ל"ק  וא"כ ל
תנין לו משאלות  עלי ואני פורע אך כל המענג שבת נו לבו ונחלה בלי מצרים ועל האי דלוו 

יצרכו הבריות לו אל יעשה שבתו חול  יל כן אל תצטרך לבריות אבל ברוצה ש ייק בשב שר"ע ד
ליגא על ר"ע. אים וע"ש ולא פ ור  כמ"ש האמ

וגם י"ל דוקא ר"ע צ"ל עשה שבתך חול שהוא דרש את ה' לרבות כבוד ת"ח א"כ אם עשה 
לפטור עצמו ת"ח נקרא ש לת"ח  ייך  כל הש וד,  בת חול מ"מ הבריות צריך לעשות כמו שבת בכב

ם ולא  רבו כמורא שמי ו של כולם ויהי' מורא וכבוד  א רב וראות הו ה בפרט המורה  מעול מסים, 
טל תקנות שהם נגד  יגי הקהלות לב לים רק שהי' מעליבים בת"ח לכן הזהרו מנה חרבה ירוש

ס ליח ה' אותנו במהרה א"  .58התורה ואז יצ

יין שדן לפניו  על שכר הד הבט נא וראה מ"ש הסמ"ע בח"מ סי' ט' ס"ק י"ד באם לא התנה 
טל ממנו אף  ה שנתב ליקח ולישב בטל ואותו מלאכ עכ"פ צריך ליתן לו כשיעור שאדם רוצה 

וב  ברי הט"ז דחוים דלא דמי לפורע ח תשו' סי' קמ"ב שד שהט"ז הישג על הסמ"ע כבר נאמר ב
 חבירו שלא מדעתו. 

ר אב טלו ממלאכה ומשאר שכר שאפש ילות לשאול שאלות וב ל בנדון דידן באים כל בני הקה
עלייהו דידא רמיא לשלומי אם לא התנו בפי' עם הקהל שלא לשלם כי  יין לעשות  להד

יל  תני' שכר כל כך בשב עים שנו לל ונוסף עוד כיון שהכל יוד על הכ טל  התשלומין כזאת מו
יל  .59ע"כ ,ע"ש בתשובה הנזכרו התנו בפירש שמורה צדק הוא כא

  

                                                   
ני' וב"ב ועל הערה על הגליון( 58 לי מוצאין מן הקהל לשלם לדיין כל שנה . . ותביעה זו יש לרב : ואי אשר חי

 הקהילות בכלל.
ני מחלתי, מן תפ"ד עד עתה חייבים להערה על צד הגליון( 59 יוצאי ירכי שאני אי לכ"א ולכל  ני מודיע  י : ובזה א

לות שכירת  כל שלש קה שלש קהלות שכר על הוראה ולעת מצוא שיהי' אפשר לעמוד משפטי דתי על תלה יתבע מ
הנראה בעיני המורים על כל השנים שעבדו והבאים ברצות עוד לא"י ואע"פ שקהל משיב אין אנו כופין להורות 

מי שה לי' מילתא אף הזחה את טינם מדינא דגמרא מחויב  נו ת ן לדיין רק ברצו מורה הרי לך מ נו  גיע להוראה ואי
ונותן  הוראה ואינו מורה הרי זה מונע תורה  כל חכם שהגיע ל הורות כמו שהוא בי"ד בש"ע סי' רמ"ב*  תורה ל

 מכשלות לפני רבים.
וגי'. וראה שם בפת"ת דמביא מהמהרש"א בחא"ג פ"ג דסוטה  * ומים כל הר יו נאמר ועצ שם סעי' י"ד המשך: ועל

כל דבר אם לא ידקדקו שכתב: ובדורות הל לו אותם שמורים הלכה מתוך הש"ע והרי הם אין יודעים טוב הענין של 
לגעור בהן. לל מבלי עולם ולכן יש   תחלה בדבר מתוך התלמוד שהוא שמוש ת"ח טעות נפל בהוראתן והרי הן בכ

ידנא  הרי על זה העיר הפת"ת ואפשר דדוקא בזמן הרב מהרש"א שלא הי' עדיין שום חיבור על ש"ע אבל הא
הורות מתוך הש"ע  מי ל ומג"א ושארי אחרונים וכל דין מבואר הטעם במקומו שפיר ד שנתחברו הט"ז וש"ך 

 והאחרונים.
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אם יכולים להרבות דיינים )בדיני ממונות( כדי 
 לקבל רוב

ו  לפנינו דין אחד ושני דיינים הסכימ יין אחר ומרא דאתרא ובא  יתיבנא עם ד במותב בי' דינא 
הוסיף עוד דיינים כדי  נים מסכימים אני רוצה ל יי ם ד עק באשר שאת תרא צ לדעת אחת ומרא דא

.לעמוד הדין על ד גדו  עתו ולא יהא הרוב נ

פי המבואר במשנתינו פ"ג דסנהדרין באחד אומר זכאי  פין דיינים רק כ ואמרתי שאין מוסי
ה  יני יודע יוסיפו דיינים אבל באם אחד אומר דעתו ואינו רוצ ר א ומר חייב ואחד אומ ואחד א

קום להוספה כל המוסף גורע. טל דעתו נגד הרוב אין מ יצד עם ואמרתי לברר היטב הדין כ לב
ים להטות יים קרא כדכתיב אחרי רב יינים לק רא או עם הד  .60מרא דאת

לישי  ים להשוות עצמן א"צ לברור ש ים יכול יי"ל בשני בורר ה דק תחלת המחשבה יש הוכח ו
פסקי רמ"א בח"מ סי' י"ג 61והוא מהר"י סי' י"א ה  62ו ישי יודע הדין ורצ מזה מוכח באם השל

יפך  לעמוד דעתו שאינו יוכל לומר להוסיף, לי יגיד דעתו ה לישי או דאל"כ למה לא יברור הש
ענין  פין ולא ב דע מוס לישי הרוב אלא ע"כ רק באינו יו נים ויאמר יוספו דיינים כדי שיהא לש הש

.  אחר

ה שנים. וא"כ אם  יפו, וכמ נים יוס יי פ"ט מה' סנהדרין הד ועוד יש להוכיח מדברי הרמב"ם ב
ינים אינו רוצים להוסיף אי אפשר למרא  לעבור שורת הדרך של תורה ולהוסיף הדי דאתרא 

לי  לישי להוסיף, או ש לתי' אחרי רבים, בכל מקום יאמר ה יל שהרוב נגדו ובט נים בשב יי לעצמו ד
רי האומר נגד הדין. יפי' לדעתו לכן אין ממש בדב  יסכימו המוס

קואין לומר א"כ יחזור היודע לומר שאינו יודע ויצטרכו להוסיף זה אינו כמבואר בגמ' בפ "63 
יפי' עליהם עוד אחד ששינו  יתך לרעה ע"פ שנים ואין ב"ד שקול, מוס ו האי הטי דמוקי ר' אבה

ר  יני יודע כמאן דליתא ואי אמ פין דאותו שאמר א "א אי אתה מוצא אלא במוסי במשנה סוף פ
פי' רש"י בין לזכות בין לחובה עינן לי'  דע 64מילתא לא שמ י למהדר זה שאמר אינו יו  .65לא מצ

                                                   
מות כג60  .ב ,( ש
הובא בפסקי הרמ"א.61  ) 
( סוף סעי' א' )בשם מהרי"ו(. וראה שם בסמ"ע ס"ק ח' והיינו מטעמא דדוקא בדיינים שדנין בע"כ של נתבע 62

כנ"ל אם ישוו עצמם מה בעינן שיהא  לי  קבל אחד על עצמו ואמר זה ידין  כל א' מהם  שלשה אבל בבוררין מאחר ש
 טוב.
 ( דסנהדרין דף י"ז.63
 ( כ"ז הוא לשון תיו"ט ספ"א דסנהדרין.64
( וז"ל ר"ח שם: עוד אחרי רבים להטות למה לי, אלא ללמוד לא כהטייתך לטובה הטייתך לרעה, הטייתך 65

ול, מוסיפין עליהן עוד א' הרי כ"ג, לטובה ע"פ )עד( אח ד אבל הטייתך לרעה בעינן שנים. הנה כ"ב אין ב"ד שק
ואמרו י"א זכאי וי"א אמרו חייב,  ו כ"ג  נים אלא במוסיפין, כגון שישב ואסיקנא אי אתה מוצא הטיי' לרעה על פי ש
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יודע אע"פ שדעת  וא"כ כ"ש יפך הדיינים שלא מצי למהדר לומר אינו  ו ה שאם אמר כבר דעת
ל  מי שאינו יודע לא יכול לחזור ללמוד חובה זה בדין נפשות אב פ"ט מה' סנהדרין  הרמב"ם ב
יני ממונות מה שזכות לזה חובה לזה ברור הדבר שאין יכול לחזור מדעתו עד שיביא ראי'  בד

עין לו בשום חזרה.שמודים הדיינים לו, אבל ב ענין זה יש לישב קושי' תיו"ט  לא"ה אין שומ וב
ייבים כשהוסיפו  י' ל"ו מזכין ול"ה מח ין סוף פרק א' ממשנה בסוף פ"ה, דקאמר אפ בפ"א דסנהדר

ר  מ דליתא דמי זה שא עד ע"א, בד"נ ש"מ דמצי למהדר זה שאמר שאינו יודע, אי אמרת כמאן 
ע לא מצינו ל"ו ול"ה שהוא   .66ע"אאינו יוד

ה ו' פ"ג כתב הרב כי  יו"ט פי' כן משום שהקשה דברי הרב רע"ב אהדדי במשנ ואני אומר שת
נים ואין שלש בעינן. וא"כ מזה נודע  אמר אינו יודע הוי כמאן שלא ישב בדין נמצא הדין בש

מ ר  67אפי' בד" ליתא, וקשה מהאי דפי' הרע"ב בפ"ה דלא אמ אינו יודע כמאן ד אמרינן בא' אמר 
י יו .אינ יני נפשות ולא בד"מ וק"ק ליתא רק בד  דע הוי כמאן ד

ת לק"מ משום האי  ואני אומר שהשיאו דעת הרע"ב לדעת אחרת כדי להקשות אהדדי ובאמ
נים ועשרים מזכי' כו' דהאי דאמר אינו יודע כמאן דליתא  "ה אפי' ש דכתב הרע"ב סוף פ"ה ד

"ג "ב מדיוק דוקא בדין דמי ואין דנין דין נפשות לא לזכות ולא לחובה בפחות מכ , ולומד הרע
, אך  על דיוק ת הרע"ב  , ואינו כוונ מ ליתא ולא בד" ו יודע כמאן ד נפשות אמרינן האי דאמר אינ

ך  "מ די בשלשה ושם נמי אמרינן כמאן דליתא לכ עינן לפחות כ"ג משא"כ בד שאמר בד"נ ב
"ד אם מסכימין שנ ומר אינו יודע כדי לגמור הדין בשלשה או ב פין בא' א ' מוס פי ם( מוס י )הדייני

 .לשנים הדיינים דאומרים דעתן כן

"ד  ייבין ואחד אמר אינו יודע קאי לא די' בב י' י"א מזכין וי"א מח לישנא דמתני' ואפ פשיטא ד ו
של שלשה שאומרין האי דאמר אינו יודע כמאן דליתא להוסיף דיינים אפי' בד"נ אמרינן כן ולא 

תי"ט על ואפי' רבותא אחרת, וא"כ  יין היטב א"ש פה.ונוצכפי' ה רי הרע"ב אינו סותרין למע א ידב
"כ  נשמע  יקין לו כשיחזור לזכות וא שאינו יודע שב תב זה  מזה למידין מדברי הרמב"ם בד"נ כ

חד  68בד"מ כבר כתבו תוס' בריש פ"ד פט א ישה וחקירה מדכתב מש אחד ד"מ ואחד ד"נ בדר
תלי' בזכות וחובה  לענין מילי ד   ייך בד"מ עכ"ל.אין להשוותם דלא שלכם 

לל זה שאינו יודע יכול  פשר לומר כ טעם שכתבתי זכות לתובע חובה לנתבע וא"כ אי א וזה מ
פין  לחזור לזכות כמו ד"נ שאין זה במציאות. לין ואין מוסי אתרא בטילי' ומבוט לכן דברי מרא ד

                                                   
וף פרק היו בודקין אותו ני יודע מוסיפין עליהן עוד ב', כדתנן בס , ואחד אומר איני יודע יוסיפו ואחד אומר אי

נמצאו כ"ד. אמרו י"א זכאי  נו עולה מן החשבון  ני יודע אי מה מוסיפין ב' נמצאו כולם כ"ה. האומר אי נים. כ הדיי
ילה. מוסיפין עושין ב"ד שקול לכתח הו ב  וי"ג אמרו חייב נמצאת הטיי' בשנים ועל זה אמר ר' אב

נה ו'.66 וף מש  ( ראה תיו"ט פ"ג ס
 ונות.( בדיני ממ67
 .ד"ה אחד דיני ממונות .א ,( דף לב68
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יני אחרי רבים להטות לכן יצא הדין אך הדין חוזר לס ו של מתוך תלתא לאמיתת בהאי גוונא. 
ם לנחת מורה דאתרא אך כשני הדיינים שמסכימי' לדעת אחת וזה לפי המקו  . 69תורה ודלא כ

 

 אם יכולים להורות לפני גיל ארבעים
בסי' רמ"ב בי"ד אין לאדם להורות על שאמרו לדינא  ה  70מי שיש בו דעת לשאול  נ עד מ' ש

ממנו בעיר יני ממ71אם יש גדול  ירי איסור והיתר או ד ה מי זה הורא טין . אי ות נמי ודינא גי ונ
ת על כל אלה עמדנו כך לשון השואל. יני ברכו  וקידושין או ד

ללי' כל  לם נכ לתי ספק מיקרי הוראה כי בכו ילתא דדינא מן ארבע שולחנות ב ואמרתי כל מ
פקינן  יל אי תפס לא מ טל בשכר מחבירו חייב ליתן עשרה זהבי', ובשב י ברכות הנו הארבע, דינ

רין באם  מיני' הוי דין ממונות, טלה הוא איסור לאו דלא ישא, ותוס' כתבו בסנהד רכה לב וב
י  ולא הו ו שוה פרוטה  הוא טמא אין ב ידש בו אשה יש למצוא אי  הורה כדין בטמא וטהור וק

נים חדא באידך לים כל הדי  .72קידושין וכן הדין באיסור ומותר א"כ כל התורה כלו

י"ט רבים חללים הפ ילו ועצומים כל הורגי' זה שלא הגיע לכן האי דרשה בסוטה ובע"ז דף 
על לא תשא, ושם העונש מה שאין  טלה, עובר  לב רכה  ה יש לפרש דיני א"ח, ב ר להוראה ומו
ר  פילו באיסור והית ליש בכלל כל הורגי'  ורבים חללים ה לין עבירה זו מכלה  אשושיתו, מכ

יפות שמבואר עונש בירושלמי שלקקו כלבים את בשרו דהאי טבח וב דין ממונות שמאכל טר

                                                   
)!( פשר 69 ( בסוף התשובה נכתב בשולי הגליון: האי ענין שייך לסוף תשובה בדף פ"ח ונכתב שלא כמשפט 

דק"ק פ"פ דמיין"( להודיע לו  מה שנכתב " לה אחת )ונמחק  הדבר: בדף פ"ח דן בזה שהגיע אליו כתב מדיינא דקה
האי מרא דאתרא שנעשה ס היג למעשה ב מה ושם הנ ני' שלא יכול לראות מאו גי נהור ע"י תבלול או שבלול בעי

קישא  מה שישבו עמו בדין כי לפי דעת הרמב"ם דלמד ה קבועי' עם הראב"ד  ני דיינים  כל דינא דיתמא מצטרפין ש ב
לה דעתי בזה ו לעניים בש"ע חו"מ סי' ז' לכן אג נגעים פסול סומא בשתי עינים לדון, וכן הוא לנ  . . דינים ל

ובה זו נתו למה שכתב כאן או למה שכתב בתשו'  )קשה להבין מתש מה הפשר למה "נכתב שלא כמשפט", ואם כוו
ן  מה שכתב אח"כ ושכא ובה זו כהמשך ל הנזכרת בדף פ"ח שם. ואם נכון דחוזר ממה שכותב כאן א"כ למה שייך תש

ו!(.  סיום ומסקנת דבר
הפנדעוד דבר,  א יש לשלול ההו"א שמדובר על בעל  ול הי' אב"ד דפ"פ  וף ימיו נעשה סגי נהור, ראשון ד "י שבס

ואכ"מ.   ה"דיין", ועוד, דנעשה סגי נהור לאחר שעזב פפד"מ כשעבר לעיר מגנצא, 
 ב. ,סוטה כב .ב, טי ע"ז ( ראה70
ד 71 מה אע"פ שלא למ ינו מדבר בפני מי שגדול ממנו בחכ כל תלמיד חכם שדעותיו מכוונות א ( שם בסעי' ל"א: 

נו כ ול ממנו בעיר אע"פ שאינו רבו.ממ נה אם יש גד גהת הרמ"א: ואין לאדם להורות עד ארבעים ש  לום. ושם בה
ולד, אבל בתוס' סוטה דף כ"ב ע"ב פי'  נה משנ וראה שם בש"ך ס"ק מ"ט דמביא מפי' רש"י ור"ן שמשמע מ' ש

ובה ס"ק ט"ז ש נה ולא משנה שנולד. וראה שם בפתחי תש יל ללמוד עד מ' ש מביא מתשו' שבו"י ח"א משנה שהתח
לדון יחידי  למ', ומ"מ  קא הוראות או"ה קאמר אבל מותר לדון דיני ממונות אף שלא הגיע  לה דדו ק"מ שהע סי' 

לג' ע"ש. נו בעיר משא"כ להצטרף  מיר אם לא שאין גדול ממ להח וי   רא
 : עיין  מזה ברמב"ם פ"ד מה' ממרים שכתב כן.הגליוןצד הערה על  (72
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יני גיטין וקידושין קשה יותר  טל נפשו ובד ן שלא כדין נוטל מאחר שהוי כאילו נו ממו אם מוצא 
יני תורה שיהי' מותר להורות קודם  כיון שכן הוא אין לנו להוציא שום אחד מכל ד מדור המבול ו

ללים מ"ע בסי' יוד בח"מ מפרש הלימוד כי רבים ח פילו כנפל שלא מלאו 73מ' שנה כי הס ימיו  ה
. לל זה כמ"ש ים הם חללי' וא"כ כל הוראות בכ או ימי' להוראה רב  אף זה לא מל

ז' וא"ת הלא ואר בח"מ סי'  י ממונות י"ל  74מב ינ ת ד פסק מי"ג ולמעלה כשר לדין והוי הורא
סור לדון לחוד עד ארבעים שנה כיון  לי אבא, אבל בלא קבלהו א עלי' דהוי כמו נאמן ע בקבלה 

 שלא מלאו ימיו.

ל  וקצת י"ל כיון שנתנו זמן מ' שנה ע נו בעיר זה אינו ו יירי דאין גדול ממ רוצים לתרץ האי מ
עים לבינה לאסוקי שמעתי' אליבא דהלכתא א"כ אע"פ שאין גדול בעיר אסור  דרך בן ארב

ליהם  יע לכלל שני' הראוים להוראה או קבלו ע לסמוך על הוראתו באיסור והיתר כל שלא הג
. שנהלו בזמןע"י סמיכת   הזה אבל הוא בעצמו לא יקבל סמיכתו קודם זמן בינה

ידים הקטנים הקופצים להורות  וכן משמע מלשון הטור המובא בי"ד סי' רמ"ב ס"ק י"ג תלמ
ה  לם ומכבין נרו של תור ים מחלוקת ומחריבין העו פני עם הארץ מרב ולישב בראש להתגדל ב

רו תלמיד שלא הגיע שמכשיר לדון מבן י"ג ומ 75כדי שלא יהי' בתורה להאי דח"מ עלה וכן אמ
יל  יפך הבנה וחכמה ורשע שמכש עים ה"ז שוטה ה ה ואומר שיש בו בינה של ארב להוראה ומור

לם ע"פ משנה דאבות חרב בא  להיות גדול קודם זמנו לכן אמר נמי שמחריב העו רבים וגס רוח 
. על מורים בתורה שלא כהלכה לם   לעו

על שרוצים קצת חכ יניהם לומר האיו ם  שיעורא דמ' מים בע י לדורות הקודמ שנה נאמר 
ייהם יותר מזמנינו.   שח

ים  עט נמי החכמה לכן כל שיעורא חכמ השבתי דא עקתא אם ראשונים כמלאכים כו' ונתמ
. ן לאדם להורות עד מ' שנה  לא נאמרו לזמן ואין לנו רק דברי גמרא שאי

לל למה  יני ממונות בכ גם ד ראה  נים נקרא הו א ואין להקשות אם כל הדי וה לא תירצו בגמר' 
נמי באיסור  ליהם י"ל שגמ' ידע שהורה רבא  בלו ע ק "ל שיאורי בדין ממונות וב רבא שאורי ה

ל לכן י"ל בשווין.  והיתר קודם זמן המקוב

גדול הי' יותר מגדול עיר ויכול להורות קודם מ' שנה א"כ קשה ה"ל  ומ"ש הש"ך בי"ד דרבא 
ר  לגמר' לתרץ על קושי' והא רבא אורי שהי'  גדול במקומו למה תירץ בשווין, לכן נ"ל לומ

ן  דרבא לא הי' לו סמיכות רב שנהגו בבבל ואי הי' גדול במקומו למה לא נתנו לו הסמיכה לכ
ל  עים שנה אב עינן ארב בלא סמיכות ב אפשר לתרץ בשווין ומתרץ בזה שלא תירץ הגמר' דוקא 

                                                   
מים  ( זהו לשון השו"ע73 הגיע להוראה ומורה, ועצו לה זה ת"ח שלא  בחו"מ סי' יו"ד סעי' ג': כי רבים חללים הפי

נפל  כל הרוגי' זה שהגיע להוראה ואינו מורה. וע"ז מביא הסמ"ע בס"ק ו' שלא הגיע להוראה, דרשו הפילה מל' 
יו.  שלא מלאו ימיו אף זה לא מלאו ימיו להוראה רבים הם חלל

יאותו.( סעי' ג'. וראה שם 74 יפותו ובק וי בזה דנקרא איש אלא בחר  בש"ך ס"ק ט' דלא תל
 ( חושן משפט.75
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שנה אורי קודם מ'  יל שרבא  עינן מ' שנה הוא לי לומר  עם סמיכת לא ב ות אך שיש  בלא סמיכ
לרבא לא נתנו סמיכת להורות ניצוצו הי' מה שכתב אר"י ז"ל שאברהם מסר נפשו על לוט 

רמזו התורהו ש את רכוש"ו ב"ן אח"י  רכושו משום נשמת רבא  לוט ו כתוב בקרא ויקח את  ש
ז  מ פסיק עם תיבת רכושו לר שלא לה לוט בן אחי אברהם  הסמיך  לא  אברהם שר"ת רבא לכן 

ת כ ו טעם שלא רוצה לקבל סמיכ זאת וא"כ לזה לא נתנו לו סמיכות ולכן אורי רבי כי נודע ה
ורה כנלע"ד  .76שלא לשנות שמו שרמזו הת

תיות ייבא והוא רב ייבא  יי הוא או על אביי ל"ק למה לא הי' לו סמיכות דיש בספרים אב ו
ר ר הסבא ויש לומר לפי גמר' ד טים בזוהר וחידש מאמ פ' משפ "ה לא חיי אביי רק סבא הנזכר ב

יי עד שנעשה זקן לסבא. לים שנות אב והש ייבא סבא  ים שנה משום שהי' ניצוץ רב   שש

ה  יי ששים שנ יי שח על שם אב ייבא סבא  שים לזקנה נקרא ר'  י"ל כיון שנאמר בן ש ועוד 
 כנ"ל.

ע יתך ימותו וו ליהם כל מרבית ב י"ל אביי לא הי' לו סמיכת משום שבא מבית עלי ונאמר ע ד 
רק ח"י שנים 77יםאנש א  78ודרשו בלא סמיכה  על סמיכות ל לחיות ס' שנה ו יל לו התורה  ומוע

ז הגמ'  אפשר האי דרמ טעם זה ו לי לא נסמך אפשר מ מבית ע ה שגרס רש"י שבא  יל וכן רב הוע
ם  ו שמפוזרים תורת י ורבא הי' במקום אחד כמ ורי קודם מ' שנה דתירצו בשווין כי אבי דרבא א

י' במקום  ה בכל הש"ס וה חכמ יי שוה לרבא בתורה וב נה והי' אב קודם שנעשה רבא מ' ש אחד 
ך  יי הי' ראוי לסמיכה וכיון שלא נסמ טעם הנ"ל אבל אב לי ולא הי' נסמך מ מבית ע ורבא לא בא 

י להורות אע"פ שהי' שוה לרבא לכן הורי רבא כנ"ל.  לא רצו אבי

יי הי' ראש הישיבה בנ לת הקבלה יש אב נים ורבאהובשלש .  רדעא י"ד ש זא מלך אחריו במחו
 וק"ל.

. ישיבה אחת והוא חידוש נפלא  מתחילה הי' אביי ורבא יחד ב

                                                   
הי' סמיכות בבל שקורין רב ו: ועוד י"ל דרבא לא היו סמיכהגליוןצד הערה על  (76 מו תיבת רב ש יון שיש בש ת כ

י נגד כבוד רבה לזה רמזו  מו וכן ברבה נמי הטעם הזה ולכן לא נסמך נמי אביי שהי' תלמיד רבה והו גדול מרבן ש
 באם בשמו שתיבת רב.

מיד  ול מרב שמו ואין כבוד להיות התל ינו לא נסמך משום כבוד משה שגד למיד משה רב הושע ת וכן הטעם בי
מיכת  לכן לא קרא רב יהושע כמו משה אע"פ שס הושע  ולא הרב וזה הטעם ליסמוך שני ידיו עליו על י בסמיכה 

לו רב או רבי  .שקורין 
 ( שמואל א ב, לג.77
 ( ראה סנהדרין יד, ב.78
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 קונטרס

 בדברי אדה"ז והראשונים ז"ל
 דבעינן ששים רבוא עוברים ברה"ר בכל יום

 

 שליט"א קלמנסון ענדלמנחם יחיאל מ הגה"ח הרב
 ראש הישיבה

 ' ו'מי טל'מחבר ספר 'אפיקי מים
 

 

ל יוםכש: בדברי אדה"ז, דרה"ר הוא סימן א ין בו כ ים רבוא עובר   .שש

ל יוםסימן ב ששים רבוא בוקעין בו כ ראשונים ז"ל דרה"ר הוא כש  .: עוד בדברי אדה"ז וה

י שלוםסימן ג יית ראיות הדבר  .: בדח

ים בהרחובות וכו'סימן ד יטת רש"י ז"ל דהששים רבוא צ"ל עובר  .: בש

י השלום: עסימן ה יית ראיות הדבר  .וד בדח

 .: המשך סימן הקודםסימן ו

ל יוםסימן ז ים רבוא בכ יעברו שש לום שלא שייך במציאות ש  .: בדברי הדברי ש

י מדברסימן ח  .: בגדר הרשות הרבים שהי' בדגל

ים בדרך העגלותסימן ט  .: גדר רשות הרב

  .: המשך סימן הקודםסימן י

ל שתחת העסימן יא ים רבוא: בדברי ר"ת ז"  .גלות לא היו שש

ים רבוא ברה"רסימן יב נים ז"ל אם צריך שש  .: בפלוגתת הראשו

יטה שאי"צ ששים רבואסימן יג ים יחמיר על עצמו כהש  .: בדברי אדה"ז שירא שמ
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 פתח דבר

 
ישיבת לי בלמדי הסוגיא בהנני נותן בזה לפני תלמידי  שבת נו הקדושה מה שנתחדש 

ישי ת]המסכתא שלומדים השנה ב ם ב נים ז"ל א ענין פלוגתת הראשו "ב ב נו הקדושה[ דף ו' ע
שים רבוא לעשות רשות הרבים.  צריכים ש

ה  לפולא להגדיל תורה ולהאדיר ת: הא' דכל מה שכתבנו הוא רק לפ והנני להעיר פה ב' הערו
יתן לחכמי  בפלפולא דאורייתא ואין הכוונה לסמוך ע"ז הלכה למעשה כי זה נ וקוב"ה חדי 

סק יע ולפסוק הלכה למעשה כפי ההוראה הפו ליט"א ולהם ניתן הכח להכר נים ומו"צ ש ים והרב
ר  יתן להם מהקב"ה כח ועוז מיוחד לכוון לאמיתה של תורה ושלא ליכשל בדב ללי ההוראה, ונ כ

הלכה למעשה ]וכידוע מדברי הרבי בכמה מקומות[, ואני לא באתי אלא ללמד בני יהודה קשת 
]לצעיר ומלחמה מלחמתה של תלמידי ישיבתתורה  פי י הצאן  שים כערכי[ כ ולאנ נו הקדושה 

בריהם  ישרה להבין ולהתעמק בד ללכת בדרך ה שים נ"ע  הקדו הדרך שהתוו לנו רבותינו 
ל  ה"ק כידוע ]וזה נכל לי אש ונשנו ונאמרו ברו שים ולדעת ולהראות איך שכל דבריהם כגח הקדו

ללמד" כידוע[. ייתא של "  במ"ע דאור

ע שהגאון פשי  והב', הנה ידו יט"א הוא ידיד נ לוין של ם דובער  החסיד וכו' וכו' מוהר"ר שלו
פי כשלמדתי בתו"ת בבית  קדם ובימי חר יינומאז ומ עידית  הנה ,770 ח ן ה מד אז והי' מ גם הוא ל

טינא ח"ו על המחבר דברי שלום הס  שבעידית. ולכן אל יחשדוני שומע כאילו יש לי איזה 
עים  מיני' ולא מקצתה אלא כך לא מלהזכיר רה זה בונה וזה סותר ומזה מגי יא דרכה של תו ה

.  אל האמת

בהילים מש"כ הש"ך בהקדמה לספרו נקודות הכסף וז"ל אמר  והנני להעתיק כאן דברים מ
י  פני שהי' לי ח"ו איזה מחלוקת עם הבעל טור המחבר אל יעלה על לב הקורא בספרי זה שמ

ליו חברתי השגות ע ליבי איזו טינא ע ל ספרו כי הלא נודע לכל כי נתקיים בנו זהב או יש לי ב
על טורי זהב והי' אצלי  יא שלה שנעשיתי אכסניא לב רת אחר אכסנ ה והתורה מחז את והב בסופ

שנשקני  ה עד  גם הוא נתכבד בי הרב דול אשר לא יאומן כי יסופר ו שלשה ימים וכבדתיו כבוד ג
קים הוא יודע  ועד שלא חיברתי ספר על ראשי ושמח בי ממש כשמחת בית השואבה וקל אלו

יעו"ש. ים לברר וללבן האמת  לז רק לשם שמ  נקודות הכסף ה

ונה  דוע שאי"ז בכו ים[ בלשון חריף וכו' הנה להוי י י[ שהשתמשתי ]לפעמ ול והנה יתכן ]א
ילות כתבתי  שים ז"ל ומחמת הרג המפר ורים בדברי  תמשתי בלשונות ומליצות השג ח"ו אלא הש

מצא תמצא כזאת הנה חכ ן עד"ז ואם ה ליחה והד י' ואתו הס ם עוקר את הנדר מעיקרו והי' כלא ה
ש  לימים אשר לא ילמדו עוד אי יע  אותי לכף זכות ידין אותו הקב"ה לכף זכות ויה"ר אשר נג
גאולה  משיח צדקינו יבוא ויגאלנו ב לם ידעו אותי וגו' בביאת  דעו את ה' כי כו רעהו לאמר 

. ית והשלימה בקרוב ממש אכי"ר  האמית
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 סימן א

 בדברי אדה"ז דרה"ר הוא בששים רבוא עוברין בו בכל יום

 / מביא דברי אדה"ז בסימן שמה סי"א השיטה דרשות הרבים הוא כשיש ששים רבוא שעוברים בו בכלי יום 
מביא דברי אדה"ז בסימן שסג / מביא דברי הדברי שלום דמפרש דסגי בששים רבוא שנמצאים בהעיר 

מביא דברי הצ"צ בחידושים על /  ך ששים רבוא עוברים בהרשות הרביםמוכיח דשיטת אדה"ז דצרי/ סמ"ב 
מוכיח  /מביא דברי הרבי ברשימה כט / מוכיח דשיטת הצ"צ שצריך ששים רבוא עוברים בהרה"ר  / הש"ס 

 דשיטת הרבי שצריך ששים רבוא בהרה"ר

 

 .א

קים  רבים רחובות ושוו ה סי"א: "איזו היא רשות ה ה"ז בסימן שמ הרחבים ט"ז א. בשו"ע אד
ת  לעיר ורחבים ט"ז אמה וכן מבואו על ט"ז אמה וכו' וכן דרכים שעוברים בהם מעיר  אמה 
שים וכו' הן רשות הרבים גמורה ויש אומרים שכל שאין ששים רבוא  רחבים ט"ז אמה המפול

לית", עכ"ל. ל יום כדגלי מדבר אינו רשות הרבים אלא כרמ ים בו בכ  עובר

יטת רבינו הזקן בשו"ע שלו ב. והנה ראיתי בקונטרס העי עיירות הגדולות לפי ש רוב ב
לל סימן שמה משו"ע אדה"ז, עם ביאור דברי שלום ליד"נ  ור"י חב"ד הכו ורבותינו נשיאנו אדמ

יא  ח הב ה מ ם בסימן שמה בהער לין נ"י[ וש ליט"א ]תשע"ט ברוק לוין ש ם דובער  ו הגה"ח ר' של
ענין ששים רבוא ב נים ז"ל ב נים והראשו ט דברי הגאו ל: "והנה כמע עין בו ויעו"ש שכתב וז" וק

ים זו  ום ברשות הרב יעברו ס' רבוא בכל י הנ"ל נתבאר הפירוש בזה ]שאין צריך ש בכל מקומות 
. יהיו בתוך העיר ס' רבוא וכו'  "עצמה" כי אם[ ש

לי מדבר אינו  שכל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל יום כדג אלא שמלשון האמור כאן "
ים" נראה  ן רשות הרב ו" וכ ה עצמ רחוב הז בכל יום "ב רבוא  יעברו ס'  הפירוש שצריך ש לכאו' 

ת  יעת הרבים חשובה לעשות רשו נראה לכאו' לקמן סימן שסג סעיף מב ]להאומרים שאין בק
ים  יום[ ומקורו בשו"ע כאן סעיף ז ]ויש אומר שים רבוא בכל  עים בו ש הרבים . . אלא אם כן בוק

ים בו בכ  ל יום אינו רשות הרבים[.שכל שאין ששים רבוא עובר

ם  לל שיעברו ששים רבוא ביו ת כ ין הדבר במציאו ג. ודברים אלו אי אפשר להולמם שהרי א
ל"ט  הרבים שרחבו ט"ז אמה וכו' וכן האריך להוכיח באגרות משה ח"א סימן ק אחד ברשות 

"שש גם האמור כאן  אלא ע"כ צריכים אנו לפרש ש על העיר" וכו'  שים רבוא קאי  ים ומסיק "שהש
רבוא עוברים בו בכל יום" הכוונה היא שיש ששים רבוא בעיר הזאת ואנשי העיר הזאת שהם 
כל יום  רחובות אלו ב ים" ברחוב זה ויש להם דריסה ב ים" "ועובר שים רבוא "שולטים" "ובוקע ש

.  וכו'", יעו"ש

נים ז"ל  כל הראשו השו"ע ]ועד"ז  השלום בפירוש דברי אדה"ז ו על הדברי  טת ב נה שי ד. וה
יעברו בתוך ש נקטו כלשון הזה והם מקור דברי השו"ע ואדה"ז[ הוא דאין צריך שהששים רבוא 
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ה  שים רבוא ואז הנ אלא העיקר שבכל העיר ישנם ש הרשות הרבים עצמה "בהרחוב" ביום אחד 
ם" הם  שים רבוא[ עוברים בהם "בכל יו ים" ]פחות מש שים "רב שאנ ת שבעיר זו  "כל" הרחובו

 רשות הרבים. 

יעברו ה. ]והי שים רבוא בהרחוב אלא סגי בהא שיש רשות "ינו שאין צריך ש על ממש" ש בפו
וא  שים רב על ממש הש לעבור בפו ואע"פ שאי אפשר  לעבור בהרחוב  לת לששים רבוא  ויכו
על כל רחוב ורחוב  שים עוברים בפועל בכל יום מ"מ חל  בהרחוב בכל יום אלא רק מקצת אנ

 מהעיר דין רשות הרבים[.

ברי אדה"ז ודברי ו. והנה תמי ילה נוכיח מד ח ומת ברי שלום שהלך בדרך זו  על הד י טובא  הנ
שים רבוא עוברים בו הוא כפשוטו דששים רבוא עוברים בהרחוב  הצ"צ ודברי הרבי שהגדר ש

ה פשטות  ו שמור ים רבוא בהעיר וכמ הרבים ולא סגי בהא שיש שש עצמו שנעשה רשות רשות 
שים רבוא עוברים בו בכל יום  על המקום שנעשה רשות ולא שבהעיר ישנם הלשון ש דקאי 

י שלום. לק קטן מהם וכמו שעלה בדעת הדבר  ששים רבוא ובהרחוב עוברים רק ח

נים הבאים יתבאר איך שכל  ימ טת אדה"ז והצ"צ והרבי ובס ז. ]ובסימן זה נוכיח שכן שי
פנינו בס לום להכריח כדבריו אינם הוכחות וכמו שיתבאר ל ביא הדברי ש  "ד[.ההוכחות שה

 

 .ב

יל בדברי אדה"ז והוא בסימן שסג סעיף מב שכתב שם וז"ל: "מבוי ששוה מתוכו ונעשה   ח. ונתח
תל זה  פתיחתו לרשות הרבים וכו' הרי מבוי זה אין צריך שום תיקון בפתחו לפי ש מדרון ב

. ת וכו' תלקט מתוך ד' אמו טפחים מ  שבפתחו נחשב לו למחיצה והוא שיהיה בשפועו גבוה י' 

יעת ט. ומ  בק קום לא אסרו חכמים אלא ב מכל מ עים עליו אסור וכו' ו כל מקום אם רבים בוק
מרים שאין  תל זה מותר וכו' ולהאו עים כל כך ב בל כשאין רבים בוק עין רשות הרבים א ים" כ "רב
בסימן  יעת הרבים חשובה לעשות רשות הרבים אלא אם כן הם ששים רבוא כמו שנתבאר  בק

יעת הרבי אין בק ן  עים שמה אף כא וק ים[ אלא אם כן ב מדברי סופר טל ממנו שם מחיצה ] ם מב
ל יום", עכ"ל. ים רבוא בכ  בו שש

פתיחת המבוי להרשות הרבים נחשב כמחיצה  תל זה שנמצא ב בדברי אדה"ז ש י. והמבואר 
ל ממנו שם  עים עליו מתבט בים בוק עים בתל זה אבל אם ר להמבוי אכן כל זה כשאין רבים בוק

 סופרים[.מחיצה להמבוי ]מדברי 

יעת רבים  יעת רבים מחדש שם רשות הרבים הנה כמו כן בק ק על זה דכשם שב טעם  יא. וה
ם  יטות לגבי בקיעת הרבים שעושה הרשות הרבי ש תלוי בהב'  הרי זה  טל שם מחיצה ולכן  מב
טל שם מחיצה צריך  שים רבוא לעשות רשות הרבים הנה כמו כן לב יטה דצריך ש פי הש דל

עים בקיעת  שיהיו ששים רבוא בוק שים רבוא אלא סגי ב יטה שאין צריך ש תל משא"כ להש על ה
יעת רבים ]"סתמא"[ לבטל שם מחיצה. ם ]"סתמא"[ הנה לפ"ז סגי בבק  רבי
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שים רבוא אין צריך שהששים  יטה שצריך ש י שלום דגם להש יב. ומעתה אם נאמר כהדבר
ע שים רבוא א י "שבהעיר" יש ש "עצמו" אלא סג בקעו בהרחוב  יעברו וי ו רבוא  עצמ "פ שבהרחוב 

לפ"ז שלגבי הבקיעה בהרחוב  עים ]בכל יום[ אלא רבים "סתמא" ונמצא  אין הששים רבוא בוק
יטות ולכולי עלמא סגי ברבים "סתמא" ]וכל הפלוגתא היא אם  ילוק בין ב' הש "עצמו" אין ח

עיר"[[. יך שיהיו ששים רבוא ]"בה  צר

יטה שצרי על עצמך מ"ט אומר אדה"ז שלהש ה  ריך שיהיו ששים יג. וא"כ תמ שים רבוא צ ך ש
שים רבוא  ירי שיש ש "[ והרי כאן מי יטה שסגי ברבים "סתמא תל זה" ]ודלא כהש עים "ב רבוא בוק

המבוי פתוח "לרשות  עכ"פ "בהעיר" שלכן חל שם רשות הרבים מחוץ להמבוי וכמש"כ אדה"ז ש
 הרבים".

תל עצמו" ומ"ט אומר אד עים "בה יטה שצריך יד. וא"כ אין צריך ששים רבוא בוק ה"ז שלהש
ים  יעת רב אין כאן בק תל עצמו" ופחות מזה  על "ה עים  ריך שיהיו ששים רבוא בוק שים רבוא צ ש
שים רבוא והרי אין הדבר כן שכדי  יעת ש טל המחיצה כיון שלעשות הרשות הרבים צריך בק לב

ם ים" אין צריך בקיעת ששים על המקום הזה אלא סגי בזה שבהעיר יש ששי  לעשות "רשות הרב
י שלום. לפי הדבר  רבוא 

יעת ששים  טת אדה"ז היא שכדי לעשות רשות הרבים צריך בק ר ברור דשי טו. אלא הדב
. שלום וכמו שנתבאר לא כדברי הדברי  ים וד ום עצמו שחל עליו שם רשות הרב  רבוא על המק

 

 ג.

ם  תבאר ג"כ שס"ל בפשטות דלהשיטה שצריך ששי טז. ועכשיו נבוא להוכיח מדברי הצ"צ דמ
יעת רבוא  בק יעת ששים רבוא ולא סגי ב דין בהמקום שנעשה רשות הרבים שצריך בק הרי זה 

ים אע"פ "שבהעיר" יש ששים רבוא.  רב

לשין  ת המפו "ד ע"א בד"ה ומבואו שים על הש"ס בדף ר הצ"צ בחידו ין בדברי  יעוי יז. והוא ד
לשין משני צדדיהן לרשות הרבים וכו' והמבואות עצמן  ל: "ומבואות המפו רשות  ןאינשכתב וז"

שאין  יטב"א דף כב  ענין שהמבואות עצמן אינן רשות הרבים כתב בחידושי הר הרבים וכו' ופי' ו
י  עי בה "רבים" כל כך ורש"י ס"ל דכל דלא בקע עתם תדירה וסלולה להדיא ר"ל דלא בק בקי

יעו"ש.  "שם" ס' רבוא אינו רשות הרבים וכו'", 

ברים דהצ"צ בא לבאר מ"ט המבוי ע אינו רשות הרבים וע"ז מביא ב' יח. ביאור הד ו  צמ
עי  יעת רבים ]ולא ב ק "א ז"ל דס"ל דלעשות רשות הרבים סגי בב יטות האחת דברי הריטב ש
ים"  עי "רב לפ"ז הנה החילוק בין רשות הרבים למבוי הוא דברשות הרבים בק שים רבוא[ ו ש

לולה[. יעתו תדירה וס ים" ]שאין בק עי "רב בק  ובהמבוי לא 

יטת רש עי יט. משא"כ לש "י ז"ל אין צריך להגיע לזה אלא החילוק פשוט דברשות הרבים בק
. עי רבים אבל אין כאן בקיעת ששים רבוא מבוי גם אם בק ים רבוא משא"כ בה  שש
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טת הדברי שלום דגם להשיטה שצריך ששים רבוא אין צריך בקיעת ששים  כ. ומעתה לשי
יעת רבים ]וכמו שהוא לה יטה השני'[ אלא שצריך רבוא ממש בהרשות הרבים אלא סגי בבק ש

ו  יטת רש"י ז"ל הוי המבוי רשות הרבים אם בוקעים ב שים רבוא א"כ גם לש יהיו ש שבהעיר 
"צ דהמבוי אינו רשות הרבים לשיטת  זה שאומר הצ ינם ששים רבוא וא"כ מה  ים" אע"פ שא "רב

פר דששים רבוא.  רש"י ז"ל כיון שחסר בהמס

שים רבוא ]שלכן  כא. והרי מבוי זה מפולש לרשות הרבים משני צדיו ובע"כ דבהעיר יש ש
ו להיות רשות הרבים אם רבים בוקעים ב ים[ וא"כ גם המבוי צריך   1משני צדיו הוי רשות הרב

ו  עים בהמבוי וברחוב עצמ שים רבוא צ"ל בוק יטת הצ"צ דהש ובע"כ דמוכח מזה להדיא דש
. ר  שנעשה רה"ר וכמו שנתבא

 

 ד.

יטת רש"י ז"ל דצריך ששים כב. ועכשיו נבוא להוכיח מדברי הרבי  דס"ל ג"כ להדיא דלש
עיר" יש  יעת ששים רבוא ולא סגי בהא "שב נה שבמקום זה "עצמו" צריך להיות בק רבוא הכוו

ברי שלום.  ששים רבוא וכמש"כ הד

א  כג. והוא דברי הרבי ברשימות בחוברת כט יעו"ש שכתב וז"ל: "ובפרט לדעת הרמב"ם של
ן  הזכיר בחבורו שרשות הרבים צריך עים בו ומפירוש המשניות עירובי שים רבוא בוק שיהיו ש

ר  ]נ"ט ע"א[ משמע דלא ס"ל הכי א"כ מהו השיעור כמה אנשים צריכים לבקוע שיחשב אז לרה"
עים ]רש"י עירובין נ"ט ע"א ותוס' שבת ו'  לרש"י ותוס' הרי ס"ל דצ"ל ס' רבוא בוק ובשלמא 

יין אצל משה רבינו", עכלה"ק. ע"ב[ ומפני זה דייק רש"י בשבת ]צ"ו ע"ב[ שהיו  הכל מצו

פירש"י ז"ל שם הטעם  נן דמחנה לוי' הי' רה"ר ו ברים דבשבת דף צו, ב. אמרי כד. ביאור הד
 " יין אצל משה רבינו ומפרש הרבי דדיוק לשון רש"י ז"ל שהיו "הכל ע"ז משום שהיו "הכל" מצו

ריך להיו יל לשיטתו דלהיות רה"ר צ ם שרש"י ז"ל אז ם וכו' הוא משו עין ש ת ששים רבוא בוק
תב  שים ולזה כ שים רבוא אנ לרש"י ז"ל מ"ט הי' המחנה לוי' רשות הרבים וכי היו שם ש והוקשה 

יין  שים רבוא ישראל היו באין ומצו יינו שכל הש יין אצל משה רבינו וה רש"י ז"ל "שהכל" מצו
. על מקום זה שם רה"ר נו ולכן חל   אצל משה רבי

                                                   
ני העיר משא"כ 1 ייכים לכל ב לגבי הרחובות שבעיר שש הוא רק  ( ואין לומר דהא דסגי בהששים רבוא שבעיר 

הו"ל לומר יסוד זה  ני העיר אבל אם כוונת הצ"צ כן, א"כ  וי ולא לכל ב המב וי שייך לבני  המב וי החסרון ש המב ב
וקעים בו וברה"ר ומדלא הזכיר כלל יסוד זה מוכח דכוונתו בפשיט וי הוא שאין ששים רבוא ב ות דהחסרון בהמב

 צריך שיהיו ששים רבוא בוקעים בו וכמש"כ בפנים.
נף ה  [ ושם בע ו יסוד לדבריו והביא ממנ הובא בדברי שלום  ימן קלט ]ש ה באו"ח בס זאת ועוד יעויין באגרות מש

הי' בע הוא כמוכרח שהס' רבוא קאי על "העיר" דאם  יר ס' רבוא בוקעין אף שלא בכל "מבוי כתב וז"ל: "וא"כ 
ני לכל "מבוי  מה להדיא שהס' רבוא שבעיר  מה רשות הרבים", עכ"ל הרי  מבואות" הרחבות ט"ז א כל "ה וו  ומבוי" ה

ק.  ודו"  ומבוי" 
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ברי שלום והאגרו א כה. והנה להד עים במקום אחד אל ת משה הרי אין צריך ששים רבוא בוק
שים  לי שיהיו שם ש לפ"ז הי' להמחנה לוי' דין רה"ר גם ב עיר, ו שים רבוא בה סגי בהא שיש ש

ים במחנה לויה. ים מהם בוקע יו ששים רבוא ורב א שבהמחנה ישראל ה  רבוא וסגי בה

שים  ש ל"ט דלאו דוקא שהיו ה "כ באגרות משה בסימן ק וכמש כל כו.  רבוא אצל משה רבינו ב
ר  יום אלא דסגי בהא שהיו ששים רבוא בכל המחנה ולכן גם מחנה ישראל הי' לו דין רה"ר כמבוא

ם יעו"ש.  בדבריו ז"ל ש

יטה זו אלא ס"ל דצריך שיהיו כל הששים  לל כש י הרבי מפורש דלא ס"ל כ כז. אכן מדבר
עמו שכ על המקום שם רה"ר ונימוקו  ע להדיא מלשון רש"י רבוא במקום אחד ואז חל  ן משמ

שים רבוא ישראל שהיו במדבר  יין אצל משה רבינו והיינו כל הש ז"ל שכתב שהיו "הכל" מצו
. ר  וכמו שנתבא

ים  טת הרבי הנה שלשה נביא טת הצ"צ ושי טת אדה"ז ושי כח. ונמצינו למדים מהמבואר דשי
שים רבו טת רש"י ז"ל שצריך ש לשי יטה אחת והוא ד נון אחד וש ר מתנבאים בסג ת רה" א לעשו

ר  ליו שם רה" יחול ע עים במקום הזה כדי ש ריך שיהיו ששים רבוא עוברים ובוק הגדר בזה שצ
ר  נתבא שים רבוא וכמו ש עים במקום הזה אע"פ שיש בהעיר ש ק ים" בו ולא סגי אם רק "רב

ד לכל זה.  בדברינו היסו

נים הב יטה זו הנה בדברינו בסימ אים יתבאר כט. ]ומה שהרבה להוכיח בדברי שלום נגד ש
י רבותינו אדה"ז והצ"צ והרבי וכל הראשונים  איך שאין מכל זה שום הוכחה נגד שיטה זו ודבר

ים[ ם ז"ל ורבינו הקדוש י הראשוני ים חיים וככל דבר  .ז"ל העומדים בשיטה זו הם דברי אלוק
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 סימן ב

 עוד בדברי אדה"ז והראשונים ז"ל דרה"ר הוא כשששים רבוא בוקעים בו בכל יום

מבאר דהפשט בדברי אדה"ז הוא דצריך  /יא דברי הדברי שלום דסגי בששים רבוא שנמצאים בהעיר מב
מוכיח / מביא דברי אדה"ז ביסוד השיטה דצריך ששים רבוא בוקעים בו  /שהששים רבוא יעברו על הרה"ר 

 מזה דצריך שהששים רבוא יעברו על רה"ר בכל יום 

 

 א.

ה"ז בסימן שמה סי"א ז" ל "ויש אומרים שכל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל א. בשו"ע אד
נים ז"ל  לי מדבר אינו רה"ר אלא כרמלית", עכ"ל ]וכ"ה בשו"ע המחבר ובדברי הראשו יום כדג

.  שהם מקור דברי השו"ע שכתבו כן[

אין  ב. והנה בדברינו בסימן הקודם הבאנו מה שכתב הדברי שלום לפרש בדבר אדה"ז ד
שים רבוא "ר אלא  כוונתו דצריך שש רה על הרחוב שם  יחול  ו כדי ש בכל יום בהרחוב עצמ יעברו 

על  שים ואז הוי כל רחוב ורחוב רשות הרבים אע"פ שבפו ישנם ששים רבוא אנ סגי בזה שבהעיר 
ש  ב" ]כיון שבהעיר י ים" עוברים "בהרחו שים רבוא וסגי בהא "דרב רין בהרחוב ש ממש אין עוב

 ששים רבוא[.

דהדברים תמוהים "סברא" מקרא דהיאך אפשר לפרש כן בדברי  ג. האומנם  מ"קרא" ומ
שים רבוא"  מלולו שצריך שיהא "ש ל[ הרי דברי אדה"ז ברור  נים ז" אדה"ז ]והמחבר והראשו
ים  ים" "רבוא" ]ולא רב שים רבוא" הוא "שש ים" "בו" "בכל יום" והרי הפירוש של "ש "עובר

פשו ים" הוא כ "כ הפירוש של "עובר וכמ ם "פחות" מששים רבוא[  ליהם ]ולא שא טו שעוברים ברג
 "ירצו" הרי זה "בכחם" לעבור[.

יינו במקומות  על "הרה"ר" שעוברים "בו" וה פירוש של עוברים "בו" דקאי  ד. וכמו כן ה
ם  ם "דרך" שעוברי ים" וה רשות הרב פני זה בתחילת הסעיף שמקומות אלו הם " ל שכתב אדה"ז 

ים" או "מבואות"  המפולשין וכו' ואי אפשר בשום אופן לפרש מעיר לעיר או "רחובות" "ושווק
יינו העיר כולה ראשית כל שהרי לפני זה לא דיבר אדה"ז כלל  דהאי "בו" שכתב אדה"ז ה

עיר". ים" "בו" אלא שנמצאין "בה ל"ל "עובר עיר לא הו עיר" ואם הכוונה על ה  "מה

על העיר הי' צריך לומר עוברים "בה" ולא ע הוא העיקר שאם קאי  " ה. זאת ועוד ו וברים "בו
ים שם במשך שנה  ם ממש ]ולא שעובר וא "בכל" יו של בכל "יום" ה פירוש המלות  ה  וכמו כן הנ

יטה או יובל[.  או שמ
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 ב.

יעברו  אין צריך שהששים רבוא  על עצמך הרי כדי לפרש בדברי אדה"ז ש ו. ומעתה תמה 
לים "ששים רבוא"  עצמו שנעשה הרשות הרבים צריך למחוק את המי או למחוק ברחוב וכו' 

ילה "בו" או למחוק עכ"פ ילה "עוברים" או למחוק המ לים "בכל יום" אבל בלא זה אי  המ המי
. פשיטות וזה ברור  אפשר "בשום אופן" להכניס כוונה אחרת בדברי אדה"ז אלו כמו שמובן כ"ז ב

שים רבוא  יא דברי השו"ע שכתב ש בסקכ"ד הב ה בסימן שמה  ה דבמשנה ברור ז. ובא ורא
יטה זו ולא נזכר עוברים בו ב נים העומדים בש כל יום וכתב ע"ז וז"ל חפשתי בכל הראשו

, יעו"ש ]ובמה שכתב שם בביאור  יין שם ששים רבוא וכו'" בדבריהם תנאי זה רק שיהיו מצו
ים רבוא וכו' יעו"ש[. שאין שש  הלכה בד"ה 

שים רבוא עוברים בו בכל יום  על לשון השו"ע שכתב ש ח. הרי שהמשנה ברורה תמה 
ל יין ד נים ז"ל לשון זה אלא דסגי בה שמצו כאורה מנין המקור לזה כיון שלא מצא בדברי הראשו

שים רבוא  על דעתו שגם לשון השו"ע מתפרש עד"ז דסגי בש שם ששים רבוא וכו' ולא עלה 
על הדעת  יינו משום דלשון השו"ע אינו סובל כלל "פירוש כזה" ולא יעלה  יין "בהעיר" וה מצו

לל שיש לפרש כן ד ו"ע.כ  ברי הש

לט שכתב לחדש דבר זה שאין צריך ששים רבוא בהרחוב  ט. והנה גם האגרות משה בסימן ק
ברי שלום שם[ הנה יעו"ש בד"ה ולכן  שים ]ועליו הסתמך בד עצמו אלא סגי "בהעיר" שיש בה ש

ל יום.  אני אומר וכו' שהוקשה לו מלשון השו"ע שכתב ששים רבוא עוברים בו בכ

ש י. וכתב לתרץ בזה ד בכל רחוב וסגי בזה שי רק לגבי רה"ר שבעיר אין צריך ששים רבוא 
שים  בהעיר ששים רבוא משא"כ דין רה"ר שחל על הדרך ההולכת מעיר לעיר בזה צריך שיהא ש
על  אי  שים רבוא עוברים בו וק תם המחבר הלשון ש ך ואשר לכן ס וברים כל הדר רבוא ממש ע

עיר או על "העיר" לגבי רה"ר  עיר יעו"ש"הדרך" מעיר ל הרי שגם האגרות משה לא  2שבתוך ה
 עלה על דעתו לפרש דברי השו"ע כפירוש הדברי שלום.

האגרות משה דהך  ע כמו שפירש  ברי שלום לא כתב לפרש דברי אדה"ז והשו" יא. ]והא דהד
ך  ר הדברי שלום כתב בדבריו דגם בד לעיר וכו' כנ"ל הוא משום ד ין עיר  ל הדרך שב י ע "בו" קא

על הדרך בכל יום יעו"ש  ההולכת מעיר על ממש  פו לעיר אין צריך שיהיו ששים רבוא עוברים ב
ק[. רות משה ודו" ל לפרש כדברי האג  ולכן לשיטתו לא הי' יכו

 

 

                                                   
מע 2 יותר מש ( ומה שכתב האגרות משה שם דהך עוברים בו מתפרש "גם" על העיר ]לגבי רה"ר שבעיר[ אלא ש

הלשון "בו" אינו מתפרש כלל על העיר דלפי דקדוק דקאי על המקום עצ מו שנעשה רה"ר יעו"ש תמוה טובא ד
ל העיר הי' צ"ל "בה" ולא "בו".  קאי ע  הלשון אם זה 
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 ג.

א  ברים בו דסגי בה שים רבוא עו ש ייך לפרש דהך ד סברא לא ש יב. ועכשיו נבאר איך דמ
יין מהו יסוד הב' ש לע שים רבוא והוא דיש  יין ש ים שבהעיר מצו יטות אם לעשות רה"ר סגי ברב

יגי וצ"ע. במה פל קא ו שים רבוא דו  או צריך ש

א  יג. והביאור בזה ודבר זה מתורת רבינו אדה"ז למדנו והוא בשו"ע אדה"ז סימן שצב ס"
ה בכל יום אינה רה"ר  ין ב ין ס' רבוא בוקע ל: "ולדברי האומרים שכל רה"ר שא יעו"ש שכתב וז"

אינה ות מס' רבוא  :  גמורה שבפח בסימן שסג סמ"ב ז"ל ים" וכו'", יעו"ש ו יעת רב בק נקראת "
. ", יעו"ש שים רבוא וכו' אם כן הם ש יעת הרבים חשובה לעשות רה"ר אלא   "ולהאומרים שאין בק

יעת רבים ובזה פליגי  לעשות רה"ר צריך היסוד דבק והוא דכדי  יד. והמתבאר בדברי אדה"ז 
ים" דב רב יטה אחת ס"ל דגדר " יטות דש ם הני ב' ש רבי עתם עושה חלות שם רה"ר הוא  קי

שים רבוא ובפחות  לעשות ע"י בקיעתם שם רה"ר הוא ש ים"  יטה השני' ס"ל דגדר "רב "סתמא" וש
ענין  יחיד" ל ים רבוא כמו " לענין חלות שם רה"ר והוי פחות משש ים"  יעת "רב מזה לא נקרא בק

טע יעת יחיד אין בכוחה לחדש חלות שם רה"ר ה"ה והוא ה .זה וכמו דבק  ם בפחות מששים רבוא

אי  יעת רבים בלבד הרי וד יעת ששים רבוא אלא סגי בבק יטה דאין צריך בק טו. והנה להש
ים" ובהרחוב הוי  על ממש בר"ה ולא סגי אם בהעיר יש "רב יעת "רבים" בפו שצריך שתהי' בק

ת "יחיד". יע  בק

פחות מ שים רבוא וב יעת רבים היא ש יטה דבק טעם להש ה והוא ה חשב טז. ומיני' דה" זה לא נ
על ממש בהרשות  עים בפו שים רבוא יהיו בוק ל[ וממילא צריך שהש ים" ]והוי כמו "יחיד" כנ" "רב
עיר  ין ע"ז חלות שם "רשות הרבים" אע"פ שבה הרבים דאל"כ הרי זה נחשב לבקיעת "יחיד" דא

. ים" וכמו שנתבאר  יש "רב

נים ז"ל העומדים ר והראשו יטת אדה"ז והמחב יטה זו היא דכדי  יז. ונתבאר בדברינו דש בש
יעת רבים בפחות מששים רבוא  לעשות חלות שם רשות הרבים שצריך בקיעת רבים הנה בק

יעת ששים רבוא  יעת רבים ולא סגי בזה שיש ששים רבוא בהעיר אלא צריך בק אינה נקראת בק
בדברינו היסוד לכל זה. שים רבוא בכל יום וכמו שנתבאר  יעברו שם ש ים עצמו ש  בהרשות הרב
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 ימן גס

 'דברי שלום'בדחיית ראיות ה

מביא הראי' מדברי הרבי  /מביא דברי הדברי שלום שהביא כמה ראיות דסגי בששים רבוא שנמצאים בהעיר 
מבאר שאין  /מביא הראי' מדברי התוס' ז"ל בעירובין דף ו, א  /מבאר שאין משם שום ראי'  /בתורת מנחם 

מביא דברי הישועות  /מביא הראי' מעירובין דף כב  /פך מבאר דאדרבה משם ראי' להי/ משם שום ראי' 
 מלכו מה שדוחה ראי' זו

 

 א.

ה"ז בסימן שמה סי"א: "ויש אומרים שכל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל  א. בשו"ע אד
נתבאר  ים הקודמים  לי מדבר אינו רה"ר אלא כרמלית", עכ"ל והנה בדברינו בסימנ יום כדג

אש ר ל שכוונת אדה"ז והמחבר וה יעברו בכ שוטו שצריך ששים רבוא  נים ז"ל שכתבו כן הוא כפ ו
עי"ז.  יום על המקום שנעשה רה"ר 

יעברו ששים  צריך ש יאורו דלא  על שו"ע אדה"ז[ שכתב בב רי הדברי שלום ] ב. והבאנו דב
הרחוב  ים" בלבד עוברים ב עשית רה"ר אלא דסגי גם אם "רב על הרחוב שנ על ממש  רבוא בפו

יין ששים רבוא ונתבאר דלכאורה אין פירוש זה נכון אלא ומ"מ נעשה רה"ר אם  עיר מצו בה
פירוש הוא כמו שפירשנו וכמו שהארכנו בכל זה ביסוד הדברים.  ה

ש  ראיות שאי אפשר בשום אופן לפר י שלום שם כתב להוכיח בכמה וכמה  ג. והנה בדבר
על המקום שנעשה רה"ר וכיון שנתבא ר שהפירוש שצריך ששים רבוא עוברים ממש בכל יום 

לפ"ז חל  ה  על הרה"ר הנ מש בכל יום  על מ יעברו בפו שים רבוא  ש בדברי אדה"ז שכן צריך ש
פנינו בס"ד. ברי שלום נגד זה וכמו שיתבאר ל לינו חובה לתרץ כל הראיות שהביא בד  ע

 2466ד. והנה ראשית כל נביא מה שכתב שם וז"ל: "וכן נתבאר בתורת מנחם תשמ"ה עמ' 
לי ה [ ]לדעת הרבה גדו ראשונים כל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל יום אינו רה"ר ]מן התורה

 . "ע אדה"ז[ דקי"ל "שאין לנו עכשיו רה"ר גמורה" קים ]והובא בשו וע"פ דבריהם כתבו הפוס
יטעון מאחר שנפסקה  ים בו כל יום" ו שים רבוא עובר זמננו בעיר שבודאי יש בה "ש יבוא מישהו ב

א בשו"ע "שאין לנו עכשיו רה"ר  זה סימן ששוב לא אפשרית מציאות של עיר שהי גמורה" הרי 
שים רבוא בכל  יירות שעוברים בהן ש . מובן מעצמו הגיחוך בטענה כזו . . יש ע רה"ר גמורה . 

ם פקפוק בדבר[", עכ"ל. ם יש להן דין רה"ר גמורה מן התורה בלי שו  יו

נחם שכתב בדברי התורת מ מציאה מצא  הרי  ה. ואני בער ולא אבין איזו  ן" נתבאר וכו'  "וכ
ר  עי על ה בכל יום ולשון זה אינו מתפרש  ים "בו"  שים רבוא עובר יא להדיא הלשון ש הרבי מב

עליו שם רה"ר. הרה"ר דהיינו הרחוב שחל  על   דא"כ הי' צריך להיות "בה" אלא הכוונה 
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עיירות עוברים  שים רבוא הכוונה כפשוטה שב ו. ומה שכתב יש עיירות שעוברים "בהן" ש
. "ב יינו "בהרחובות" שבהן וכמו שהבאנו בסימן ד' מדברי רש"י ז"ל בעירובין דף מז, א הן" ה

ם  מדברי ה"ז והרבי כש שים רבוא וכן הוא גם כוונת אד שכתב בהדיא שברחובותיה עוברים ש
 מהעיירות וכ"ז פשוט וברור.

יך ז. וביותר שהרי הבאנו בסימן א' דברי הרבי ברשימות דמפורש יוצא דמפרש לה שצר
שים  בהעיר או במחנה ישראל ישנם ש שים רבוא יהיו על המקום דהוי רה"ר ולא סגי בהא ד שהש

ג  ברי התורת מנחם ולכן דברי הדברי שלום בזה צע" ור הוא שעד"ז הוא הכוונה בד רבוא וא"כ בר
. ינם וכמו שנתבאר יתי להב  ולא זכ

 

 ב.

על הדברי שלום בקונטרס "עירוב לשכונתינו ל תב ח. והנה ראיתי לב שיטת אדה"ז" שכ
תב  יטתו שאין צריכים ששים רבוא בהרחוב וסגי בששים רבוא בהעיר יעו"ש שכ להוכיח עוד כש
ק  וז"ל ונתפרשה יותר הלכה זו בתוס' שם ]בעירובין דף ו, א. בד"ה כיצד[ "וקשה לר"ת דבפר

תחתיהן וביניהן רשות הרבים ותחתיהן לא היו ס' רבו [ אמר דעגלות הוו  ר הזורק ]צח, א. מ א ואו
. ן לצאת ולבוא באותו דרך"  ר"י דמ"מ דרכ

תחתיהן וביניהן שים רבוא  ייך שיעברו שם ש יינו שאף שלא ש של העגלות מכל מקום  3ט. וה
ה  מקום ז רך" נחשב גם  ת ולבוא באותו ד "דמ"מ דרכן לצא שים רבוא וכיון  חנה" ש כיון שיש "במ

יין בה שש אלו שגם "עיר שמצו ואים אנו מכל  ה ר ה רה"ר גמור בים הרחובות שב ים רבוא" נחש
ל יום ברחוב עצמו עכ"ל. ים רבוא בכ אין צריך שיעברו שש ו  רה"ר גמורה 

הדרך  שים רבוא ב מצא בתוס' זה שאין צריך ש יפוא  צע"ג דא י. והדברים תמוהין טובא ו
י  רי ר" ר שמיה ה ן דכ חנה ישראל מא שים רבוא ומ נה ישראל יש ש שבהמח סגי בזה  עצמו אלא 

שב בכללותו לכן חל שם רשות מתרץ שכיון  על הדרך  שים רבוא  ו ש העגלות כן עבר ה של  דרך ז
ז  ללות הדרך עוברים ששים וא על כ ש יינו משום דסגי בהא  על חלק זה דתחתיהן וה הרבים גם 

.  חל על כל חלק מדרך זו שם רה"ר

                                                   
3 " ן יהן" ולא הוקשה לו "מביניה מפורש שהוקשה לו "מתחת יהן" הרי בדברי ר"ת ז"ל  מאי טעמא כתב "ובינ ( וצ"ע 

יא[  .]ועיין מש"כ בסימן 
יניהן וכנראה אזיל לשיטתו דלא שייך במציאות שיעברו ששים רבוא ביום אחד על ובעל הקונטר ס הוסיף הך דב

מה יעו"ש בדבריו לפנ"ז.  רשות הרבים ביום אחד על רה"ר הרחב ט"ז א
יהם עדיין יקשה  יו מקשין בין מתחתיהן ובין מבינ אבל אי משום הא הרי גם זה נסתר מדברי התוס' ז"ל דגם אם ה

כו ל ייך ששים רבוא על דרך הרחב ט"ז אמה מ"ט הוצר לי העגלות דלא ש הקשות מהעגלות ומ"ט לא הקשו גם ב
יהן דשם  מהך דתחת מה אלא שהקשו  ט"ז א ייך שיעברו ששים רבוא על דרך הרחב  ובע"כ דמוכח מזה דשפיר ש

ותה  היו עוברים הששים רבוא על דרך זה בכלל  ודו"ק.לא היו ששים רבוא וע"ז תירץ הר"י ז"ל דסגי בהא ש
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שים רבוא  יפך דשפיר צריך ש אלו יש ללמוד לה ברי התוס' ז"ל  ייק מד ם יש לד דרבא א יא. וא
ל בד "כ הו"ל להתוס' ז" שים רבוא דא ישנם ש ה ולא סגי בהא שבהעיר או במחנה  עצמ רך זו 

שים רבוא בהמחנה ישראל ומה הוצרך הר"י ז"ל לומר דדרכן של  לתרץ בפשיטות דשפיר יש ש
. ין לכאורה וצע"ג ים תמוה  הששים רבוא הי' לצאת ולבוא באותה דרך ולכן הדבר

 

 ג.

רי שלום שם כתב וז" ה ח"א סימן קלט יב. והנה בדב ל: "וכן האריך להוכיח באגרות מש
שים רבוא קאי על העיר" ומוכיח כן גם מגמרא נוספת ]דהא בעירובין דף כב איתא  ומסיק "שהש

נים יחד וא"כ אף  ה ולא ש "י שמהלכין בה בזה אחר ז עלות בית מרון הוא רה"ר ופירש פילו במ וא
לעת לא י ילכו בלא הפסק כל הכ"ד שעות של המעת  א אם  ום הו מכל מק שים רבוא ו עברו ש

ים[", עכ"ל.  רשות הרב

עין  לחדש דכשיש רחוב שאין בוק ימן כז שכתב  יין בישועות מלכו באו"ח ס יעו יג. האומנם ד
שים רבוא אז גם  עים בו ש ים לרשות הרבים שבוק ולש בב' הצדד שים רבוא אבל הוא מפ בו ש

לש לרה" ים רבוא נחשב לרה"ר כיון שמפו ו שש  ר שיש בו ששים רבוא.הרחוב שאין ב

ה  מ ה עצ שבדרך הז י"ל דהוי רה"ר ואע"פ  דשפיר  לות בית מרון  יד. ובזה מתרץ הקושיא ממע
עין בו  ק לשת לרה"ר שכן בו שים רבוא מ"מ הי' לה דין רה"ר כיון שהייתה מפו עים ש לא היו בוק

שים רבוא ב עלות בית מרון שאין צריכים ש מ שים רבוא ומיושב שפיר דאין ראי' מהך ד ם ש עי וק
ר עצמו וכמו שנתבא  .4בהרחוב 

שו"ת בית אב תנינא בסימן ו ענף ד שכתב שם בתוך דבריו וז"ל:  טו. ]ויסוד זה מצאתי ג"כ ב
עין אינו חמ עינן לפירוש רש"י ס' רבוא בוק ת י"דהרי הא דב י רשו עינן מתנא ר תנאי זה מהא דב

. ים שיהא רחבו ט"ז אמה וכו'  הרב

המפול ינן במבואות  ו יז. ומ"מ אמר אע"ג דאין ברחב שין לאורכו של רה"ר דהוי כרה"ר ו
עין מדרבנן ]ואפשר  גם דדמבוי ט"ז אמה א"כ הכי נמי דלא בעי שיהי' שם ס' רבוא בוק

ייתא[ הוי כרה עין  "רמדאור האי גוונא אע"ג דאין ברחבו דמבוי ט"ז אמה ואין ס' רבוא בוק בכ
ה  מפולש לאורכו של רשות הרביםהוא היכא דהוא שם וכל זה  גמור דאיכא שם רוחב ט"ז אמ

וקעין שם וכו'", יעו"ש[.  וגם ס' רבוא ב

יך  נים ז"ל שהם מקור הדברים דצר המחבר והראשו טת אדה"ז ו יח. ונתבאר בדברינו דשי
 , על זה מדברי התוס' ז"ל בעירובין דף ו עין בהרחוב עצמו בכל יום ולא תקשה  שים רבוא בוק ש

עלות בית מרון בעירובין ד ך א. ומהך דמ יסוד לכל זה. ]המש ר בדברינו ה ף כד וכמו שנתבא
. ] ים בסימן הבא בס"ד  הדבר

                                                   
ם 4 נות יעקב בהערה ע"ג שם ובמש"כ במילואים ש ( וראה בהערות דמשק אליעזר על התשובה א' של המשכ

ק ג'.   בסימן ג' בפר
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 סימן ד

 בשיטת רש"י ז"ל דהששים רבוא צ"ל עוברים בהרחובות וכו'

מוכיח מדברי רש"י  /מביא דברי הדברי שלום שמוכיח מדברי רש"י ז"ל דסגי בששים רבוא שנמצאים בהעיר 
מוכיח כן ג"כ מדברי התוס' ז"ל בעירובין ו, א.  /רבוא יעברו על הרה"ר ז"ל בעירובין דף ו, ב. דצריך שהששים 

 א. דמפורש דצריך שהששים רבוא יעברו בהרחוב מביא דברי רש"י ז"ל בעירובין מז, /

 

 א.

ו  נים ז"ל דכתב נים הקודמים כתבנו לפרש בדברי אדה"ז והראשו ינו בסימ א. הנה בדבר
ברים בו בכל יו שים רבוא עו ש עשית שרה"ר צריך  נ על הרחוב ש ש  על ממ יעברו בפו יינו ש ם וה

.  רה"ר

עינן שהששים  "ז ועד"ז בדברי רש"י ז"ל דלא ב ב. אכן בדברי שלום מפרש לה בדברי אדה
יין בהעיר ואע"פ שברחוב  שים רבוא מצו על ממש בהרחוב אלא סגי בזה שש בפו יעברו  רבוא 

ים "רבים" בעלמא ]ולא ששים רבוא[.  עובר

ברי שלום שם כתב להוכיח מלשון רש"י ז"ל ועד"ז מלשון אדה"ז שסגי בששים  ג. והנה בד
על המקום  שים רבוא עוברים  ריך ש אלא העיקר דצ ה שאין שום הוכחה  בהעיר" אכן נרא רבוא "

פנינו בס"ד.  שנעשה רה"ר וכמו שיתבאר ל

שות הרבים וז"ל תב לגבי ר , א. כ ברי רש"י והוא דברי רש"י ז"ל בעירובין דף ו יל בד : ד. ונתח
ל:  לי דמחוזא כתב רש"י ז"ל וז" שים רבוא וכו'", יעו"ש ובע"ב שם בד"ה אבו יין בה ש "ועיר שמצו
יחיד  . בד"ה עיר של  כ"ל ובדף נט, א שים רבוא", ע ש נים זה כנגד זה והיו בה  "שערי העיר מכוו

ל: "שלא היו נכנסים בה תמיד ס' רבוא של בני אדם ולא חשיבא רשות הרבים וכו'", יעו"ש  ז"
יין" בהעיר ולא שצריך שהששיםומ שים רבוא "מצו רה מדברי רש"י ז"ל דסגי בהא שש  שמע לכאו

רשות הרבים. רבוא  ילכו בה

ה. אכן לאידך גיסא הנה בעירובין דף ו, ב. כתב רש"י ז"ל בד"ה ירושלים וז"ל: "ויש בה 
רה שצריך שה ע לכאו יסת" וכו' משמ יי"ש דמלשון זה "דר ו'", ע יסת" ששים רבוא וכ שים "דר ש

יין בהעיר אע"פ שיושבים בבתיהם  על הרשות הרבים ואם סגי בהא שמצו יעברו וידרסו  רבוא 
. ל הלשון "דריסת" ששים רבוא ט רש"י ז"  מ"ט נק

ן  העיר ונדחק טובא לפרש הלשו יין ב ו. והנה בדברי שלום שם נקט דהעיקר דסגי במצו
פשט הוא דודאי ס"ל ל ה יעו"ש. אכן לכאורה  יסת" ששים רבוא  יסת" "דר עינן "דר רש"י ז"ל דב

יין  שמצו יין" בה ששים רבוא הנה גם כאן הכוונה  על ממש ומש"כ הל' "שמצו שים רבוא בפו ש
. שים רבוא יסת" ש עליו ריעו מש"כ רש"י ז"ל בע"ב הלשון "דר שים רבוא ויגיד  יסת" ש  בהעיר "דר
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יצד מערבין שכתבו וז"ל : "פירש ז. וכן יש ללמוד מדברי התוס' ז"ל בדף ו, א. בד"ה כ
עינן  שים רבוא וכן יש בהלכות גדולות דב יין" בה ש הקונטרס רה"ר רחב ט"ז אמות וכו' "ומצו
ריסת"  עינן "ד נקט דב יין" והבה"ג  ש"י ז"ל נקט "ומצו ו'", יעו"ש ולכאו' הרי ר יסת" ס' רבוא וכ "דר

.  וכו'

יין בהעיר ולא צריך דריסת רגל ממש א" יינו שמצו יין ה פשט במצו י ח. ואם נאמר דה כ דבר
א  רש"י ז"ל ודברי הבה"ג הם ב' שיטות חלוקות ואיך כתבו התוס' ז"ל "וכן" יש בבה"ג וכו' אל

יין  מצו שים רבוא  הש נה ש יין" ג"כ הכוו בתוס' ז"ל הבינו דמש"כ רש"י ז"ל "מצו הדבר ברור ד
שות הרבים. ים בהר  ודורס

ברי רש"י ז"ל עצמו והוא בעירובין  להדיא בד ברים מבואר  "ה ט. ויסוד הד דף מז, א. בד
עיר  קאמר ר' יהודה  ברין ]נט, א.[ ו ע יצד מ ל: "לקמן בכ "י ז"ל וז" שלוש חצירות שכתב שם רש

השתא  רבוא ולא דמיא  חובותיה" ס'  "בר עשית של יחיד שנתמעטו אוכלוסי' מעבור  של רבים ונ
יעו"ש.  לדגלי מדבר וכו'", 

עיר של רבים שמצוי "ל דהגדר של  נה י. הרי מפורש בדברי רש"י ז וו שים רבוא הכ ין שם ש
תיהם" אלא[  לא "בב יינו שהששים רבוא הם ] וה שים רבוא שעוברים "ברחובותיה"  שיש ש

. עיר" של ששים רבוא ילה לנו רש"י ז"ל בלשונו הזהב הכוונה של "  שעוברים "בהרחובות" וג

יינ יין" וכו' וה מצו ונת רש"י ז"ל ג"כ בשאר המקומות שכתב " ו יא. ומזה נלמוד שכן הוא כו
ו  "ל וכמ ירים ואין שום סתירה בדברי רש"י ז ברים מא רים "ברחובות" של העיר והד יין ועוב שמצו

.  שנתבאר

 

 .ב

יב. ועכשיו נבוא למה שהביא בדברי שלום שם מדברי אדה"ז להוכיח ולחזק שיטתו שסגי 
יין "בהעיר" ועיי"ש שכתב וז"ל: "וכן הוא לעיל סימן רמו ס"ד ]בעיר שאין שים רבוא שמצו  בש

לית[ וכו'", עכ"ל. לא כרמ  בה רה"ר א

יין  שים רבוא סגי במצו יג. והדברים תמוהים טובא לפום ריהטא דאיך רואים כאן שהש
טעם  ארים בפשטות שאומר שהעיר כולה אין בה רשות הרבים וה רי אדה"ז מבו "בהעיר" דדב

שאין הרחוב  וברים בהרחוב בכל יום ]או  שים רבוא ע להיות משום שאין ש חב ט"ז ע"ז יכול  ר
יותי  יינו "מצויין" "בהעיר" ובענ ילו רמז שהששים רבוא ה אמה או דהוי מקורה וכו'[ ואין כאן אפ

י שלום וצע"ג.  לא ירדתי לעומק דעתו של הדבר

א  ו שים רב ל: "וכן הוא לקמן סימן שנה בקו"א סק"ג ]מחמת שאין ש יי"ש שכתב עוד וז" יד. וע
יתי להבין לא זכ על  בעיר[", עכ"ל וגם בזה הנה  לל  ם אינו מדבר כ שהרי אדה"ז ש קאמר  מאי 

לא  שים רבוא הי' אז הרחוב רשות הרבים. א לומר שאם יש "בהעיר" ש העיר אם היא רה"ר ובא 
ילו במים אלא משום  ל: "ולא הק יעת ששים רבוא בהמים יעו"ש שכתב וז" ירי לענין בק מי
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פשיטא דב עים  עים שם אבל כשבוק יים ואדם בוק ת שהמקום גורם שאין גד לת גוד אחי קיעה מבט
ת  מ אחית הרי אין המניעה מחמת זה המקום אלא מח טל גוד  עינן ששים רבוא לב דאף אי הוה ב

יעו"ש. ין ששים רבוא בעיר וכו'",   שא

קילו  ום עצמו אז ה עים הוא משום המק שאם החסרון שאין בוק יינו שאדה"ז מבאר  טו. וה
עין בו אז משא"כ אם אין החסרון משום המקום עצמו אלא משום שאי ן כאן ששים רבוא בוק

עים שם ולזה נקט שאין שם ששים  שים רבוא בוק פילו אין כאן ש לת הגוד אחית א הבקיעה מבט
עיר" ולכן אין כאן ששים רבוא בוקעין. ים רבוא אנשים "בה שאין שש  רבוא משום 

עי עים בהמים והוי "ה שים רבוא יהיו בוק " טז. משא"כ אם היו ששים רבוא אז הי' שייך שהש ר
ן  ייך להוכיח מכא עים ומה ש שים בוק שים רבוא אנ כאן רק היכי תימצי לומר שאין כאן ש

אתמהה ולכן גם כאן  יין "בהעיר" ולא צריך שיבקעו ברחוב  דלעשות רה"ר בהעיר סגי במצו
ינתי וצע"ג.  הדברים שגבו מב

 

 .ג

ל: "וכן נתפרש לקמן סימן שנז ס זה"יז. והנה עוד כתב שם וז" שיש אומרים  ז ]ואפ' בזמן ה
לפת היא בעיר גדולה שיש  עים בה מ"מ מתח פני שאין ששים רבוא בוק שאין לנו רה"ר גמורה מ

 בה ששים רבוא[" עכ"ל.

עים  יינו שבוק שים רבוא ה ר פשוט דמש"כ אדה"ז הלשון עיר גדולה שיש בה ש יח. והדב
על מה שכתב בסימן שמה בס י"א שצריך "ברחובותיה" ]וכמש"כ רש"י ז"ל כנ"ל[ וסמך אדה"ז 

פני זה ששים רבוא  שיהיו הששים רבוא עוברים בו בכל יום וגם בסעיף זה עצמו הרי כתב ל
יינו "הליכה" ]ולא  עין" דה יין" בה אלא צריך להיות "בוק ים" בה וכו' ולא כתב "מצו "בוקע

. תיהם[ וכמו שנתבאר  שנמצאים בה בב

תב אדה"ז הלשון לגבי יט. ועד"ז הוא במה שהביא בדברי שלום שם מסימן שצב ס"א שכ
א  עים בה בכל יום" וגם כאן אין הכוונה דסגי בששים רבו עיר של רבים "ששים רבוא בוק

יינו  לכים בהעיר וה ו ילה הוא שה ים" דפירוש המ יין" בהעיר שהרי כתב "בוקע "שמצו
יין  ברי רש"י ז"ל ]כמצו "ברחובותיה" וכמבואר בדברי רש"י ז"ל ]והרי דברי אדה"ז שם מקורם ד

 ליון שם[ יעו"ש[.בהג

להיות ששים  צריך  וט שאחר שאדה"ז כתב כבר היסוד בסימן שמה סי"א ש כ. והדבר פש
עים"  ק בכל מקום שאומר בסתמא "בו יינו עוברים בהרחוב עצמו הנה שוב  רבוא עוברים "בו" וה

.  היינו שעוברים בהרחוב וכמו שנתבאר

יטת רש"י ז"ל ואדה"ז דצריך שהששי יה" כא. ונתבאר בדברינו בש ם רבוא יעברו "ברחובות
יעברו  שים רבוא  שים רבוא אלא צריך שכל הש יין" ש עיר ולא סגי בזה שבהעיר "מצו של ה

 "ברחובותיה" וכמו שנתבאר בדברינו היסוד לכל זה.
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 סימן ה

 'דברי שלום'עוד בדחיית ראיות ה

 בוא שנמצאים בהעיקרדסגי בששים ר מביא דברי הדברי שלום שהוכיח משבת ק, ב. מהך דרקק של מים וכו'
מבאר  /מביא עוד ראיית הדברי שלום משבת ז, א. מהך דאצטבאות וכו'  /מבאר שאין משם שום ראי'  /

 דוחה הראי' /מביא עוד ראיית הדברי שלום מרה"ר דט"ז אמה על ט"ז אמה  /שאין משם שום ראי' 

 

 א.

שים רבוא א ברי שלום דהש ברי הד ה בדברינו בסימן ג' הבאנו ד ר א. הנ לעבו ינם צריכים 
עלמא שעוברים ברחוב אם רק יש ששים רבוא  בהרחוב עצמו שנעשה רה"ר אלא סגי ברבים ב

טת המחבר  "בהעיר" והביא כמה ראיות לזה ובדברינו נתבאר שאין מכל זה ראי' והעיקר דשי
 ] שים רבוא עוברים "בו" ]הרה"ר עצמו ברים שצ"ל ש נים ז"ל שהם מקור הד שו ואדה"ז והרא

.וכמו שנ  תבאר יסוד הדברים

ים  יהטא הדבר י שלום להוכיח כדבריו ולפום ר ב. ועכשיו נבוא לשאר הראיות שהביא בדבר
פנינו בס"ד. ים טובא וכמו שיתבאר ל  תמוה

ת  ל: "ויתירה מזו תנן שבת ק, ב. ]אם הי' רקק מים ורה"ר מהלכ ג. דהנה יעו"ש שכתב עוד וז"
ייב[ וכן נפסק לקמן סע רקק מים שברה"ר שאינו עמוק עשרה "יף ט"ז ]בו הזורק לתוכו ד"א ח

ים  הרב וא רה"ר כיון ש ע"י הדחק. הרי ה להלך בו אע"פ שהוא הילוך ש לים הרבה  . . אם רגי
עים בו ועוברים עליו ייך במציאות שיבקעו בתוך הרקק "ששים רבוא" בכל "בוק [ האומנם ש

 יום", עכ"ל.

י גילה לו רז זה י מ תנני להבין ראי' זו וכ "  ד. ומי י ק יעברו בתוך "הרק שים רבוא  שצריך שש
א  יעברו בכל השטח הרחב ט"ז אמה ול שים רבוא  והרי בכל רה"ר הרחב ט"ז אמה סגי שכל הש

טפח יעברו ששים רבוא. ל טפח ו  צריך שבכ

ים  על כל רוחב הרה"ר עובר צע רה"ר סגי אם  טעם כשיש רקק מים באמ הוא ה ה. וה"ה ו
שים לם לא שמענו חידוש דין זה שצריך שהששים רבוא ומהם רבים על הרקק אבל מ רבוא ש עו

וצע"ג.  יעברו על "הרקק" עצמו ולכן ראי' זו תמוה 

 

 ב.

לטיא" שהוא "שוק" שבאים אליו  ל: "ומכ"ש שלא יועיל זאת ל"פ ו. והנה יעו"ש שכתב עוד וז"
ם  ו . . מק על אצטבאות  נם לקמן סעיף כ"א ]יושבים שם הסוחרים  שים לקנות שנתבאר תוכ אנ
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חב פנ עים שם ואע"פ שבין עמוד לעמוד אין שם רו וי שבין העמודים הוא רה"ר כיון שרבים בוק
 ט"ז אמה ושליש[.

ליש[  ז. שבודאי אין הפירוש בזה שבתוך המקום הקטן הזה שבשוק ]פחות מי"ג אמה וש
שים לבוא לקנות בו והרי אינו  ת ואין אפשרות לאנ בכל יום בין האצטבאו שים רבוא"  רצים "ש

ו במציא ליש יעבר ללו שבתוך השוק שאין ביניהם אפי' י"ג אמה וש לל שבין העמודים ה ות כ
 .5"ששים רבוא" בכל יום", עכ"ל

לם" יעברו  יפוא מצא חידוש דין זה שצריך שהששים רבוא "כו ח. וגם בזה תמה תמה אקרא א
ירי כאן שחוץ מקום זה של בין העמ ליש והרי מי ם בין העמודים במקום פחות מי"ג אמה וש ודי

ים של הרחוב יושבים הסוחרים בין  ע רשות הרבים הרחב ט"ז אמה ]ומב' הצדד יש כאן באמצ
ים[  .העמוד

ל: "אע"פ כן כיון שרבים  ט. וכמפורש להדיא בדברי אדה"ז בסעיף זה עצמו יעו"ש שכתב וז"
", יעו"ש ומקורו טהור בדברי התוס' ז"ל  עים בהם הם טפלים לרה"ר הרחבה ט"ז אמה וכו' בוק

לעמוד בש שאין בין עמוד  ל: "כרה"ר דמי אע"פ  כתבו וז" ה אבל בין העמודים ש "א בד" בת דף ז' ע
 , עים בה וחוץ לבין העמודים רחב "ששה עשר אמה" ט"ז אמות הוי רה"ר כיון שבני רה"ר בוק

 עכ"ל.

ן  י. הרי מפורש כדברי אדה"ז שחוץ המקום שבין העמודים ]שאינו רחב ט"ז אמות[ יש כא
ת רוחב ט"ז אמ שים רבוא שעוברים ברה"ר הרחב ט"ז אמו עצמו ושפיר יש כאן ש ות בהרה"ר 

ואע"פ שבין העמודים עצמו  6ורבים מהם ]פחות מששים רבוא[ נכנסים לבין העמודים לקנות
ו שכתב אדה"ז  ע וכמ פל" לעיקר רה"ר שבאמצ ם "ט המקו ום דמ"מ  שים רבוא אין בכך כל ליכא ש

]"טפלים" לרה"ר[ ולכן דברי   הדברי שלום גם בזה תמוהים וצע"ג.להדיא 

 

 ג.

ות  חוב יל ]איזו הוא רה"ר ר לע ל: "ויתירה מזו הובא  יא. ויעו"ש בדברי שלום שכתב עוד וז"
על ט"ז אמה ואין זה  יינו שגם ארכו אינו עולה  קים הרחבים ט"ז אמה על ט"ז אמה[ וה ושוו

ם קטן כזה", עכ"ל.  במציאות שס' רבוא יעברו במשך יום במקו

                                                   
ו לשיטת אדה"ז" ונשמט במהדורה החדשה על שו"ע.5 ונתינ ונטרס "עירוב לשכ נמצא בק  ) 
ודים 6 יעו"ש הנה גם זה תמוה מאד וכי ( ומה שתמה איך יבואו ששים רבוא לקנות במקום קטן כזה של בין העמ

נו אתמהה והרי  נות רק ממ כל הששים רבוא באים לק כל הרחוב הזה של רה"ר "הפלטיא" יש רק סוחר אחד ו ב
ני הצדדים בין העמודים והששים רבוא  הפלטיא ישנם סוחרים רבים שנמצאים מש נה כן אלא שב "המציאות" אי

לשאר הסוחרים וכו' ושפיר עוברים במקום הזה ששים רבוא הנה חלק מהם נכנסים לסוחר אחד והאחרים נכנסים 
מה טובא כאילו אי"ז דבר שבמציאות כלל והאמת הוא דנהפוך  והארכתי בדברים פשוטים כיון שהדברי שלום ת

נו שבפנים ודו"ק.  הוא וכמבואר בדברי
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ר יב. ו ילת הסעיף הך דרה" הנה לכאורה יש לדחות ראי' זו בפשיטות שהרי אדה"ז מביא בתח
"א  על ט"ז אמה הוא מדברי עבודת הקודש של הרשב על ט"ז אמה ומקור דהך  ה  הרחב ט"ז אמ

שים רבוא לעשות  ליון השו"ע[ והרי שיטת הרשב"א ז"ל הוא דלא צריכים ש יין בג ז"ל ]כמצו
שב"א תש"מ רה"ר ]וכמבואר בשו"ת הר קכ"ב ובסימן  [ ולכן שפיר סגי בט"ז אמה על 7בסימן ת

.  ט"ז אמה

 , ברים בו" שים רבוא עו משיך אדה"ז: "דיש אומרים שצריך ש סוף הסעיף מ י"ג. אלא שב
על ט"ז  הוא רק ט"ז אמות  פי היש אומרים אלו אה"נ דלא סגי ברה"ר אם  יעו"ש ושפיר י"ל דל

יעברו שש ייך במציאות ש מר דלא ש .אמות אם נא ים כזה  ים רבוא ברשות הרב

"ש[  ברי אדה"ז יעו ר ד יין שהטור הוא מקו ליון שו"ע אדה"ז צו יין בטור ]ובג יעו יד. האומנם ד
שים  על י"ו אמה ומפול קים הרחבים י"ו אמה  ת ושוו ל: "ורה"ר הוא רחובו בסימן שמ"ה שכתב וז"

אחת יעו"ש הרי שהטור נקט בבת  שים רבוא עוברים בו וכו'",  הך שרה"ר הרחב  משער לשער וש
ט"ז על ט"ז והא דצריך ששים רבוא עוברים בו ומוכח דס"ל שאין בזה סתירה ושפיר יכול להיות 

על ט"ז אמה.  ששים רבוא עוברים בו אע"פ שרחב ט"ז אמה 

על רה"ר של ט"ז  טו. ומה שהקשה הדברי שלום שזה דבר שאינו במציאות הנה זה קשה 
ייך אמה גם לכשנאמר שהרה"ר צ"ל ארוך מאו שה שם לפנ"ז ואם ס"ל דכן ש ד וכמו שהק

י  לפ"ז לא ידעתי מא וד[ הנה  רוך מא ]וא חב ט"ז אמה  "ר הר שים רבוא ברה יעברו ש במציאות ש
על ט"ז. ליה יותר ברה"ר הרחב ט"ז   קשיא 

טז. והרי בפשטות רה"ר זה אע"פ שרק באמצעו יש ט"ז על ט"ז מ"מ הוא רה"ר ארוך מכל 
שים  כם באים האנ ץ הצדדים שדר על ט"ז אלא שחו ועוברים על מקום זה שבאמצע הוא ט"ז 

ט"ו וחצי אין שם ט"ז  חב רחב ט"ז אמה אלא פחות מזה וגם אם רחב  על ט"ז אין הרחוב ר מהט"ז 
יע למקום הט"ז על  לים לעבור ולהג יכו ה  ך שיש בו ט"ו אמות ומחצ על רחוב ארו אמה אבל גם 

ין ט"ז לט"ו ומחצה[ וא ילוק גדול ב ו ט"ז ]ואין ח מ ין כאן תמיה יותר בט"ו ומחצה מט"ז אמה וכ
.  שנתבאר

 

  

                                                   
כו'[7 קכ ]בד"ה ואיתי להזכיר קצת ו  .( ועי' בזה בשו"ת משכנות יעקב בסימן 
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 סימן ו

 המשך סימן הקודם

מביא  /דוחה הראי'  /מביא דברי הדברי שלום שמוכיח דסגי בששים רבוא שנמצאין בהעיר מעירובין כב, א. 
 /ב מביא דברי אדה"ז בסימן שמה סעיף י /דוחה הראי'  /עוד ראיית הדברי שלום מסימן שסג סעיף מב 

 מקשה בדברי אדה"ז  /מביא דברי הבית אב תניינא בסי' ו' 

 

 א.

יל סעיף ה' ]ד' קורות  לע ל: "ויתירה מזו נתבאר  רי שלום שם כתב עוד וז" א. והנה בדב
ת  יניהם אלא י"ג אמו ה . . אם אין ב על אמ י' אמה  הנעוצים ברה"ר לארבע זויות וכל אחת עב

ים[  ליש . . סביב הביראות שברשות הרב שהוא דין פסי ביראות שבמשנה עירובין יז, ב. וש
. עה דיומדין נראין כשמונה[ ין פסין לביראות ארב  ]עוש

אם הי' דרך רה"ר מפסקתן יסלקנה לצדדין וחכמים אומרים אין  רובין כב, א. ] עי ב. ובמשנה 
ל  יעברו בו ס' רבוא בכ יעבור שם ו ים"  יך[ האומנם אפשר הדבר במציאות ש"דרך רשות הרב צר

ין לבין הבאר", עכ"ל.יום   בין הדיומד

יפ אי' זו אינה ראי' דא ה גם ר בין  ואג. דהנ מקום מצומצם  שים רבוא עוברין בהך  מצא דהש
עוברין ששים רבוא בב' הצדדין שחוץ  פסי ביראות והרי שפיר י"ל שיש כאן רה"ר גמור הרחב ו ה

פסי ביראות ושפיר ס"ל לרבי פסי ביראות וגם עוברים "חלק" מהם בין  ים"  לה יהודה דאם "רב
טלין מחיצתא ]היינו מחיצה של פסי הביראות[ והוי הכל כרשות הרבים.  מב

פסי ביראות לא אכפת לן בזה דכדי לבטל  שים רבוא בין ה יעת הש ד. ואע"פ שאין כאן בק
עלמא יעת רבים ב שים רבוא וסגי בבק צריך ש ורק כדי לעשות רה"ר הוא צריך  8המחיצות לא 

שים וכאן הרי יעת ש ים  בק פסי ביראות בצירוף הרב הצדדים של ה יעת ששים רבוא בב'  ק יש ב
ם  פסי ביראות עצמ שים רבוא עוברים בין ה פסי ביראות ואין מכאן שום ראי' שהש שעוברים בין ה

. ר  וכמו שנתבא

 

 

                                                   
קיעת ששים רבוא ( והא דמ8 הוא רק בב בואר בשו"ע אדה"ז בסימן שסג בסמ"ב דהא דרבים מבטלי מחיצה 

נה כל  ק"מ יעו"ש ה להשיטה שצריך ששים רבוא לעשות רשות הרבים יעו"ש ומקורו מדברי המג"א בסימן שסג ס
הוא דאמר לי מחיצה כלל ורק מדברי סופרים  ומבט ינן דאתו רבים זה לדידן דס"ל כרבנן דמן התורה לא אתו רבים 

לי מחיצה. משא"כ  קא מבט ינן דרבנן גזרו רק בששים רבוא הבוקעים ואז דו לי מחיצה ובזה הוא דאמר ומבט
המשנה דעירובין דמיירי בדברי רבי יהודה דס"ל דמן התורה אתו רבים ומבטלי מחיצה הנה לפ"ז אין צריך  ב

להדיא בדברי  מו שמתבאר  קיעת ששים רבוא וסגי בבקיעת רבים וכ נה סק"ג ]בד"ה דגוד ב אדה"ז בקו"א לסימן ש
ודו"ק.  אחית לא דמי' וכו'[ יעו"ש 
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 ב.

מן שסג סמ"ב ]מבוי  ברי שלום שם וז"ל: "ויתירה מזו נתבאר לקמן סי הקשה בד עוד  ה. והנה 
ונעשה לקט מתוך ד' אמות  ששוה מתוכו  פחים מת יחתו לרשות הרבים . . גבוה י' ט בפת מדרון 

א  יעת הרבים חשובה לעשות רה"ר אל עים עליו אסור . . ולהאומרים שאין בק . . אם רבים בוק
טל ממנו שם  יעת הרבים מב ן אין בק שנתבאר בסימן שמה אף כא ים רבוא כמו  אם כן הם שש

ים[ אלא אם כן בוקע ברי סופר י מחיצה ]מד מבו ר כאן ב יום[ הרי מדוב שים רבוא בכל  ים בו ש
חים מתוך ד' אמות  יפוע של י' טפ סתום שאינו מפולש שעולים אליו ששים רבוא בכל יום בש

.  היתכן מציאות כזאת?", עכ"ל

ו  עים ב שים רבוא בוק ו. והנה גם ראי' זו אינה ראי' דבשלמא אם אדה"ז הי כותב "ואם" ש
ייך כאן מציאו ר אסור דמשמע שש מ ייך מציאות זו אלא או ת כזו אבל כאן אין אדה"ז אומר שש

ר  עים בו מות עים בו אסור ולכן אם אין ששים רבוא בוק הדין הנה רק אם ששים רבוא בוק דמצד 
 וזה מה שנפק"מ להלכה דכל זמן שאין ששים רבוא בוקעים בו "מותר". 

לם יהי' " ים בו א"כ לעו "ז ז. ואה"נ אם א"א שיהיו ששים רבוא בוקע מותר" ולא כתב אדה
להיות המציאות שששים רבוא יבקעו כאן אלא כתב שרק אם יהי' דבר כזה יהי'  על" יכול  "שבפו

לם מותר ופשוט. ת לכן לעו ה במציאו פיר י"ל דכיון שאין דבר כז דש  אסור ואה"נ 

ל לכאורה שפיר יש לדון דשייך  ח. ייך דבר זה במציאות אב ליה שלא ש ]וכל זה אי יהבנא 
ה ישים  דבר ז מ חב הפתח הוא ח ה רוחב פתח המבוי ואם רו יאות שהרי לא כתב אדה"ז כמ במצ

. לעבור ברוחב זה ששים רבוא[ יתר מזה מה הפשטות שאי אפשר המציאות   אמה ו

 

 ג.

ה"ז בסי תל שאינו  'ט. ובשו"ע אד ל: "אבל מבוי המפולש משני ראשיו לנהר או ל שסג סמ"ד ז"
וא  עשוי בידי אדם אינן מועילות להתירו בלא תיקון בשום אחד מראשיו לפי שאם היו ששים רב

 .בוקעים במבוי זה היה רשות הרבים גמורה וכו'

ו  עים ב ם במבוי אסור מדברי סופרים גזירה משום רבים בוק ם בוקעי י. וא"כ אף אם אין רבי
ם רה"ר שרבים בוקעים בה", עכ"ל. עים בה גזרה משו ים בוק ית שאין רב  כמו שאסרו כל כרמל

" ולא יא. ו עים "במבוי זה שים רבוא בוק ירי מש רי אדה"ז אלו מפורש להדיא דמי הנה בדב
ם  ייך "בשום אופן" לפרש דהכוונה דיש ששים רבוא בהעיר ולא יתעקש בזה אף אחד והנה א ש
אן שום  ין כ יך דבר זה במציאות א יך דבר זה במציאות מה טוב אכן גם אם לא הי' שי נאמר דשי

שד ז לא אומר  ן" אלא אומר דכיון שאם הי' שייך קושיא דאדה" בר זה אפשרי המציאות "כא
תין[  לם בשאר דוכ עים שייך עכ"פ בעו שים רבוא בוק מציאות כזאת הי' רה"ר ]והרי מציאות דש

. ים ששים רבוא פ שלא בוקע  לכן גזרו חז"ל כאן אע"
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לי מ לית שגזרו נמצא כמה וכמה כר לית אטו רה"ר והרי בכל כרמ ת יב. וכמו שגזרו בכל כרמ
שים רבוא עוברים ואפ"ה גזרו משום דכיון דגזרו כבר על  ייך כלל שיהי' שם מציאות דש דלא ש
על  ליג רבנן וגזרו  ייך במציאות שיהיו רבים בוקעים בה שוב לא פ לית אטו רה"ר באופן דש כרמ

עים בה וה"ה  שים רבוא בוק על דאטו ש ייך המציאות בפו לית לא ש לית גם אם בהכרמ כל כרמ
מ ים רבואוהוא הטעם ב . 9בוי זה דלא פליג רבנן וגזרו עליו אטו רה"ר דשש ר  וכמו שנתבא

 

 ד.

לשים לרה"ר מב' ראשיהם  ל: "מבואות המפו יג. והנה בשו"ע אדה"ז בסימן שמה סי"ב ז"
ה  רוכ פי שהן כרה"ר א וארכן לאורך רה"ר אע"פ שאין ברחבן ט"ז אמה הרי הם רה"ר גמורה ל

צתה כיון שארכן לאורך ר ה שנתקצרה בק ה"ר וכו' ויש אומרים שאינן רה"ר אא"כ רחבים י"ג אמ
יעו"ש. שליש וכו'",   ו

ליש  בוי הוא פחות מי"ג אמה וש יטה הראשונה הרי גם כשרוחב המ זה דלש יד. ומבואר ב
שים רבוא יעברו  אפ"ה הוי רה"ר ומזה הי' לו להדברי שלום להוכיח לכאורה דאין צריך שהש

ייך במציאות לכא עצמו דלא ש ת בהרחוב  שים רבוא בכל יום במבוי שרחבו הוי פחו יעברו ש ו' ש
ה  יטה הראשונה הנ ליש והרי אדה"ז לא כתב שיעור בפחות מי"ג ושליש ומשמע דלש מי"ג וש

ל יום  .10גם קצר מאוד הוי רה"ר ויקשה לכאו' איך עוברים שם ששים רבוא בכ

תנינא בסימן ו ענף ד ת לק"מ והוא לפמש"כ בשו"ת בית אב ב ל: "ומ"מ  טו. אכן באמ וז"
ות המפולשין לא ה ואמרינן במבוא רכו של רה"ר דהוי כרה"ר ואע"ג דאין ברחבו דמבוי ט"ז אמ

יעו"ש. בוקעין וכו'",  יהי' שם ס' רבוא  עי ש  אם כן הכי נמי דלא ב

אין  ו ש רכו הנה כמ מפולש לרה"ר ושני ראשיו נכנסין ברה"ר לא ואר בזה דהמבוי ה טז. והמב
המבוי רוחב  יהי' ב ה צריך ש בוי ז עים במ שים רבוא בוק ז אמה הנה כמו כן אין צריך שיהיו ש ט"

טפל ומחובר  משום דכיון דמבוי זה  יינו  שים רבוא וה יטה דלעשות רה"ר צריך ש אפ' להש
לפ"ז שלא תקשי איך שייך  להרה"ר לכן סגי בזה שברה"ר עצמו יש ששים רבוא ומיושב שפיר 

עים במבוי הקצר שים רבוא בוק שים רבוא  במציאות שיהיו ש ין צריך ש יינו משום דכאן א הזה וה
. ר ם ששים רבוא וכמו שנתבא ם שיש ש  וסגי בהרשות הרבי

                                                   
ז 9 וכו' הר" הכרמלית  ייך במציאות שיעברו ששים רבוא מ"מ גזרו על  ( והנה מש"כ בפנים לפרש שאף אם אין ש

נים דהר"ז תלוי ברוחב  פתח לתרץ גם לפי הדברי שלום דלא שייך במציאות וכו' אכן לפי האמת כבר כתבנו בפ
ק"[ לומר דהרי זה דבר שאינו  במבוי ואם רחב הרבה שפיר י"ל דיכולים ששים רבוא לעבור שם ואין צריך ]"לדחו

 במציאות אלא לשון אדה"ז יתפרש כפשוטו דשייך במציאות בפועל שיעברו שם ששים רבוא ודו"ק.
וכבר נתבאר שעכשיו יש אומרים שאין לנו רה"ר בכל ע10 נין", עכ"ל הרי הטעם ( ואע"פ שכתב שם אדה"ז "

ד  כו' משא"כ בזמן ומקום שיש ששים רבוא הרי אינם יכולים לעבור ביום אח משום שעכשיו אין לנו ששים רבוא ו
ו"ק.  במקום צר כזה וד
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ה  ר פי שהן כרשות הרבים ארוכה שנתקצ ר "ל יין יקשה שהרי אדה"ז אמ עד יז. האומנם ד
ה  לפחות מט"ז ואפ" ו  ה הרשות הרבים עצמו שנתקצר באמצע ברחב בקצתה וכו'" ומבואר שז

יל ר בתח פילו שמתקצרים רה"ר וכמבוא חבים ט"ז אמה א ת הסעיף שם שכתב "מבואות הר
לקט במלקט ורהיטני וכו' יעו"ש  בקצתן ואין בהם ט"ז אמה הרי הן רה"ר לפי שא"א לרה"ר להת

ה  ז שים רבוא ביום אחד ]ויתבאר  ובזה לכאורה יקשה דאם מתקצר באמצעו איך עוברים ש
 בסימנים הבאים בס"ד[.
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 סימן ז

 ם שלא שייך במציאות שיעברו ששים רבוא בכל יוםבדברי הדברי שלו

הוכחת  /מביא דברי הדברי שלום דהפשט דששים רבוא עוברים בו היינו שיש ששים רבוא מצויין בהעיר 
מבאר שע"פ תורה הדבר  /הדברי שלום שאי"ז "מציאותי" שיעברו ששים רבוא בהרשות הרבים ביום אחד 

 י שלוםמקשה על החשבון של הדבר /כן מציאותי 

 

 א.

ז:  על שו"ע אדה"ז בסימן שמה אות פו הביא מה שכתב המחבר ואדה" א. והנה בדברי שלום 
רי שלום מפרש שאין  לי מדבר אינו רה"ר" והדב "שכל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל יום כדג
ילות כפשוטו[  שים רבוא בכל יום ]כמו שהוא פירוש המ יעברו על הרה"ר ש על ממש  צריך שבפו

על עוברים שם אלא הכ שים רבוא וכו' ואז הוי הרחוב רה"ר אע"פ שבפו "שבהעיר" יש ש וונה 
. ים רבוא[ עלמא" ]ולא שש  "רבים ב

לפירושו  המחבר ואדה"ז אינו מתאים  פשט הפשוט בדברי  יי"ש שהרגיש שלכאו' ה ב. וע
שים רבוא עוברים בו בכל יום כדג ל: "אלא שמלשון האמור כאן "שכל שאין ש י יעו"ש שכתב וז" ל

. עצמו ל יום ברחוב הזה  יעברו ס' רבוא בכ "ר" נראה לכאורה הפירוש שצריך ש  מדבר אינו רה

ה  רים שאין בקיעת הרבים חשוב מ ן סימן שס"ג סעיף מ"ב ]להאו לכאו' לקמ נראה  ג. וכן 
"ע כאן סעיף ז' ]ויש  [ ומקורו בשו שים רבוא בכ"י עים בו ש לעשות רה"ר . . אלא אם כן בוק

ים רבוא עוברים בו בכל יום אינו רה"ר[.אומרים שכל שאין ש  ש

ם  שים רבוא ביו לל שיעברו ש ד. ודברים אלו א"א להולמם שהרי אין הדבר "במציאות" כ
לעת יש רק  המעת  ה שהרי בכל  שרחבו ט"ז אמ "ר  שניות וכיון שהולכים  84אחד ברה אלף 

ום ולא בלילה וכו' הרי במשך י"ב שעות היום יש רק   יות.אלף שנ 42ברה"ר רק בי

עברו כל שני'  "א הדבר אא"כ י שים רבוא ברה"ר שרחבו ט"ז אמה א יעברו ש 1ה. וכדי ש 5 
לם יחד ב יינו ע"י שיצטופפו כו באופן של ]אמה[ וירוצו כל היום  16שורות ]בתוך  15איש וה

לל" וכו'", יעו"ש. 15באופן שכל שני' יעברו  [מרתון  איש וזה הרי "לא מציאותי כ

 

 ב.

טובא שדבר זה "לא מציאותי כלל" יש להעיר טובא ע"ז וראשית כל הנה  ו. והנה מה שתמה
ד שעות יש  מש"כ דבכ" יאותי" והוא ד אלף שניות ובי"ב שעות  84מש"כ שם הוא לכאו' "לא מצ

אלף שניות  86אלף שניות הנה המציאות אינה כן אלא שבכ"ד שעות יש  42החצי מזה דהיינו 
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שניות ולא ידעתי איך לא  200אלף שניות ועוד  43יש שניות וממילא דבי"ב שעות  400ועוד 
.  כתב כן

ניות ובשעה יש  60ז. ]והחשבון הוא פשוט שבכל דקה יש  יינו  60ש  60פעמים  60דקות וה
פעמים  3600שעולה  לפ"ז בעשר שעות יש עשר  יינו  3600שניות לשעה ו לף  36שניות דה א

ך  200אלף ועוד  7ות דהיינו שני 3600שניות וכשנוסיף ב' שעות נתוסף ב' פעמים  ונמצא דבס
לתקן[ 200אלף ועוד  43הכל בי"ב שעות יש  י שלום שם ומצוה  לי נפל ט"ס בהדבר  .שניות ואו

להעיר במש"כ שצריך "שירוצו" כל היום באופן של מרתון וכו' וגם זה לא  ח. וכמו כן יש 
לים לע ילה יכו ליכה רג עתי מ"ט צריכים לרוץ והרי גם באופן של ה שים רבוא בששה יד בור ש

ליכה רגילה. ת "לערך" ]ולא בי"ב[ וכל זה בה  שעו

ם  ילה"[ יכולי ליכה "רג פעמים הזמן של ה ופן של ריצה ממש ]דהוי יותר מג'  ט. משא"כ בא
ר  יתבא על פי "תורה" וכמו ש שים רבוא בשתי שעות לערך" וכמו שהוא "המציאות"  לעבור ש

פנינו בס"ד.  ל

 

 ג.

יטת רש" ינוני הוא  11י ז"ל וסיעתוי. והוא דהרי ש ליכה באדם ב דביה עסקינן, דשיעור ה
יל הוא  יינו  80אמה ובי"ח דקות יש אלף ועוד  2000דבי"ח דקות הולך מיל והנה מ שניות וה

לערך" ב' אמות בשני' אחת "12. 

לפ"ז כשה נה  לפ"ז בכל שני' שעוברים ב' אמות ה בכל  15יא. ו שים "ילכו" זה אחר זה הנה  אנ
יעברו  ז' ע"בשני'  יתיב כמבואר בסוכה דף  שים כי גברא באמה  ם אנ י  13שלושי בכל חצ צא ד ונמ

לימה יעברו  15שני' עוברים  בשני' ש ו שים ]אמה אחר אמה[,  שים וממילא דבשש שעות  30אנ אנ
יעברו ששים רבוא  43שניות ]החצי מ 600אלף שניות ועוד  21שיש  אלף ושני מאות שניות[ 

 אלף איש. 48ועוד 

רים  43בון פשוט כי בי"ב שעות שיש יב. ]והחש ות שניות הנה בכל שני' עוב אלף ושני מא
לפ"ז הנה ב 30 שים פעמים  43אנשים, ו שניות עוברים שלו ת  43אלף ושני מאות  מאו אלף ושני 

                                                   
לוך מיל הוא י"ח דקות או כ"ד 11 ימן תנט ס"י שהביא ב' השיטות אם השיעור דכדי הי ( ועיין בשו"ע אדה"ז בס

ל היא ק מ"ג[. אכן שיטת הרמב"ם ז"ל  דקות ושיטת רש"י ז" יון ס" הגל קות ]יעו"ש בהמ"מ על  דהשיעור הוא י"ח ד
המ"מ בסקמ"ו[ ואדה"ז שם כתב דהעיקר כהשיטה שזה כ"ד  יל הוא כ"ד דקות ]יעו"ש ב היא דשיעור דכדי הילוך מ

ל[ אבל הא מיהת דגם לשיטת הרמב" נו בפנים ]לשיטת רש"י ז" נה קצת החשבון שכתב נה דקות ולפ"ז משת ם ה
ק ותשכח. ני' דו מה הולך אדם "בפחות" מש  א

מה באלף 12 ני' אחת ]ב' אלפים א וק ב' אמות בש הי' בדי ניות בי"ח דקות  ( וכתבתי "לערך" כי אם היו אלף ש
יו שיש עוד  יות[ ועכש ני'  80שנ נה בשני' אחת ממש אלא "קצת" פחות מב' אמות בש נה הליכת ב' אמות אי ניות ה ש

 א צריך שני' אחת לאמה אחת ופשוט.אחת אבל עכ"פ ודאי של
 ( יעו"ש בדף ח, א "מ"ד תלתא גברי בתרתי אמתא יתבי", יעו"ש.13
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עים ושש אלףוזה עולה לסך של  שים רבוא ותש יותר מב' פעמים ששים רבוא ובחצי  ב' פעמים ש
יינו שש שעות עוברים שים רבוא ועוד  מזה דה א  48ש שים רבוא עוברים בניחות פים ועכ"פ ש אל

י שעות לערך[ שת  .בשש שעות ובריצה ממש ב

ה  על פי תור ילה הנה  ליכה רג שים רבוא בה לעבור ש יג. ונמצאנו למדים מהמבואר דכדי 
פיר  שים רבוא לערך בשש שעות ]ובאופן של ריצה בשתי שעות כנ"ל[ וש לעבור ש לים  יכו

.דברים אלו "אפ ר  שר להולמם" וכמו שנתבא

ות  רי שלום שדבר זה אינו במציא יד. והנה כל זה הארכנו כדי להסיר התמיה הגדולה של הדב
ו  מ יא וכ ה אין כאן קוש יע לכל זה אלא דבלא" מת אין צריך להג פי הא פי "תורה" אכן ל על 

. רינו בסימן הבא בס"ד  שיתבאר בדב
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 סימן ח 

 בגדר הרשות הרבים שהי' בדגלי מדבר

מבאר דשפיר  /מביא דברי הדברי שלום שאי אפשר במציאות שיעברו ששים רבוא ברשות הרבים ביום אחד 
מוכיח יסוד הדברים מהרשות הרבים שהי' במדבר  /אפשר שיעברו ששים רבוא בהרשות הרבים ביום אחד 

 במחנה לוי'

 

 א.

טת רש"י ז"ל וסייעת כתבו בשי ה  ר בסימן שמ" המחב ה בשו"ע אדה"ז ו ים א. הנ ו שרשות הרב
ל  נים ז" נים והגאו שים רבוא שעוברים בו בכל יום ומקורם מדברי הראשו נעשה רק כשיש ש

 כידוע.

עיש העולם  על שו"ע אדה"ז[ הר שהדברי שלום ] דם הבאנו מה  ינו בסימן הקו ב. והנה בדבר
ום אחד ומזה הוכיח שאין צריך ששים  שים רבוא יעברו ברה"ר בי ות" דבר כזה שש שא"א "במציא
פי  נים הקודמים האומנם דל ם בסימ שהובאו הדברי בכל יום וכמו  על ממש  יעברו בפו רבוא ש

יסוד  לפנינו בס"ד  ייכים "במציאות" וכמו שיתבאר  האמת אין כאן שום קושיא והדברים שפיר ש
.  הדברים

ות  ואר בהגמרא דעגל המב י[ כתבנו להקשות בהא ד ג. והוא דהנה בדברינו ]בסימן ט וסימן 
יהם רה"ר וכתבו התוס' ז"ל בעירובין ו' ע"א דבאותו דרך שנסעו העגלות היו ששים תחתיהן ובינ

ם יעו"ש. באי  רבוא יוצאין ו

פעם אחת והב'  ד. והקשינו ע"ז הא' דהרי צריך ששים רבוא עוברים "בכל יום" ולא סגי ב
שים רבוא והג' דמ"ט נקט הר"י ז"ל הלש על אותו הדרך שבין מסע למסע לא מצינו שעברו ש ון ש

. ל"ל "ללכת" או "לנסוע" וכיו"ב רה הו ולבוא" ולכאו  דרכן לצאת "

לת  על הדרך מהמחנה לוי' מקום משה עד תחי העגלות הי' רה"ר  ה. וכתבנו לבאר בזה דדרך 
כל יום" לשמוע תורת  "ב ילין ושם הי' רה"ר כיון שכל ישראל באו  יינו ששה מ [ דה המזרח ]עד"מ

.משה ולכן כתבו התוס' ז"ל דרכן הי' ל יסוד הדברים שהארכנו שם ב  צאת "ולבוא" וכמו 

 

 ב.

יין יקשה דהרי על דרך זה מהמשכן עד סוף המחנה הי' רק ששה מילין  ו. האומנם דלכאו' עד
לין לכל צד. ה הי' משם ששה מי ע המחנ  כי המחנה הי' י"ב מיל וא"כ מחנה לוי' שהי' באמצ

לין מהמשכ לפ"ז עברו על הדרך של הששה מי ן עד סוף המחנה רק שלושים ז. ולכאו' הנה 
לין  לין ששה מי י"ב מי רכו  זרח הי' או שים רבוא כי הדרך שהיתה מהמערב עד המ לא ש רבוא ו
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שים רבוא  "כ כל הש ילין מהמזרח עד המשכן וא מ המשכן וששה  מהמערב עד האמצע מקום 
על השש  צע הנה שלשים רבוא הלכו  על דרך זה להגיע למשה רבינו ע"ה שהי' באמ שהלכו 

י ל י לא מ יין יקשה ד אמצע ועד ממזרח עד ה לכו מצד השני  שים רבוא ה ן ממערב להאמצע ושל
לין שנסעו העגלות וצ"ע. י שים רבוא עברו על הדרך דשש מ  מצינו שש

א  שים רבו עברו ש לין ממערב עד מזרח  על הדרך של י"ב מי ש וכח מזה דכיון  ח. ובע"כ דמ
לין לכן נחשב כל הי"ב שים  מי אין כאן ש על לרה"ר ואע"פ ש לין דמ"מ  על הי"ב מי ו  רבוא שעבר

ח  המזר לין מהמשכן עד  שים רבוא ולכן השש מי ו לסופו ]שהי' "ישר"[ עברו ש דרך זה מראש
על הכל שם רשות הרבים ואע"פ שעל כל ששה מילין לא  מערב חל  לין מהמשכן עד ה והשש מי

לין וש פין "כל" העוברים על אורך דרך זה שהוא י"ב מי פיר חל שם עברו ששים רבוא מצטר
על כל חלק וחלק מדרך זה.  רה"ר 

על  שים רבוא "בכל יום"  יעברו ש יטות איך משכחת לה ש ברים מתורץ בפש ט. וביסוד הד
ל  שים רבוא בכ לי מדבר שעברו ש למים בהרה"ר דדג י' לעו רה"ר והדבר הוא "במציאות" וכבר ה

לם דשפיר  טעם בשאר רה"ר שבעו יעברו ששים יום על הדרך של י"ב מילין וה"ה והוא ה ייך ש ש
ר לי מדבר וכמו שנתבא  .14רבוא בכ"י וע"ד הנ"ל שבדג

 

 ג.

מדברי רש"י ז"ל בעירובין דף נט, ב. בד"ה אלא לארכה שכתב  15י. ]וכבר העירו המפרשים
ה  עוברת מפתח לפתח וחלוקה לאורכ להיות פתחי פילושיהן לאורכם ורה"ר  ל: "דרך עיירות  וז"

והני דרסי בהך רה"ר הלכך אין בני עבר הלז רשאין לער ני עבר הלז לבדן משום דהני  ב לבדן וב

                                                   
מה 14 הוא ארוך וכו' משא"כ בהא דמבואר בהטור ז"ל בסימן ש לגבי רה"ר ש כל זה  נו נתבאר  נה בדברי ( וה

לגבי רשות הרבים הרחב ט"ז אמה על ט"ז אמה הנה בזה נצטרך ל ומר כמו שנתבאר השיעור דששים רבוא גם 
ו"ק. נו בסימן ה ובסימן ז וד  בדברי

הגדולות בע'  נה שוב ראיתי שבקונטרס העירוב בעיירות  לפי  24]וה מי שיטען ש ל: "ואף אם ימצא  תב וז" שם כ
יותר אשר בכל משך אורכו מפוצל הוא לרחובות הרבה  הי' רה"ר עכ"פ ברחוב ארוך ורחב ב שיטה זו שייך הדבר שי

ל[ ודרך כל כל יום ויום עד שמצטרפים כולם וששים  ]כמו נד אחד מהרחובות הרבים עוברים עשרות אלפים במשך 
רבוא שעוברים ביום אחד בכל משך ארכו ורחבו של הרחוב זה בעצמו וכו'. מ"מ לא יועיל ישוב זה כלום לפי מה 

ות ושווקים הרחבי ו היא רשות הרבים רחוב מה סי"א[ איז נו ]סימן ש הובא לעיל משו"ע רבי מה על ט"ז ש ם "ט"ז א
נים אלא שדחה זה מדברי  מו נחת למש"כ בפ אמה" וזה הרי אינו במציאות כלל", עכ"ל. הרי שהדברי שלום בעצ
לו שום ראי' כי אדה"ז  נו בסימן ה' שאין מדברי אדה"ז א וכבר נתבאר בדברי אדה"ז שכתב ט"ז אמה על ט"ז אמה 

לפי שיטה הראשונה דלא צריך ששים רבוא אבל  ת כתב זה  לפי השיטה שצריך ששים רבוא אה"נ דאם לא משכח
מה על ט"ז  ]והרי דין זה דסגי ב"ט"ז א מה א"כ אי"ז רה"ר  מה על ט"ז א לה במציאות שיעברו ששים רבוא בט"ז א

המ"מ על הגליון שם[ והרי הרשב"א ז"ל  נו מפורש בהגמרא אלא מקורו מדברי הרשב"א ז"ל ]כמצויין ב אמה" אי
ל  הוא מבעלי השיטה שאין צריך ששים רבוא וא"כ אין שום ראי' כלל מדברי אדה"ז[. אלא דגם לדברי הטור ז"

 נתבאר בדברינו שם דשייך דבר זה "במציאות" יעו"ש ודו"ק.
מנחה עריבה בסימן ז באות כא ותמצא נחת15 מה שהאריך בזה בספר היקר   .( ועי' ב
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 ," לם מעורבין בה ואסרי אהדדי פתחיה לכאן ולכאן ורה"ר זו מחברתם שכו ויוצאין ונכנסין דרך 
 עכ"ל.

ובר  ך הע העיר היה רה"ר אחד ארו שבכל  עיירות בזמן הגמרא וכו' הי'  יא. הרי להדיא שדרך ה
רות וכל בני האנשים  כל העיר ממזרח למערב ]עד"מ[ ובב' י רה"ר היו המבואות והחצי צדד

י  הגרים בעיר הזה היו צריכים להכנס להרה"ר כדי לקנות צרכיהם ולצאת מהעיר חוצה לה כד
לעיר אחרת. ללכת מעיר זו  ות ו  לעבוד בהשד

ר  בכל יום יתכן שפי יין ששים רבוא הנה  עיר מצו יב. וא"כ לא נפלאת היא כלל שאם ב
"ל.שעוברים בהרשות הר ים לצרכיהם וכו' כנ  ב

יין בה ששים  ר שפיר ויומתק דברי רש"י ז"ל שכתב לגבי עיר של רבים שמצו יג. ובזה יתבא
ו  מ ייק מזה שאין צריך שששים רבוא יהיו עוברין בהרה"ר עצ רבוא ובדברי שלום שם רצה לד

רים אלו שהרי מפורש בדברי רש"י ז"ל להדיא בדף מ"ז ע מן ד' סתרנו דב "א שעיר ובדברינו בסי
רי רש"י ז"ל דלא סגי  שים רבוא עוברים "ברחובותיה" הרי מפורש בדב של רבים היינו דש

ים ברחובותיה. עיר אלא צריך ששים עובר ים רבוא מצויין בה  בשש

יין שם ששים רבוא  "ב קצת לפ"ז מ"ט נקט רש"י ז"ל בשאר המקומות שמצו יד. אלא דצ
שים ר לל כשיש ש להנ"ל אתי שפיר משום דבדרך כ יין בהעיר ממילא יש ששים רבוא ו בוא מצו

ל[. פיר דברי רש"י ז"  עוברים בהרה"ר כנ"ל ומובן ש

ל  שים רבוא בכ טו. ונתבאר בדברינו דשפיר משכחת לה "במציאות" רה"ר שעוברים בו ש
 יום וכמו שנתבאר בדברינו היסוד לכל זה.
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 סימן ט

 דרך רשות הרבים בדרך העגלות

מביא הסוגיא דשבת צט, א. דדרך העגלות  /בששים רבוא עוברים בו בכל יום מביא דברי אדה"ז דרה"ר הוא 
מקשה עד"ז גם להשיטה שאין  /מקשה דהרי לא עברו על דרך זה ששים רבוא בכל יום  /הי' רשות הרבים 

 מקשה עוד בדברי התוס' ז"ל שבעירובין ז, א. /מביא דברי התוס' ז"ל בעירובין ו, א.  /צריך ששים רבוא 

 

 א.

שים רבוא  ל: "ויש אומרים שכל שאין ש תב, וז" א. הנה בשו"ע אדה"ז בסימן שמה סי"א כ
רמלית", עכ"ל. וכן הוא לשון המחבר  לי מדבר אינו רשות הרבים אלא כ ל יום כדג עוברים בו בכ

ג "בשו"ע שם ]בס " נים ז"ל שכתבו להדיא כן וכבר כתב כן בבה ברי הראשו ז[ ומקורו טהור מד
מדברי הגאוני ים ז"ל בזה והדברים והוא  האריכו האחרונ ש קבלה וכמו  ם ז"ל שדבריהם דברי 

עים.  ידו

א  "אמר רב משום רבי חיי ט, א.  ודף צ ב. והנה ק"ל טובא בזה מהמבואר בשבת דף צח, א. 
גלות שנתנו עליהם  ים", יעו"ש ומבואר בזה דהע עגלות תחתיהן וביניהן וצדיהן רשות הרב

המשכן ונס שים לאחר שפירקו את  תחתיהן הי' רשות הקר נה בין העגלות ו למקום חדש ה עו 
 הרבים.

ים  על הדרך של הרשות הרב שים עוברים  יטה דרשות הרבים הוא רק אם ש ג. והנה להך ש
וא  לפ"ז יקשה טובא דהרי על דרך זה שנסעו העגלות גם לכשנאמר שעברו ששים רב "בכל יום" 

לי מדבר[ על דרך זה הרי סו"ס הי' זה " יינו כל הדג ש ]וה יע למקום החד פעם אחת" כדי להג
 ]ושוב נסעו משם למקום אחר[.

ל עצמך איך  ל יום" א"כ תמה ע ים "בכ ת ששים רבוא עובר יטה זו שצריך להיו עתה לש ד. ומ
. ים וצע"ג פעם "אחת" דין רשות הרב לי' רק   הי' לדרך זו שעברו ע

 

 ב.

א סגי בבקיעת ה. והנה בעצם יש להקשות עד"ז גם להשיטה שאין צריך ששים רבוא אל
ו  מ יעת רבים "בכל יום" ומלבד שהסברא פשוטה דכ עלמא אבל הא מיהת דצריך בק ים" ב "רב

ל  יעת "רבים" צ" יטה דסגי בבק יינו "בכל יום" הנה כמו כן להש שים רבוא ה יטה דצריך ש להש
 ג"כ "בכל יום" ומהיכי תיתי לחלק בענין זה בין הב' שיטות.

יטה דס מסתבר יותר דלהש הרי ו. ]ואדרבה  בכל יום" דאל"כ  ים" ודאי שזה " יעת "רב בק גי 
 ' ענין ששים רבוא הי יעת רבים משא"כ ל אין כאן בק חסר בעיקר שם רשות הרבים אם יום אחד 
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עי בי' רבים  לי סגי ביום אחד ושוב חל ע"ז שם רה"ר אם בשאר הימים עכ"פ בק מקום לומר דאו
לענין ששים רבוא הוא בכל יום כל שכן וק" יעת רבים שצריך "בכל יום" ומיני' דאם  ו לענין בק

.  ודו"ק[

ך  ז בסימן שצ"ב סעיף א' דאסברה לה יסוד ה זה נלמד להדיא מדברי אדה" ז. והרי דבר 
 ," ים" יעת "רב שים רבוא והוא דס"ל "שבפחות מששים רבוא אינה נקראת בק יטה שצריך ש ש

יעת " צריך בק יטות הוא דלכו"ע  יינו דכל המחלוקת בין ב' הש א יעו"ש וה ים" אלא מה נקר רב
יטה שני' ס"ל  ים" וש יטה אחת ס"ל דרבים בעלמא נקרא "רב לענין רשות הרבים דש ים"  "רב

ים[ הם ששים רבוא ובפחות מזה לא נקרא "רבים". י לחדש שם רשות הרב ים ]כד  דרב

יינו משום שצריך חלות שם  יינו "בכל יום" וה שים רבוא ה יטה שצריך ש ח. ומעתה אם להש
ים" בכל יו ה "רב אדרב ריך בכל יום ו עלמא שצ ים ב טעם להשיטה שסגי ברב ה והוא ה ם א"כ ה"

.  ק"ו הוא כנ"ל

עלמא אבל הא מיהת דצריך בקיעת  יטה דסגי ברבים ב לפ"ז הרי יקשה טובא גם להש ט. ו
לבד  פעם אחת ב ה שנסעו בעגלות ממסע למסע הי'  הרבים "בכל יום" ויקשה לפ"ז דהרי בדרך ז

ים הרי אין כאן בקיעת רבים "בכל יום" וצע"ג. ואיך חל על הדרך שם רשות  הרב

 

 ג.

יין בעירובין דף ו, א. בתוס' ז"ל בד"ה כיצד מערבין שכתבו  י. והנה עוד ק"ל טובא דהנה יעו
 ' עינן דריסת ס יין בה ששים רבוא וכן יש בה"ג דב מצו ל: "פירש הקונטרס רשות הרבים וכו' ו וז"

פרק הזורק ]צח, ר"ת דבשבת ב שה ל ים  רבוא וק תחתיהן וביניהן רשות הרב ות הוו  א.[ אמר דעגל
ך", עכ"ל. רכן הי' לצאת ולבא באותו דר ואומר ר"י דמ"מ ד יהן לא היו ס' רבוא   ותחת

יא. והמתבאר בדברי הר"י ז"ל דהדרך של העגלות הי' לו דין רשות הרבים כיון שעברו בדרך 
היו שים רבוא ]וגם ר"ת ז"ל מודה לעצם היסוד דבדרך זה  ק  זה ש ששים רבוא ולכן הוקשה לו ר

ל תחתיהן דהעגלות ודו"ק[.  ע

על דרך זה שנסעו העגלות שהי' רחב רק  יפוא מצינו שעברו  יב. ולכאורה יקשה טובא דא
שעת המסעות לא עברו כל הששים  שים רבוא והרי ב ט"ז אמה ]כמבואר בשבת דף צט, א.[ ש

. זה  רבוא בדרך ה

יעויין בירושלמי בפ"ה דעירובין  דף לג, א. מדפי הירושלמי[ דאיתא שם: "כיצד יג. ו ה"א ]ב
ת  רבי חמא בר חנינה ורבי הושעי' חד אמר כתיבה ]שהיא מרובע היו ישראל מהלכין במדבר 
ן, קה"ע שם[ וחרנה  רום ואפרים במערב ודן בצפו זרח וראובן בד עים דגל יהודה במ כך היו נוס

]תחילה דגל יהודה ואחריו ראובן ואחריו אפ רה  יעו"ש.אמר כקו ים ואחריו דן, קה"ע שם[",   ר
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רך של הט"ז אמה  שים רבוא בהד עין ודאי שלא עברו כל הש "ד כתיבה היו נוס יד. והנה למ
ר  היינו שנסעו דגל אח פי שחנו בהמחנה אלא גם למ"ד כקורה  דעגלות אלא נסעו כל הדגלים כ

לים בב"א[ ולא שכולם נדחקו להדרך דט"ז אמה שנ סעו שם העגלות דגל ]ולא נסעו כל הד' דג
ו  ל[ הלכ לשון התוס' ז" "באותו" דרך ב תבו התוס' ז"ל דבדרך "זה" ] ה זה שכ וא"כ יקשה טובא מ

 ששים רבוא וצע"ג.

ותו  את "ולבוא" בא וס' ז"ל שכתבו דדרכן הי' לצ טו. והנה יש להקשות עוד לכאו' בלשון הת
שים רבוא נסעו באותו דרך ממסע למסע א"כ הש ת  דרך ולכאורה אם הכוונה ש "לצא מה הלשון 

עים  מע שהיו יוצאין ונכנסים באותו דרך ולכאורה הו"ל להתוס' ז"ל לומר שהיו נוס ולבוא" דמש
אם הכוונה להנסיעה ממסע למסע[ וצ"ע.  באותו דרך ]
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 ו"דסימן י

 המשך הסימן הקודם

לות הי' רשות מביא ג' קושיות בהא דדרך העג /מביא הסוגיא בשבת צט, א. דדרך העגלות הי' רשות הרבים 
מתרץ  /מבאר יסוד הדברים  /מבאר דאין צריך שהששים רבוא יעברו כולם כל אורך הרשות הרבים  /הרבים 

 בדרך זה כל הג' קושיות

 

 א.

הדרך של העגלות הי' רשות הרבים כיון שעברו  א. והנראה לומר בזה הוא דהא אמרינן ש
על כל הדרך שבין המסע הקוד שים רבוא אין הכוונה  ך שם ש כל הדר מקום החדש ד ם עד לה

ל  שבין המסע הקודם למקום החני' החדש אה"נ שלא עברו שם על דרך זה ששים רבוא לא בכ
פי' פעם אחת כנ"ל.  יום ולא א

שבין  ה בזה להדרך  נ על אותו דרך היו יוצאין ובאין ששים רבוא הכוו ב. ומש"כ התוס' ז"ל ש
עד סוף המחנה ודרך זה  ה מחנה לוי' שהי' שם המשכן  לין כי הרי מחנ ה ארכו הי' שש מי הנ

ו  לין לצד מזרח וכמ להלאה היו שש מי מן המשכן ו ילין ונמצא ש לין על י"ב מ ישראל הי' י"ב מי
ד"ז לצפון ולדרום[. לין לצד מערב ]וע  כן שש מי

ח ]עד"מ[ היו רק  על דרך זה מן המשכן ולמזר ג. ודרך זה הי' לו דין רשות הרבים ואע"פ ש
לין ולכל ה יינו שלשים רבואששה מי ו  16יותר עברו שם רק חצי ממחנה ישראל דה ואיך כתב

. שים רבוא  התוס' ז"ל שעברו שם ש

אים  ים רבוא היו ב רוחב וכל השש לין אורך ו "ב מי ישראל שהי' י ר בזה דמחנה  ה הביאו ד. הנ
רבינו ע"ה ט"ז[ שהי' אורכו  17בכל יום ללמוד תורה ממשה  חב  ע"י שהי' דרך אחד ]ר זה הי'  הנה 

ן י לין ממערב וכמו כ י רך אחרי שש מ מ[ ובאמצע הד לת המערב עד מזרח ]עד" לין מתחי "ב מי
לוי'[ ולשם היו באים  מצא משה רבינו ע"ה ]במחנה  המשכן ושם נ י'  ילין ממזרח ה אחרי שש מ

. ללמוד תורה ממשה רבינו ע"ה  כולם לשמוע ו

ערב עד  לין שממ לין הנה בהשש מי ו י"ב מי ורכ שבדרך זה שא מצא  ה ה. ונ " משה רבינו ע
"ב  לין אלו ]ממערב למזרח[ ובי ש מי שים רבוא שחנו בהש יינו שכל השלו שים רבוא ]וה עברו של

ליהם ילין הנה כולם היו באים מאה לין על י"ב מ לין ]מצפון לדרום[ והיינו בשטח של שש מי  המי

                                                   
המחנה מהמשכן ולמזרח עברו חצי מהמחנה ( הנה בדברינו כדי להקל על המעיין נתבאר כאילו נאמר שבחצי 16

ת  האמת הרי זה תלוי בגודל מספר הדגלים וכמפורש בפרש כל זה להקל על החשבון אבל לפי  דהיינו שלשים רבוא ו
 במדבר ופשוט.

נו בסימן יב.17 מו שנתבאר כל זה בדברי  ( וכ
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ילין מדרום לצפון[ והיו  לין מצפון לדרום ושש מ צע אחר שש מי עד דרך זה ]שהיתה באמ
ים למקום משה רבינו ע"ה.ה יע  ולכים עלי' עד שמג

ערב  לין שממזרח למ של השש מי שים רבוא בהחלק  על דרך זה של ו. וכמו כן היו עוברים 
ילת המערב עד  "ס הלכו על דרך זה שהי' אורכו י"ב מילין ]מתח עד מקום המשכן ונמצא דסו

שים רבוא שהלכו מהמערב יינו השלו שים רבוא וה ן  תחילת המזרח[ כל הש לין עד המשכ שש מי
. כמו שנתבאר לין עד המשכן ו לושים רבוא שהלכו מהמזרח שש מי  והש

 

 ב.

קשינו שהרי צריך  ברים יתורץ כל מה שהקשינו למעלה והוא הא' מה שה ז. וביסוד הד
פעם  פעם אחת והב' דגם  ל יום" ועל הדרך שבין מסע למסע עברו רק  שיעברו ששים רבוא "בכ

שים רבוא  תב אחת לא עברו הש ל[ והג' מה זה שכ ה כנ" על דרך זה ]אלא הלכו כתיבה או כקור
ים"  י' לצאת ולבוא ולכאורה הו"ל לומר שבאותו הדרך היו "נוסע הר"י שבאותו הדרך דרכן ה

 הששים רבוא.

ן  על כל שטח הדרך שבין מסע למסע לא הי' די יינו דאה"נ ש ח. ולהמבואר מתורץ כל זה וה
על של רשות הרבים משום שלא עברו ש ם ששים רבוא לא בכל יום ולא פעם אחת אלא רק 

ם  טעם ע"ז משו בים וה מילין[ לזה הי' דין רשות הר לת המזרח ]שש  ן המשכן עד תחי הדרך מ
ו  שים רבוא אל לין[ וש על כל הדרך ממערב למזרח הי"ב מי שים רבוא ] על דרך זה עברו ש ש

ל[ "בכל יום" ]כשבאו ללמוד תורה כנ"  .18אה"נ שעברו 

ה  ט. ומיושב נ ותו דרך והכוו לצאת ולבוא בא לפ"ז כמין חומר לשון התוס' ז"ל דדרכן הי' 
ך  על דר רה ולכן חל  שים רבוא ללמוד תו הולכין ובאין כל יום ]הלוך וחזור[ הש ה שהן  בזה מ

ר  .19זה שם רשות הרבים וכמו שנתבא

תניא: "אין חיי בין י. האומנם דיש להוסיף בזה דהנה בשבת דף מט, ב. מביא הגמרא הא ד
ו  אלא על מלאכה שכיוצא בה היתה במשכן הם זרעו ואתם לא תזרעו הם קצרו ואתם לא תקצר

                                                   
כמבואר בפרשת בהעל18 הודה  נה י גל מח שפירקו את המשכן כבר נסעו ד ותך י"ל דמ"מ כבר חל ( ואע"פ שבעת 

ממשה רבינו ע"ה ולכן נשאר דין רה"ר  כולם לשמוע תורה  שם רשות הרבים על הדרך כיון שקודם נסיעתם באו 
ו"'ק. יום עכ"פ וד ל אותו ה  ע

גלי מדבר וכו' 447( ועיין בראבי"ה ]ע' 19 לות ומורדות כד ל: "גם צריך שיהי' בלא מע [ שכתב בתוך דבריו וז"
, וליכא למימר א"כ ניב לוש הי' רק במחנה דידהו בעגלות" ולם ועד סופו דאפילו דגלי מדבר הפי ולש מסוף הע עי מפ

ח  נה ממערב למזר המח הי' רה"ר הוא הדרך שעבר באמצע  לכאו' הכוונה בזה כמש"כ בפנים דדרך העגלות ש עכ"ל ו
ק. ומשם נסעו העגלות ועל דרך זה עברו ששים רבוא וכמש"כ בפנים ודו" הי' המשכן  וברשב"א ז"ל  ובאמצעו 

מה והעם עוברין  יהן מכוונים זה כנגד זה ורחבין ט"ז א המפולשין ופח המבואות  וכן  בעבודת הקודש שער ג' ז"ל: "
לכין  יו הו מה ה ל: "ועגלות של לויים ברוחב ט"ז א והעגלות", עכ"ל. ובסמ"ג מ"ע א' מד"ס ז" לי מדבר  יניהן כדג ב

ומפולש משער כדאמר במסכת שבת בפרק הזורק ]צט, א.[ הלכך אי ן חשוב רה"ר בפחות מרוחב שש עשרה אמה 
מנחם  ק. ]ועיין בדברי  כל זה יסוד למש"כ בפנים ודו" לשער ובוקעין בו ששים רבוא כמו בדגלי מדבר", עכ"ל ומ

ובהערה  ונטרס תיקון עירובין במנהטן ע' כ'  ופו בק ואכ"מ[. 6על או"ח בח"ב בס  שם 
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י'  לעגלה ]רשות היחיד שגובהה  ל[  שים מקרקע ]רשות הרבים, פרש"י ז" הם העלו את הקר
רשים  שות הרבים לרשות היחיד הם הורידו את הק ל[ ואתם לא תכניסו מר ש"י ז" ורחבה ד', פר

תם ל יעו"ש.מעגלה לקרקע וא  א תוציאו מרשות היחיד לרשות הרבים וכו'", 

שות  על העגלה הי' בזה גדר הכנסה מר שים  יא. ומבואר בסוגיא זו דמה שהעלו את הקר
ת  על הקרקע הי' בזה מלאכ העגלה  שים אח"כ מ ר הורידו את הק הרבים לרשות היחיד ומה ש

מרשות היחיד לרשות הרבים.  הוצאה 

הרי הו יקשה טובא ד יעו יב. ולכאורה  על הקרקע זה הי' אחר שהג שים מהעגלה  ר רדת הק
א  עלי' הקרשים הי' לה דין רשות הרבים ולכאורה יקשה טוב לחני' החדשה וחזינן שהקרקע ש

שים עדיין לא עברו כל הששים  איך חל שם רשות הרבים על הקרקע הרי בשעה שהורידו הקר
על ה עלותך ובפרש"י ז"ל שם[ ואיך חל  ר בפרשת בה ים רבוא ]כמבוא קרקע גדר רשות הרב

 וצ"ע.

 

 .ג

שים רבוא  מרינן דהרשות הרבים חל רק אם ש והוא דהנה בהא דא ור בזה  יג. אכן הביא
ם  שים רבוא הוי רשות הרבי ו יום הש ו באות בכל יום הרי אין כוונה שרק אם כבר עבר עוברים בו 

שות הרבים  שים רבוא הוי כבר ר יעברו שם ש משך היום  אלא גם אם ב הבא  גם קודם מכאן ול
ייב  שים רבוא במשך כל היום ]וח שעברו בפועל דמ"מ מקום זה הוא מקום שעוברים שם ש

לפני שעברו ששים רבוא[. גם אם יוציא בהשכמת הבוקר   משום הוצאה 

שות  קים את המשכן בחני' החדשה שם ר על הקרקע ששם עמדו לה י"ל דחל  פי"ז שפיר  יד. ול
יין לא עברו שם הששים ר ע הרבים ואע"פ שעד שים רבוא לשמו יעברו שם ש בוא דמ"מ אח"כ 

על הששים רבוא  פני שעברו בפו על מקום זה גם ל תורה וכיון שכן חל כבר שם רשות הרבים 
ים על הקרקע שהורידו שם הקרשים וכמו שנתבאר.  ומיושב שפיר הא דחל שם רשות הרב

ל טו. ונתבאר בדברינו דדרך העגלות הי' רשות הרבים משום שעברו שם ששים ר בוא בכ
 ] לת המזרח ]עד"מ לין ממקום המשכן עד תחי יינו על הדרך דשש מי יום לשמוע תורת משה וה

על זה. יסוד   וכמו שנתבאר בדברינו ה
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 סימן יא 

 בדברי ר"ת ז"ל שתחת העגלות לא היו ששים רבוא

מביא  /יניהן מקשה מ"ט מקשה ז"ל רק מתחתיהן של העגלות ולא מב /מביא דברי התוס' ז"ל בעירובין ו, א. 
מקשה עוד דמ"ט הקשו התוס' ז"ל רק להשיטה דצריך ששים רבוא ונשאר  /דברי התוס' הרא"ש ז"ל בזה 

 הקושיא

 

 א.

יעויין בתוס' ז"ל בעירובין דף ו', א. בד"ה כיצד מערבין שכתבו וז"ל: "פירש הקונטרס  א. הנה 
עינן דר שים רבוא וכן יש בה"ג דב ה ש יין ב לר"ת רשות הרבים וכו' ומצו יסת ס' רבוא וקשה 

ו  תחתיהן לא הי תחתיהן וביניהן רשות הרבים ו ר דעגלות הוו  [ אמ , א. דבשבת בפרק הזורק ]צח
יעו"ש.  ששים רבוא וכו'", 

 ' תחתיהן דהעגלות שלא היו ס יתי להבין דמ"ט הקשה ר"ת ז"ל רק מ ב. והנה ק"ל ולא זכ
הוי רשות הרבים א לא הקשה עד"ז ג"כ מביניהן ד ע"פ שלא היו עוברים ס' רבוא רבוא ומ"ט 

ים שם ס' רבוא.  גם על צידיהן דאמרינן דהוי רשות הרבים ולא היו עובר  וכמו כן קשה 

תחתיהן"  תחתיהן" "וביניהן" והמשיכו להקשות ]רק[ "מ ג. והרי התוס' ז"ל הביאו "הוו 
על צידיהן קושיא הוא גם  לכאו' ה תמוה ד לכאו' אין קושיא ו מביניהן וצידיהן  ותחתיהן  ומשמע ד

.  וצע"ג

ל: "וקשה לר"ת דבמס'  מערבין וכו'[ שכתב וז" יין בתוס' הרא"ש ז"ל ]בד"ה כיצד  ד. ויעו
גלות תחתיהן וביניהן וצ וא  ודיהן רשות הרבים ולא היישבת פרק הזורק אמרינן ע שם ס' רב

.  וכו'", יעו"ש

יית ר"ת ז"ל היא גם מביניהן קוש "ש ז"ל דאה"נ  ברי התוס' הרא ר בד ל  ה. ומבוא וצידיהן דבכ
 ] זה לא היו ס' רבוא אכן בדברי התוס' ז"ל כמו שהם לפנינו מבואר דהקושיא היא ]רק

 "מתחתיהן" ובזה יקשה דלכאו' דגם מביניהן וצידיהן קשה וצע"ג.

 

 ב.

יך ששים רבוא  ל עוד ולא זכיתי להבין דהרי כל המחלוקת בין ב' השיטות אם צר ו. והנה ק"
י להיות רשו א הוא דלכו"ע כד ים בעלמא נקר ליגי אם רב יעת "רבים" אלא דפ ת הרבים צריך בק

ים רבוא נקרא "רבים" כדי לחדש שם רשות הרבים. ים או דרק שש יעת רב  בק
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מרים שכל רשות  ל: "ולדברי האו שכתב שם וז" ז. וכמפורש בדברי אדה"ז בסימן שצב ס"א 
ים גמורה ש בכל יום אינה רשות הרב עין בה  ה הרבים שאין ס' רבוא בוק פחות מס' רבוא אינ ב

יעו"ש. יעת "רבים" וכו'",   נקראת בק

לענין רשות הרבים ושיטה  ים"  "רב שים רבוא הוא דזה נקרא  ח. הרי להדיא דהשיעור דש
גם ברבים "סתמא" להיות רשות הרבים אבל הא מיהת דלכו"ע צריך היסוד  סגי השניה ס"ל ד

יעת "רבים" כדי לחדש שם רשות הרבים.  דבק

לפ"ז  ת ט. אשר  תחתיהן של העגלות רק לשיט "ת ז"ל מהך ד יתי להבין מ"ט הקשה ר לא זכ
מיהת  טת רש"י ז"ל אבל הא  ה גם אם לא נאמר כשי שים רבוא ולכאו' זה יקש רש"י ז"ל דצריך ש

ים  יעת רבים לא הי' ויקשה דאיך חל שם רשות הרב ים" ותחת העגלות גם בק יעת "רב שצריך בק
תחתיהן ומ"ט הקשה ר"ת ז"ל רק ע עיני על  את  פילה כי יאיר ה'  ל שיטת רש"י ז"ל וצע"ג ואני ת

. תינו הקדושים אכי"ר  להבין דברי רבו
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 סימן יב

 בפלוגתת הראשונים ז"ל אם צריך ששים רבוא ברה"ר

מביא דברי רש"י ז"ל צ"ו ע"ב דכל  /מביא פלוגתת הראשונים ז"ל אם צריך ששים רבוא ברשות הרבים 
מביא הסוגיא בעירובין דף נ"ד ע"ב "דכל" ישראל למדו  /ר יסוד הדברים מבא /ישראל מצויין אצל משה 

מבאר דבזה תלוי הב' שיטות אם צריך ששים רבוא  /מביא דיש ב' גירסאות בדברי הגמרא  /תורה ממשה 
 מבאר דרש"י והרמב"ם ז"ל אזלי בזה לשיטתייהו /ברשות הרבים 

 

 א.

יחיד ורשות הרבים וכו'" והנה ידוע פלוגתת א. שבת דף ו, א. "ת"ר ד' רשויות לשבת רשות ה
ם  שים רבוא עוברי טת רש"י ז"ל וסיעתו דצריך שיהיו ש נים ז"ל לגבי רשות הרבים דשי הראשו

ם  עי ים רבוא בוק ל וסיעתו דסגי בבקיעת רבים ואין צריך שש ברשות הרבים ושיטת הרמב"ם ז"
עים. ם ידו ים ז"ל בזה והדברי יכו הפוסקים והאחרונ  בו וכבר האר

טת רש"י ז"ל  קדים דהנה בשו"ע או"ח בסימן שמה ס"ז כתב בשי ב. והנה יתכן לומר בזה ובה
. שו"ע אדה"ז בסימן שמה סי"א לי מדבר וכן הוא ב ל יום כדג ים בו בכ ים רבוא עובר  דהשש

שים רבוא עוברים  על דברי השו"ע שכתב הלשון ש ה ברורה בסימן שמה עמד  ג. והנה במשנ
בכל יום וכתב ע"ז וז" ם בו  בדבריה יטה זו ולא נזכר  נים העומדים בש פשתי בכל הראשו ל: "ח

יעו"ש. יין שם ששים רבוא וכו'",   תנאי זה רק שיהיו מצו

ן  נים ז"ל שכן מפורש בדברי הרמב"ן ז"ל בשבת דף נז, א. וכ"כ הר" עירו האחרו ד. אכן כבר ה
בהלכות גדולות ובספר ל על הרי"ף ז"ל וכן הוא ברבינו ירוחם וכן נמצא  עתים ועוד ז"  .20ה

ר הך יסוד שהיו עוברים ששים  לי מדב יפוא מצינו בדג ור דא ה. האומנם דהדבר צ"ע וביא
ה  רבוא בכל יום בהרשות הרבים ועי' באגרות משה בחלק או"ח בסימן קלט בענף ה שכבר תמ

היו עוברי שמסתבר שלא  לי מדבר  ילפותא היא מדג ל: "דהא ה שים  ןבזה יעו"ש שכתב וז" כל הש
בכל על י"ב רבוא  יל  יתה י"ב מ . מיל רחוב ורחוב אלא שהיו במחנה שה ים רבוא וכו'  שש

על מה שאיתא שם ומחנה לוי' רשות הרבים הואי פירוש  ו. ואף שרש"י בשבת דף צו כתב 
ל  לא בכ כל יום הס' רבוא אצל משה ד יין אצל משה רבינו נמי לא מסתבר שהיו ב שהיו הכל מצו

בעת הצור ע"י חצוצרות ואם בכל יום היו שם כל העדה לא היו יום הקהלו את העם כי אם  ך 
יעו"ש. ם לחצוצרות וכו'",   צריכי

 

                                                   
 טרס תיקון עירוב במנהטן סימן ט בע' נ יעו"ש( עי' בזה בדברי מנחם או"ח ח"ב בקונ20
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 ב.

מבואר בהגמרא דמשה הי' במחנה לוי' והי' רשות הרבים מבואר  ז. והנראה בזה דהנה בהא ד
ל: "ומשה הי' עומד  " ה והמשנה הראשונה וכו'[ וז על המשנה ]בד" ירי ז"ל בריש שבת  במא

.במחנה לוי' והיא הי ש י ישראל היו באים שם לדון ולשאול וכו'", יעו"  תה רשות הרבים שכל בנ

קרא  לשפוט וכמפורש ב יז[ שבאו לדון ו יינו כמבואר בפרשת יתרו ]יח,  ח. והנה מש"כ לדון ה
ל היינו שבאו לשאול  ין רעהו וגו'" ומש"כ ולשאו טתי בין איש וב לי ושפ "כי יהי' להם דבר בא א

רש לי העם לדרש אלקים" ובפרש"י ז"ל שם  וללמוד תורה ממשה וכמפו בקרא שם "כי יבא א
עתי  פי הגבורה" וכמבואר בהמשך הקרא "והוד לפן לשאול תלמוד מ ל: "כתרגומו למתבע או ז"

יתיה". ית קימיא דה' וית אור ת תורתיו" ובתרגום: "ומהודענא להון  ים וא  את חוקי האלק

על המשנה דף ב, א. ]בד"ה שתים שהן ארבע[ כתב וז"ל:  ט. ובחידושי הר"י מלוניל על שבת 
יינו מחנה ישראל היו באים שם  וכו' שכל ישראל "אמר להם משה לא תפיקו מרשות היחיד דה

לפניו ולשאל איסור והיתר וכו'"ילפני משה לד  ., עכ"לן 

נה  נכנס אהרן וש פי הגבורה  למד מ ת"ר כיצד סדר משנה משה  י. והנה בעירובין דף נד, ב. "
ה לו משה פירקו ו ושנ נכנסו כל העם  ושנה להן וכו'  נים  נכנסו בניו ושנה להן וכו' נכנסו זק כו' 

.  להן משה פירקן וכו'"

ר  ו לפ"ז יתבאר לנכון יסוד ומק ר  ללמד תורה אצל משה אש ואר בזה דכל העם באו  יא. והמב
בכל יום  שים רבוא  ים ז"ל שכתבו הלשון דרשות הרבים הוא שעוברים שם ש דברי הראשונ

.ולכאו' אי ר זה במשכן יפוא מצינו דב  פוא המקור לזה וא

ה  יינו מ נים ז"ל מפרשים הך דיתיב משה במחנה לוי' וכו' דה שו ר בזה דהני רא יב. אכן הביאו
ה  שים רבוא ישראל כל יום לפני משה ללמוד תורה והרי לא הי' להם דאגת הפרנס שבאו כל הש

ללמוד תורה ל עסקם הי'  ור 21אלא כ  דעה כידוע[. ]ולכן נקראו דור המדבר ד

ללמוד  ות הרבים כשהיו באים  שים רבוא עוברים בהרש היו ש פיר דבהמדבר  יג. ומבואר ש
ל: "ומחנה לוי' רשות  י"ל בריש שבועות ד"ה יציאות שבת ז" פי משה ובפי' הר"י מלונ תורה מ

יעו"ש. ים רבוא מישראל",  ים שש ים הוא ששם מתקבצ  הרב

                                                   
הקשה ר"ת ז"ל על 21 מה ש לכאורה בהא דהתוס' ז"ל בעירובין דף ו ע"א בד"ה כיצד הביאו  ומזה יש להעיר   )

לאין  ונשים  יו טף  לי מדבר ה הקשה ר"ת ז"ל דהרי בדג לי מדבר ו ומיא לדג דברי רש"י ז"ל שבעינן ששים רבוא ד
 מספר יעו"ש.

ם ולכאורה לפמש י יו באים ללמוד תורה לפני משה בכל יום משא"כ הנש "כ בפנים י"ל דרק האנשים הגדולים ה
וגם  לכן לא היו באים לפני משה ] הל' ת"ת פ"א ה"א וש"נ[ ו נים ]וראה שו"ע אדה"ז  ממ"ע דת"ת וכן הקט שפטורות 

יו באות ללמוד הל הקשה כן י"ל דס"ל דגם נשים ה ת כל כבודה בת מלך פנימה[ ור"ת ז"ל ש א הנצרכות להן ז כות 
יו מחוייבים במצות ת"ת ועדיין  ני עשרים ה ומעלה והרי גם לפ נה רק מבן עשרים  ועוד שהרי בששים רבוא נמ

ודו"ק לו דלפני עשרים ועדיין צ"ע.   יקשה דמ"ט לא נמנו גם א
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כט )יד. וברשימות הרבי  יעו"ש דמפרש לה הא דכתב רש"י ז"ל שהיו  (ךע' ע"ה ואילחוברת 
לששים רבוא ורש"י ז"ל אזיל בזה לשיטתו דרשות הרבים צריך  נה  יין אצל משה דהכוו הכל מצו

ם. ים רבוא עוברין בו יעו"ש והן הן הדברי  שש

 

 ג.

ו  תלק פי הגבורה וכו' נס עירובין דף נד, ב. "ת"ר כיצד סדר משנה משה למד מ טו. והנה ב
נים נכנסו  ס זק נטר נחם בח"ב בקו , יעו"ש ועי' בדברי מ כל העם ושנה להם משה פירקן וכו'"

"ם ז"ל  תיקון העירוב במנהטן בסימן ט ]ע' מז[ שישנה גירסא "נכנסו העם" וכו' ומדברי הרמב
יעו"ש. תבאר דלא גרס "כל" העם אלא נכנסו "העם" וכו'   בהקדמה לפירוש המשנה מ

י"ל דהנ ר מזה ד יטות יטז. והמבוא שה  ב' ש שים רבוא באים אצל מ היו ש לי מדבר  אם בדג
ללמוד  שים רבוא באו  ה או דלא כל הש עם באו לקבל תורה ממש תלוי לכאו' אם "כל" ה הר"ז 

לפירוש המשנה שם. ם ז"ל בהקדמה  יש לאחיו וכמש"כ הרמב"  א

יל  שים רבוא להיות רה"ר אז יז. ומבואר לפ"ז דהרמב"ם ז"ל דס"ל דאין צריך שיהיו ש
יעתו דס"ל לשיטתו דל ש"י ז"ל וס א כל הששים רבוא היו באים ללמוד תורה ממשה משא"כ ר

ק  הוא ר שה ולכן רה"ר  שים רבוא היו באים לשמוע תורה ממ שים רבוא ס"ל דכל הש דצריך ש
ו שנתבאר י הדברי מנחם וכמ תבאר בדבר ים רבוא וכמו שמ  .22כשיש שש

ר נים ז"ל אם רה"ר צ יגי הראשו "ז יח. ונתבאר בדברינו בהא דפל שים רבוא עוברים בו הר יך ש
שים  23תלוי שה או רק חלק מהש לם ללמוד ממ שים רבוא באים כו לי מדבר היו כל הש אם בדג

נ   תבאר בדברינו היסוד לכל זה.רבוא וכמו ש

                                                   
ב.[ "נכנסו ( ועי' בפירוש רש"י ז"ל על התורה בפרשת כי תשא ]לד, לבשהביא לשון הסוגיא בעירובין ]נ"ד, 22

כמש"כ בפנים. ו בהא דצריך ששים רבוא ברה"ר ו וכו'" ומבואר שפיר דרש"י ז"ל אזיל בזה לשיטת כל" העם  " 
נה בעצם היה מקום לומר שגם לפי הגירסא שנכנסו "כל" ישראל וכו' מ"מ ס"ל לשיטה אחת שאין צריך 23 ( ה

נאי זה דששים ריבוא כדי  לה ההלכה שצריך ת נתקב  שיהיה רה"רששים רבוא כי לא 
כל"  אכן בדברינו בפנים נתבאר עדיפא מזה דהרמב"ם ז"ל דס"ל שאין צריך ששים רבוא הוא משום דלא היו "
כל הששים רבוא היו באים אצל משה.  הכרח לומר ש הששים רבוא באים אצל משה משא"כ לשיטת רש"י ז"ל ב

 ודו"ק.
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 סימן יג

 בדברי אדה"ז דירא שמים יחמיר לעצמו כהשיטה שא"צ ששים רבוא 

ודברי הט"ז  אדה"זמתרץ דדברי  /ושיות מקשה בזה כמה ק /מביא דברי אדה"ז בסימן שמה סי"ב 
 מתרץ בדרך זה כל הקושיות /הם ב' דברים נפרדים 

 

 א.

ה"ז סימ לי  ןא. בשו"ע אד שמה: "ויש אומרים שכל שאין ששים רבוא עוברים בו כל יום כדג
להקל  פשט המנהג במדינות אלו  נת פי דבריהם  לית ועל  שות הרבים אלא כרמ ר אינו ר מדב

על מי שיסמכו )וכל ולומר שאין לנו עכ שיו רשות הרבים גמורה ואין למחות בידם שיש להם 
ם יחמיר לעצמו(", עכ"ל.  ירא שמי

יין בט"ז בסימן שמה בסק ל: וע"כ המחמיר יחמיר לעצמו ואין בידו "ב. והנה יעו כתב, וז" ו ש
ילין כ ת למה שנוהגין עכשיו כאותן הרבים שמק  ", עכ"ל.ילן נראה למחו

נטרס ב שים רבוא לרשות הרביםג. והנה בהקו יטת אדה"ז אם צריך ש  בסימן ד באות ח 24ש
יטות י אדה"ז שירא שמים יש לו להחמיר וכו' הוא מדברי הט"ז הנ"ל  25כתבתי בפש שמקור דבר

ליון השו"ע. ות בג ין בהמראי מקומ  וכמו שצוי

על מש"כ הט"ז  לדברי הט"ז הוא  נים כי המראי מקום  יתי שאין הדברים נכו רא ן שוב  ד. אכ
ם( לדברי ש יין )באות פד ש להקל לומר שאין לנו עכשיו רשות הרבים וע"ז צו פשט המנהג  נת

י  ר יין לדב הט"ז משא"כ מה שממשיך אח"כ בסוף הסעיף שירא שמים יחמיר לעצמו ע"ז לא צו
.  הט"ז כמקור לדבר זה

ים וטעמם ונימוקם עמם שלא  שונ עת גדולי הרא ת פו( שכן ד ליון שם )באו ה. אלא כתב בהג
ינם נזכ ור לדברים אלו א ק "ל ולא הזכיר שכן כתב הט"ז ומשמע דהמ שים רבוא בגמרא עכ ר ש

. "ז עצמו אלא דברי אדה  מדברי הט"ז 

יין אדה"ז שדבר זה שיש להחמיר וכו' מקורו  עי דמ"ט לא צ טעמא ב דהא גופא  ו. האומנם 
ט"ז לגבי זה שנתפשט המנהג להקל וכו'  יין לפני זה לדברי ה .בדברי הט"ז וכמו שצ  וצ"ע

 

 

 

                                                   
קובץ הערות "צרפת  (24 ת" גיליון ס'  -י"ל ב  ום הבהיר יו"ד שבט תשפ"ב.י"ל לכבוד י -פרצ
ונטרס זה במה"ת ונשאר רק בהמד"ק.25 לכן השמטתי קטע זה בק  ( ו
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 ב.

)לאחי אדה"ז( לסימן  ארית יהודה  והוא לפמש"כ בש ברי אדה"ז  ה לכאו' קשה עוד בד ז. והנ
עיגול ודעתו הי'  פעמים רבות שכל ספק שבשו"ע העמיד בחצאי  עתי מפי קדשו  ל: "שמ שסג וז"

שים שלו שלדבריו לחזור ולשנות פרק זה ולראות אם צדקו יינו שכל המחוד  א", עכ"ל )"וה
לל בפ"א ס"ב(.קדמוהו ב  עלי השו"ע הסגיר בחצאי עיגול", לשון שער הכו

ו  לעצמ מים יחמיר  זה דכל ירא ש ם שהכניס אדה"ז דבר  טע ה ה ע וביאור מ פי"ז צ" ח. אשר ל
ז דבר "שלא  הט"ז ואי" ם בדברי  לכאו' הדברים מפורשי הספק בזה ו עיגול ומה המקום ל בחצאי 

לי השו"ע וצ"ע  .26קדמוהו בע

"א בסימ ר "ב ן רנב בסקט. והנה בקו ל: "ואף מי שירצה להחמי ברים וז" "ז בתוך הד כתב אדה
יעו"ש. יש לו דין רשות הרבים וכו'",  ים שלנו כהאומרים ש  ברשות הרב

בס יין בקונטרס השולחן להגרא"ח נאה  אף  ק"י. ויעו תב אדה"ז הלשון ו סט שהקשה דמ"ט כ
לירא שמים להחמ ן מי "שירצה" להחמיר ולא כתב הלשון ואף "שיש"  בסימ יר וכמ"ש אדה"ז 

.  שמה בסי"א יעו"ש מש"כ בזה

רי  רתה והוא דדב יא. ויתכן לומר בזה בד"א והוא דכל קושיות הנ"ל הנה חדא מתורצת בחב
צריך" להחמיר אלא  תב שירא שמים " אדה"ז הם ב' דברים נפרדים והוא דהט"ז לא כ הט"ז ודברי 

יינו שמי "שרוצה" להחמיר "יכול" להחמיר לעצמו אבל לא  כתב שהמחמיר יחמיר לעצמו וה
 למחות ביד אחרים.

הט"ז שאע"פ שרוצה להחמיר אין לו רשות להחמיר "ולמחות"  יב. ועיקר החידוש שבדברי 
 " לבד וכמפורש בדברי הט"ז יחמיר "לעצמו בידו להחמיר לעצמו ב אלא "הרשות"  ים"  ביד "אחר

.  ואין בידו "למחות" )"באחרים"( וכו'

י יג. אכן אדה"ז שכתב ו על דבר ירא שמים "יחמיר" לעצמו הרי זה "חידוש דין" נוסף  כל 
הט"ז והוא שירא שמים "צריך" להחמיר לעצמו והחידוש הוא לא שאין לו למחות "באחרים" 

. יך" להחמיר לעצמו ם "ירצה" אלא "צר אלא "שצריך" להחמיר לעצמו ולא רק א  כדברי הט"ז 

יין פיר מה שלא צ לדברי הט"ז כמקור לדברים אלו שהרי  יד. ואם כנים הדברים יתורץ ש
ז  ין של אדה" י הט"ז אלא הרי זה חידוש ד לל בדבר א כ נמצ צריך" להחמיר וכו' לא  חידוש זה "ש

. ים וטעמם ונימוקם עמם וכו'( יין ע"ז הטעם משום שכן דעת גדולי הראשונ  )ולכן צ

 

 

 

                                                   
י' ובהערה ח' שם.26 ולחן בעמ'  נאה בקונטרס הש  ( ועי' בדברי הגר"ח 
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 ג.

משום שהוא חידוש דין טו. ויבואר בדרך זה הא דאדה"ז הכניס דבר זה בחצאי עיגול והיינו 
ר  לי השו"ע והמג"א ס"ל בפשיטות שאין לנו רה"ר בזמן הזה ולא הזכי שלא נזכר עדיין בדברי בע

ם  נטרס וגם הט"ז לא כתב שירא שמי טת המג"א בזה בהקו שיש להחמיר בזה וכמו שהבאנו שי
עיגול ין של אדה"ז ולכן הכניס זה בחצאי  .וכמו שנת 27"צריך" להחמיר אלא זה חידוש ד ר  בא

י  "ז הלשון ואף מ קו"א כתב אדה בסימן רנב בה טז. וביסוד הדברים יתכן לתרץ ג"כ הא ד
ה  "ח נא שמים "צריך" להחמיר וכו' וכמו שהקשה הגרא ואף שירא  תב  "שירצה" להחמיר ולא כ

 כנ"ל.

ז  הט" יז. ולהמבואר נראה דאדה"ז נקט שם הלשון מי "שירצה" משום דזה פשוט וכמו שכתב 
זה "שצריך" להחמיר שאי"ז פשוט והרי"ז חידוש דין של אדה"ז )שהכניסו בחצאי  כנ"ל משא"כ 

יית הגרא"ח נאה ואינו כאן סתירה  הקו"א שם ומיושב שפיר קוש ל( ולכן לא הביא זה ב עיגו
. ר  בדברי אדה"ז וכמו שנתבא

ברי הרבי שכתב כמ"פ בפש נטרס הבאנו ד יטה שצריך ייח. והנה בהקו טות דאדה"ז פסק כהש
שים רבו בסימן שמה סי"א וכתבנו לבאר איך ש יין לזה דברי אדה"ז  א להיות רשות הרבים וצ

ים. זה ביסוד הדבר יך ששים רבוא והארכנו ב יטה שצר  מוכח מדברי אדה"ז אלו שפוסק כהש

יטה שצריך  ימן זה הרי עוד מוכח להדיא שאדה"ז פוסק כהש יט. ולהמבואר בדברינו בס
יטה שאין צריך ששים שים רבוא ולא כהש יטה שאין  ש רבוא דאם הי' ס"ל לאדה"ז דהלכה כהש

י  הכניס דין זה שירא שמים "צריך" להחמיר בחצא על עצמך מ"ט  "כ תמה  שים רבוא א צריך ש
א  שים רבוא אל יטה שאין צריך ש הש ריך" להחמיר כיון שהלכה כ "דצ עיגול הרי הדבר ברור 

ה"ז פוסק כשיטה זו אלא שס"ל לדינא דמ"מ "צריך" ל י ודאי דאין אד החמיר ולכן הכניסו בחצא
 .עיגול וכמו שנתבאר

יטה שאין צריך ששים  כ. ונתבאר בדברינו שמש"כ אדה"ז שירא שמים "צריך" להחמיר כהש
ו  מ ל( וכ על מש"כ הט"ז )ולכן הכניסו בחצאי עיגו ריבוא הרי"ז חידוש דין של אדה"ז נוסף 

רינו היסוד לכל זה   .שנתבאר בדב

  

                                                   
ה, ודו"ק.27 ימן ז נו בס ה מדברי  ( ועי' בדברינו בהקונטרס בסימן יא באות יג, ושם בהערה ויש להעיר בז
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 גדולות* בענין התקנת עירוב בערים
 ליט"אש אבישיד מיכאל שלמה ח הרב”הגה

 דיין ורב קהילת חב"ד רמת בית שמש א'
 

 א.

ים גדולות בימינו: ליהם נשען ההיתר להקמת עירוב בער  ישנם ג' יסודות ע

י א. .א ים רבוא ברחוב אחד ים שש  ן בוקע

לשער. א ב. ות מפולשים משער   ין הרחוב

וקפות חומה ג. על יד הרחובות מ תים.מד' רוחות   י מחיצות הב

פי שנרחיב  דיו, וכ ש כשיחוברו יח מו, וכ" פיק מצד עצ טעם מס מהתנאים הנ"ל הוא  וכל אחד 
.  בכל זה להלן, בס"ד

 

 רבוא ששים

 ב.

ענין ה אפתחראשית  סית בהגדרת רשות הרבים, האם כתנאי לרשות הרבים ב מחלוקת הבסי
רש ייתא נד ים בו או די שהוא מעבר  שיהא דאור בוקע ה ששים רבוא  של רבים. מחלוקת זו ידוע

עינן  :רמב״םהכמחלוקת רש״י ו י שיהא דלרש״י ב י להוי רה״ר דאורייתא, וכפ ים רבוא כתנא שש
ר טעמו הוא משום שלא נזכר תנאי זה בגמרא, 1שהיה במדב עינן ששים רבוא, ו , ולהרמב״ם לא ב

לי ז 2הן בבב פי שביאר אדה״ "ם.  3והן בירושלמי, וכ ת נימוקו של הרמב  בעצמו א

טת הרמב״ם ובשם  4הבית יוסף בשו״ע טת רש״י,  'יש אומרים'הביא בסתם את שי את שי
 , החיד״א בברכי יוסף להלכה להחמיר כהרמב״ם, וכן כתב  ירי כנה״ג הבין שדעת השו"ע  ובשי

״ב על הכלל הידוע סתם וי״א הלכה 5וכ"כ התוספת שבת, וכן נוטה הבנת המ סת  . ]הבנה זו מבוס

                                                   
 ובה דלקמן, במהותה, אינה עוסקת בשכונה מסויימת, אלא רק לגופה של סוגיא.חשוב להדגיש כי התש *(
יה  1) י שאכן ה יותר מששים רבוא כפ ועי' בתוס׳ עירובין ו' ד״ה כיצד מערבין דרך רה״ר דביאר מדוע לא בעינן 

ולם יחד, ע״ש. ל אנשים נשים וטף כ  במדבר, כול
 .בת ו, צח, צטש 2)
מה )סי3  "א(.( בשולי הגליון בסי׳ ש
 , ס"ז.סי׳ שמה( 4
כה.5  ( שם ובביאור הל
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וכסתם, כביאור הרמ״ע מפ ע6אנ פעמים בנו״כ השו״ לל זה בריבוי  תב  8, וביד מלאכי7, והובא כ שכ
על כלל זה, ובברכי יוסף שאף כתב שמרן הב"י עצמו אמר כן, וכן הוא בשו״ע  9שלא מצא חולק 

ז  [. 10אדה״

תב פשוט, כי הבית יוסף עצמו כ ידן אינו כ"כ  לא דיציאת נשים  11אבל בנידון ד בנימוק הקו
טין, דאין לנ הדידן בתכשי ראה מדבריו בסי׳ שכ ז, וכן נ ות הרבים בזה״ על  12ו רש ה  בהיתר הוצא

ו  סתמך ע״כ שאין לנ על הטור שההיתר מ שכתב בפירוש בביאורו   , ידי גוי מדין שבות דשבות
"ז סי׳ מב ה  13בזמן הזה רה״ר, וכן משמע מדבריו באהע דהחשיב בפשטות איסור הוצאה בר״

לי עדות, כ ידוע שיכול לגרום לחשש קידושין ע״ש(. וכן הני לאיסור דרבנן )ונ״מ בנוגע לפסו
״א מהם המג תים הבינו כך את שיטת המחבר, ו לי רברבי שמימיהם אנו שו ג 14אש . 15והפרמ"

ג  לא כתוב בפירוש , כי בדעה בסתם שהביא שאינו סתם וי״א כבשאר המקומותוביאר הפרמ"
ית דודשלא בעינן ששים רבוא לל זה בב סתם הוא ע״פ  16, עיין בכ סתימת התלמוד אזי דכשה

להיות פירוש הסתם, ולכן הלכה כי״א. וכן דעת הבית אפרים פי שנבאר את  17הי״א הופך  וכ
ר״י טייב בערך השולחן המה יטתו לקמן, וכן הבנת  ק18ש כתב שפשוט  19. וכן כתב הרב זבחי צד

י  לי הפסק ואז תחשב לרשות הרבים כדגל ל יום ב יך שיעברו ס׳ רבוא בכ יעתא בכותחא שצר כב
.מדב  ר

יע אומר יין בשו״ת יב ן  20וע לה של פוסקי ספרד התומכים בדעה זו, ולכ יא רשימה גדו שהב
יים   שהספרדים המקילין יש להם על מה שיסמוכו אף לדעת מרן, והמחמירים תע״ב. ס

                                                   
 ( בשו"ת שלו סי' צ"ז.6
ך 7 המגיה שם שהביא דברי הרמ"ע מפאנו הנ"ל. ועי' בש" ( עי' לדוגמא בחלקת מחוקק אה"ע סי' סקי"א בדברי 

ל"ח, יו"ד סי' רמב ב'הנהגת הוראות באיסור והיתר' אות ה'. וכן עי' בש"ך שם סי' פ"ד ס"ק י"ב, וסי' קע"ז ס"ק 
קכ"א ס"ק ט"ו.  קי"ח ס"ק י"א, ובסי'  ובחו"מ סי' ס"ו ס"ק ס"א. ועוד. וראה גם פרי חדש ביו"ד סי' נ' ס"ק ד', ובסי' 
כללי  נים. ע"ש. וכן בשדי חמד  מות באחרו כל המקו לי השו"ע אות י"ז, שציין ל מלאכי כל ועוד הרבה. עי' בספר יד 

 הפוסקים סי' יג אות ח'. ע"ש.
 ( שם.8
יוסף או"ח סי' סא קו"א אות ב'.( ראה בר9  כי 

נדה סי' קפו סק"ז.10 הלכות  ה(, וביו"ד סי' לב סק"ב, ושם ב ני הוצא קו"א סק"א )די  ( כגון בסי' שמח 
 , סי"ח.סי׳ שג( 11
 ( ס"א.12
 ( ד"ה מצאתי כתוב )סע' ה(.13
 ( סי' שמה סק"ז.14
ק"ו.15  ( שם א"א סק"ז ומש"ז ס
 ( סי׳ תט ותמא.16
 ( סי' כו.17
 סק״ב. ( סי׳ מה,18
 ( ח״ג ס׳ קב.19
 ( ח״ט או"ח סי' לג.20
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 ג.

״א טת הרמ ז 21והנה, שי פי שכתב הט״ שים רבוא לרה"ר, כ  22היא כדעת רש"י דבעינן ש
עתם של הט״זבדעתו, דכן משמע מדבריו שכתב ד ות שלנו הם כרמלית. וכן ד  24והמג״א 23רשוי

יטת רש״י, וכתבו שהיא דעת  ז .רוב הפוסקיםשפסקו כש פי שנרחיב להלן 25וכן כתב אדה״ , וכ
 . בס"ד

ות  פניהם מצאו שרובם פסקו כרש"י, אכן בדור קים שהיו ל למה שבספרי הפוס והנה, בנוסף 
וחידו ילוי ולהדפסה של כתבים  נים שזכינו לג עלמים אחרו נים שהיו נ שים רבים מרבותינו הראשו

קים פסקו כרש"י, כיון שנתגלו עוד רבים  ואים עד כמה צדקו דבריהם שרוב הפוס עד כה, אנו ר
הזכיר שלושים דעות מראשונים שסוברים כרש"י,  26שפסקו כך. ובעקבות זאת, בשו״ת בית אב

רו "ק אדמו" תב כ שים רא 27כן במכ ו לעובדא שמנה של יין לדבריו ו נים, בכוונה לחזק את צ שו
ה יותר מכך. עים שיש אף הרב טת רש״י. וכיום אנו יוד  שי

קצתם בלבד מאוד, נזכיר מ לכים בשיטת רש״י ארוכה  נים ההו רב : והיות ורשימת הראשו
,  עמרם גאון, רב שר שלום, הבה״ג שכידוע דבריו דברי קבלה, ספר העיתים, ן התוס׳, הראב״

פסקי  וטנבורג הסמ״ג,  ת המהר״ם, מר הגהו רי״ד, ספר התרומה, המנהיג, הריבב״ן, הרא״ש, 
יימוניות, סמ״ג, סמ״ק,  ות חיים, רבי יהונתן הכהן מלוניל, האשכול, והגהות מ אשרי, האורח
 , ה לטוי, האגוד בי״ה, והאור זרוע, המהר״ח אור זרוע, הריא״ז, המרדכי, רב פ וסה״ת, והרא

ת  28עת הטורוהרוקח,  ורב מנחם בן זרח תלמיד בן הרא״ש, וכן ד וז"ל ״רשות הרבים הוא רחובו
שים משער לשער וששים רבוא  פול על שש עשרה אמה ומ קים הרחבים שש עשרה אמה  ושוו

ור לעיל, עוד ארוכה.  ליאה, כאמ  עוברים בו" עכ״ל. והרשימה המ

וכיח הבית אפרים ברי המשכנות יעקב 29וכן האריך לה ה״ל30ודחה את ד ״אף שיש  :, וכתב בז
י עול אין כח ביד שום אדם לערער על המנהג ם החולקים על שיטת רש״י, מכל מקום כמה גדול

" אשר נתיסד על פי גדולי עולם חכמי צרפת ואשכנז אשר אנו מבני בניהם ומימיהם אנו שותים

                                                   
 ( סי' שמו, ס"ג.21
 ( סי׳ שמה, סק"ו.22
 ( שם.23
 ( שם סק"ז.24
 ( קו״א סי׳ רנב סק"ב.25
 ( תנינא סי׳ ה.26
 ( אג"ק ח"ט עמ' קסה.27
 ( סי' שמה.28
 ( סי׳ כו.29
 ( בסי׳ קכ וקכ"א.30
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להעיר שהספר בית אפרים  פי שהעיד ע"ז  ,לא היה תחת ידו של בעל המשנה ברורהעכ״ל. ו כ
ו  . 31בעצמ

ענין תיקו ה ל ר והנ"מ מז ר נאמר שרה"ר שלנו אינה רה" , שכאש ן עירובין היא גדולה מאוד
ה  גמורה מה"ת, ממילא יתאפשר תיקון העירוב הרבה יותר בקלות ובהידור, מכיון שבכמ
לכות עירובין הדין הוא שאע"פ שמה"ת הדבר מותר מ"מ מדרבנן אסור במקום  מקומות בה

גדר כרה"ר  ר גמורה, ולכן אם המקום אינו מו ן שהוא רה" נ "ת ממילא גם מדרב בים גמורה מה ר ה
 שיבואר לקמן.  32יהיה מותר. וכגון בדין צורת הפתח

 

 ד.

בכ אין רשות הרבים בזמנינו כיון דכדעת רש"י, פסק בזה אדה"ז דה מקומות מוהנה מוכח 
ים ריבוא עוברים שם.  שאין שש

ו כיאף " :וז"ל ,כתב 33דהנה בסי' רס שאין ם שלנו )על פי כן לא התירו לו איסור רכיבה בדר
ובזמן הזה שאין " :34(". ועוד כתב שםלהם דין רשות הרבים גמורה כמו שיתבאר בסימן שמ"ה

הרי כל רשות הרבים שלנו " :35יש להתיר". ועוד כתב בסי' שמו לנו רשות הרבים אלא כרמלית
ת במבוי זה היה רשו שאם היו ששים רבוא בוקעיםוז"ל "לפי  36". ועוד כתב בסי' שסגהן כרמלית

. ים גמורה"  הרב

בים  ומוכח להדיא, לא ס"ר, אף שר להיות רה"ר, אבל ב שים רבוא היה הופך  דדוקא אם היו ש
ים מ"מ אין זה רה"ר.  בוקע

ת קומו "א בכמה מ  :וכן כתב בקו

                                                   
ו מברך.31 יה"ל ד"ה אינ  ( או״ח סי׳ רח סע' ט ב
ל: ")אף על פי שצורת פתח היא כמחיצה גמורה ואם עשה צורת פתח על ( ראה שו"ע אדה"ז ס32 י' שסד ס"ד, וז"

 ' התורה אפילו עשה כן באמצע רשות הרבים גמורה כמו שנתבאר בסי היא מן  מורה  גבי ד' קונדסין רשות היחיד ג
נאי רש כל ת מועלת לרשות הרבים גמורה אם נשלמו בה  ות הרבים שס"ב אעפ"כ מדברי סופרים אין צורת פתח 

מכאן  להתיר בה הטלטול צריך לעשות לה דלת מכאן ודלת  שנתבאר בסי' שמ"ה אלא( הבא להכשיר רשות הרבים 
לה שנעילת הדלתות עושה אותה כחצר אחת של רבים ומערבין את כולה על דרך שיתבאר  לות בלי ננע והוא ש

קון. ויש אומרים שא"צ שי יכין שום תי מבואותיה צר היו נעולות בלילה רק שיהיו ראויות בסי' שצ"ב ושוב אין 
נה אף על פי  להחמיר כסברא הראשו יו ראויות לינעל ויש  קנן שיה ינעל שאם משוקעות בעפר מפנה אותן ומת ל

נו רשות הרבים גמורה". עכ"ל. יו אין ל יקר כסברא האחרונה. וכבר נתבאר בסי' שמ"ה שיש אומרים שעכש  שהע
 ( ס"ו.33
 ( סי"ג.34
 ( ס"ט.35
 ( סמ"ד.36
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שא תקתי דעת רש"ל,  :37בסי'  פשיטא שאין  דכיון שאין לנו עכשיו רשות הרבים"לא הע
קים". ובסי' ש לל נגד רוב הפוס ולא שייך  דעכשיו שאין לנו רשות הרבים" :38מחלהחמיר כ

מ  שעכשיו שאין לנו רשות הרביםוז"ל " 39למיחש שיבא לידי איסור סקילה". וכן בסי' שנ " אין נ
לאו הכי שרי  40' רנביועוד בס מפלוגתא זו הילכך לא העתקתיה". לדידן "ובהפסד מרובה ב

ע"י עכו"ם וכו'  דלית לן רשות הרבים פילו לשלוח  רבים שלנו  שירצה להחמיר ואף מיא ברשות ה
ה  מכל מקום כדאי הם המקילין לסמוך עליהםכהאומרים שיש לו דין רשות הרבים,  בהפסד מרוב

על המקילים כיון שהמה הרבים ופשט המנהג כמותם ". עכ"ל. הרי כאן הדגיש רבינו שיש לסמוך 
גיש " דעת שמי שירצה להחמירשהם רבים ופשט המנהג כמותם, ועוד הד יינו " כ ירים, ה המחמ

. ר  41ועוד שם רק "מי שרוצה" להחמיר, ולא שכן ההלכה הפסוקה. ודו"ק "ולהמג"א צריך לומ
יירי  . לדידן דלית לן רשות הרביםדשאני התם דמ ליה שבות דשבות"  והוה 

ילים.  להלכה כדעת המק שהעיקר  יטת אדה"ז היא  כל הנ"ל שש  הרי שברור מ

ה ש  גיאו, ס42וכן יש לפרש דבריו בסי' שמ יים, וז"ל: "וי וס תה, ששם הביא את ב' הדעות  בדוכ
לי מדבר אינו רשות הרבים אלא  אומרים שכל שאין ששים רבוא עוברים בו בכל יום כדג

לית,  ועל פי דבריהם נתפשט המנהג במדינות אלו להקל ולומר שאין לנו עכשיו רשות הרבים כרמ
 רא שמים יחמיר לעצמו(".כו )וכל יוגמורה ואין למחות בידם שיש להם על מי שיסמ

יטה זו האחרונה, שהרי אי אפשר לומר שהעיקר לדעתו  ויש לפרש כוונתו לפסוק להלכה כש
בשום מקום ן  הראשונה, כיון שלא כתב כ יטה  ירים שהביא בש ה  כהמחמ להלכה כדע ן העיקר  שכ

יים כך,  ,זו  כדרכו בכל מקום שמכריע בין שתי דעות לכתוב שאחת מהן ושלאואף כאן לא ס
 .43עיקרית אע"פ שגם כותב שאין למחות בנוהגים כשיטה הטפילה

דעה זו,  להלכה כ ק 'ירא שמים' יחמיר, שאם העיקר   אין זוהרי ועוד שא"כ לא היה כותב שר
אין למחות ביד הנוהגים להקל רק ן חומרא בעלמא, אלא מן הדין צריך להחמיר, ורק ש לכ , ו

. בלבד  מוכח שאין זה אלא חומרא 

ילה שהיא עיקר להלכה, הוא משום שכבר כתב שכן נתפשט ומה שלא כתב  על הדעה המק כן 
להלכה. פסק  פי דעה זו, והוי ככותב שכן נ להקל ל  המנהג 

                                                   
 קו"א סק"ג. (37
 ( קו"א סק"א.38
 ( קו"א סק"א.39
 ( קו"א סק"ב.40
 ( שם סק"ג.41
 ( סי"א.42
וגמא סי' נה ס"ה, סי' קנח ס"ג, סי' רמח ס"ט, סי' רנג סכ"ו, סי' רעו ס"ח, סי' רצט ס"ב וסי"ח, סי' 43 ( עיין לד

 תרכג ס"ד. 
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צריך  אין וגם הרי זה ספק בדין תורה, והיה  לומר שלדעתו אין הכרע בין שתי הדעות, שא"כ 
התורה דבר שהוא מן  לית שיש להחמיר ב ראה כל יה כות44לכתוב כהו על 'ירא , ולא ה ב רק 

לעצמו. יש לו להחמיר   שמים' ש

ינו כדעת רש"י, שצריך ס'  ילים, הי ת המק להלכה כדע עת רבינו היא שהעיקר  לא ברור דד א
. הט"ז והמג"א ין לנו היום רה"ר. וזה כדעת הרמ"א ו ולכן א  רבוא לרה"ר, 

ים  , כאשר הם מסכימ והט"ז ומג"א על הרמ״א  לחלוק  ובפרט שאין דרכו של רבינו הזקן 
המג"א רמ"א והט"ז ו נדו"ד פסקו ה יטה אחת להלכה. והרי ב יל )כרש״י  לש לע , (בס"כמבואר 

ם רבינו כתב כן, ו בפרטו ים כתבו כן, וג פשט המנהג.  הוסיףשכתבו שרוב הפוסק הת  שכך 

ה מובן  ,ועוד פי ז שדל לט"ז בשמה  יין  רדה"ג, וצ פשט המנהג כיון שהם  הט"ז סוב שכן נת
להלכה.   רבים וכן עיקר 

ע ו תוד ו לעצמ יינו דוקא  נתו של רבינו בכותבו שכל ירא שמים יחמיר "לעצמו", ה ובן כוו
ה  שהרוצ מקילים ולא יורה לאחרים להחמיר, דהוא כמש"כ הט"ז  ולא לאחרים, שלא ימחה ב

. לים. ודו"ק. וברור להלכה כדעת המקי לעצמו, אע"פ שכתב לפני כן שהעיקר   להחמיר יחמיר 

ים  וכבר נתבאר שעכשיו, וז"ל "45יף שאחרי זהוכן משמע ממה שכתב מיד בסע יש אומר
להלכה כדעה  יע  שאין לנו רשות הרבים בכל ענין". עכ"ל. דמשמע מלשון זה שכן פוסק ומכר

עין זה, ולא היה כותב בלשון של  זו, שאם לא כן, היה לו לכתוב "ולפי הדעה הנ"ל וכו'" או מ
. ק  הכרעה. ודו"

כהאומרים שעכשיו אין לנו  וכבר נתבאר בסי' שמה שנהגובזה"ל " 46וכ"כ רבינו ג"כ בסי' תד
להלכה.  ן הוא  להדיא דכ גמורה". עכ"ל שם. ומשמע  ת מש"כ ש ועודרשות הרבים  לא הזכיר א

לעצמו.  שם שהרוצה להחמיר יחמיר 

סד וכבר נתבאר בסי' שמה שיש אומרים שעכשיו אין לנו רשות כתב ג"כ בזה"ל " 47וכן בסי' ש
 ". ע"כ.הרבים גמורה

ז"ל " י' שצב שכתב ו ולדברי האומרים שכל רשות הרבים שאין ס' רבוא בוקעין וכן משמע בס
ך  בה בכל יום אינה רשות הרבים יעת רבים אין צרי גמורה שבפחות מס' רבוא אינה נקראת בק

 , עים בה בכל יום ים רבוא בוק וע"ז סומכין עכשיו לעשות שיור לעיר של רבים אלא א"כ שש
ה שיור לשום עיר שאין נוהגין לעשות מ לל על  יע להלכה, ואין לערער כ ". ע"כ. משמע שכן מכר

.  שנהגו

                                                   
קום שיש בו עירוב בצורת הפתח, אלא מיירי 44 ור ( ופשוט שכאן אינו מדבר על מ האיס לי עירוב כלל, ד קום ב במ

 הוא מה"ת.
 ( סי' שמה סי"ב.45
 ( ס"ב.46
 ( ס"ד.47
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שים רבוא לרה"ר, ולכן אין  לים, שצריך ש ז כן היא כדעת המקי ור שדעת אדה" ומכל הנ"ל בר
 לנו רה"ר בימינו.

 

 ה.

, שאדה"ז פסק להדיא כדעת רש"י להקל דאין לנו רה"ר בימינו כ"ק אדמו"רוכן היא דעת 
 :וכדלקמן

ות קודשד .  שיטת רש"י.: "48זלה"ק באגר מ שולחנו סשמ"ה סי"א. ובכ" כ"פ רבנו הזקן ב
נים דס"ל כרש"י".  קים מהראשו ובשו"ת בית אב תנינא ס"ה ובמפתחות מונה שלשים פוס

 עכלה"ק.

א 49במכתב אחר כתב שםו שים רבו נים אם צ"ל ש : "ומה שהעיר כת"ר במחלוקת הראשו
יין בשו"ת בית אב תנינא בוקעים, כך פסק רבנו הזקן בשו סעיף י"א, וע לחנו הטהור סי' שמ"ה 

נים דס"ל כזה". עכלה"ק לשים דעות מהראשו יחת כ"ף מנחם אב סי' ה' דמונה ש . וכן בש
, דבזמן הזה  שיח תהיהאין לנו רה"ר, ה'תשט"ו אמר רק בביאת המ עוד .50ו זאת הרבי הזכיר  ו

טת אדה״ז היא כרש״יד 51ביחידות מוקלטת  .שי

 

 ו.

ה וכן קו"א52היא דעת הגרא"ח נא לעיל, שדעתו  53, שביאר ע"פ דברי אדה"ז ב באים  המו
תוב שהירא שמים יחמיר  המוסגר בו כ לים, ואף כתב שהמאמר  יע לגמרי כדעת המקי להכר

מאדה"ז עצמו, אלא מהוספת המהרי"ל, שכן ראה שנוהגים בבית רבינו להחמיר  לעצמו, אינו 
ור לדעתו שאדה"ז פוסק  יטת המקילים לגמרי ולא השאיר מקום להחמיר. בזה. וא"כ בר  כש

א  מקום בשוםלא הזכיר אדה"ז מדוע ועפ"ז מובן היטב  "ל את מש"כ שיר כל מקומות הנ מ
משום שאי ים יחמיר לעצמו, דהוא  םשמ  . וד"ל.54דבריו נ

                                                   
 ( ח"ט עמ' מא.48
מ' קסה.49  ( שם, ע
 .265( תורת מנחם חי"ד עמ' 50
ה"ג הרב מרדכי אליהו זצ"ל, בכ"ו אדר שני תשמ"ו.51  ( עם הר
ו הערה סט.52 ונטרס השלחן עמ' ל  ( ק
.( סי' רנב סק"ב שכתב "אף מי שירצה להחמיר53 " 
ויין לקמן, בסימן יא בסופו, שהעיר 54 ליט"א שיצ מנסון ש ( וראה במאמרו של הרה"ג הרב יחיאל מנחם מענדל קל

נאה. ע"ש. מו. וכדברי הגרא"ח  ו הזקן עצ ק מדברי הצ"צ שאין מאמר מוסגר זה מרבינ  שאולי אפשר גם לדיי
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צת קשה  יין ק פי ביאור זה עד עאלא של עה מדו ת ד כמה מקומו ז ב יש  כתב אדה" ק בשם  זו ר
, אומרים, הרי ש כיון שלדעתו זו הלכה פסוקה ומוכרעת, היה לו לכתוב בסתם שאין לנו רה"ר

ן קשה קצת שהרי  קומות, כנ"ל. וכ פי שאכן כתב כן בכמה מ ר וכ לל כ"ק אדמו" לא הזכיר מזה כ
יים אלו אינם מרבינו הזקן)בדבריו   .(שסוגר

ר הוא אכן מרבינו הזקן עצ אם נאמר שהמאמר המוסג ה לבאר שאף  "מ ולכן היה נרא מו, מ
ם  ילים, ומ"מ נותן מקו לעיקר ההלכה כדעת המק עולה יפה הביאור בדבריו כנ"ל, שסובר 

ים שירצה להחמיר.   להחמיר למי מהיראי שמ

לים בשם "יש אומרים"  יא רבינו את דעת המקי י"ל שבכל המקומות שהב פי כל הנ"ל,  ול
לבד לי להזכיר שכך העיקר להלכה55ב יטט 56, מב תב ]אע"פ שבכל המקומות שצ יל אכן כ נו לע

יקרית להלכה, או עכ"פ  פני שסובר שאין זו הדעה הע יתן לחשוב שכותב כן מ כן להדיא[, והיה נ
פשוט שדעתו להלכה  ל הנ"ל ברור שאין לומר כן, אלא  י שלפי כ ר הדעות, ה יע בין ב'  שלא הכר
"כ  מש על  פני שסמך  בלבד הוא מ ה מקומות בשם יש אומרים  לים, ומש"כ כן בכמ כהמקי

תא במקו יל פסיק מ יע ו שמים יחמיר לעצמו, ולכן אינו מכר פני שבמקומו כתב שהירא  מ מו, וכן 
ת  לים בכל מקום שהמחלקות הנ"ל נוגעת להלכה, מפני שבכל המקומו להדיא כדעת המקי

לי יש  לים. ]ואו להלכה כדעת המקי עיקר  לירא שמים להחמיר, אע"פ שה יין יש מקום  האלה, עד
ור.לדייק גם מכך שלא טרח להזכי [. ודו"ק וזה בר ים בכל המקומות האלה  ר דעת המחמיר

ו יין היטב במאמר יני ועוקר  57והרוצה להעמיק ולהשכיל, יע הנפלא של האי גברא רבא, ס
ישיבת תומכי תמימים  יט"א, ראש  יחיאל מנחם מענדל קלמנסון של הרים, הרה"ח הרה"ג הרב 

טעם ודעת, י"ת ברינוא, צרפת, שכתב וביאר בטוב  ור על  החשובה בע כפתור ופרח, דבר דב
ר על בורים, וביא ו הזקן  ילכל כל דברי רבינ פניו, וסידר ואיזן וכ ת  58או בכל אחד מהמקומו

ם  מות שכתב רבינו בה פי ביאור הדין המבואר בכל אחד מהם, שבמקו על  נים לעיל, איך,  יי המצו
ם  בסתם שאין לנו כיום רה"ר, אין מקום לחומרתו של הירא שמים, ובמקומות שכתב שיש אומרי

י  יין שם היטב, כ יע לגמרי. ע טעם זה לא הכר ייך חומרת הירא שמים, ומ זה"ז ש שאין רה"ר ב
. לחיך הוא  מתוק 

וכן ) , שאין לנו רה"ר בימינו"ק אדמו"רברור, שכן היא שיטת רבינו הזקן, וכנראה ולכן 
עתי תמיד מכל רבני חב"ד, שכן דעת אדה"ז לחידוש (.שמ ליאה גדולה והיה לי  שת"ח גדול  ופ

                                                   
שא סל"ח, סי' שג סכ"ג, סי' שז סכ55 לה ס"א, סי' שלח ( עיין סי' רנב סי"ח, שם ס"כ, סי'  כה ס"ד, סי' ש "ז, סי' ש

 ס"ה, סי' שמה סי"ב, סי' שנז ס"ז, סי' שסג סמ"ב, סי' שסד ס"ד. 
ההלכה כדעת 56 נו באותם מקומות, אכן טרחו לכתוב ש ( וזאת למרות שבאותם הפוסקים שהם מקורו של רבי

 המקילים. עיין בכל המקומות שבהערה הקודמת בדברי השו"ע והרמ"א והמג"א שם.
ות וביאורים 'צרפת57 קובץ הער גליון ס' -( נדפס ב  .ואילך 47י"א שבט תשפ"ב, עמ' -יו"דשי"ל לכבוד פרצת' 
 ( עי' שם במיוחד בסימנים ז' וח'.58



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   99                            פ
 

י  ר ר בדברי רבינו הזקן, והבין שפסק כדברי המחמירים, ודלא כדב מרבני חב"ד למד באופן אח
ר  .כ"ק אדמו"

 

 ז.

ח צדק לחלוטין, ויש שרצו לדייק  59ולגבי דעת כ"ק אדמו"ר הצמ רים  בזה, הנה אין דבריו ברו
משום ש ענין אם צריך ס' להוי רה"ר מה"ת,  ר להחמיר במחלוקת ב חשש לגדולי מדבריו שסוב

ייתא.  וא ספק דאור  הפוסקים שהחמירו בזה, וה

"ז, אלא בדעת עצמו. ב( ואף אם  א( שאינו כותב כן בדעת אדה ין:  יין היטב בדבריו יב והמע
א  ו להלכה, אלא אפשר שה נאמר שכוונתו ברורה שם שיש להחמיר, מ"מ אינו ברור שנוקט כן 

יטב"א שהביא בר ובעיקר ע"פ דעת הר ם לפלפולא בעלמא,  שסובר שרוב הגאוני יש דבריו 
יטב"א הנ"ל  י"ל שהוא משום שחשש לדעת הר החמירו. ג( גם אם נאמר שכן דעתו להלכה, מ"מ 

פוסקים  שפשוט שראה דברי הט"ז ואדה"ז שרוב ה ואף  ם פסקו להחמיר בזה,  שרוב הגאוני
יטב"א עוררו אצלו ספק בזה ולכן נטה לומר שיש  להחמיר סוברים כרש"י, מ"מ אפשר שדברי הר

ו  ן כתב הרבי במכתב נים פסקו כרש"י, ושכ היום שברור לנו שרוב גדול של הראשו ו'. אבל כ בדא
קנא נים שאוחזים בדעה זו, הרי שכל יסוד הספק מתבטל. ד( ועוד שלמס ישנם שלושים ראשו  60ש

ייעתו,  לעצמו, מכיון שנתפשטה ההלכה כדעת רש"י וס לא כתב שם אלא שהירא שמים יחמיר 
טעם שמנהג עוקר הלכה[. ה( אחרי כל הנ"ל, א"כ מוכח ש ]ומ להלכה  גם הוא לא פקפק בכך 

לל הידוע תינן שפיר לכ ק  61א " שאין ספק של פוסק מוציא מידי ודאי, ולכן אין ספקו של כ
עיר,  . ודו"ק. ו( ועוד יש לה "ר. כנלע"ד ושל כ"ק אדמו דאי של אדה"ז  ו "צ מוציא מידי  ר הצ אדמו"

ת שבכל המכתבים שכתב כ"ק אדמ שא זה )וכתב שאין לנו רה"ר בזמן הזה, ושכן דע ו"ר בנו
פילו לא מה שכתב הצ"צ שהירא שמים יחמיר  , וא לל את דעת הצ"צ לל וכ זכיר כ אדה"ז(, לא ה

לל על אדה"ז. ולק כ  לעצמו. וא"כ מוכח לומר דלהבנת כ"ק אדמו"ר אין הצ"צ ח

 

 

 

                                                   
נה ו'.59 ה מש ידושים מסכת עירובין ס"פ א', ופ"  ( ח
 ( ספ"ה שם.60
לג סקט"ז, תל"ה סק"א, תצ"ט סק"ג, תקז 61 קו"א בכ"מ: ת הובא בדברי אדה"ז ב ה (  סק"א, תקי"ד סק"ד. ורא

נה"ג, וז"ל " לל זה ע"פ הכ נוגע לכ דק אה"ע ח"ב סי' רצא אות י' ב כיון שהמקילים בפשיטות מש"כ בזה בשו"ת צמח צ
הם רוב הפוסקים, ורק המיעוט הם מסופקים ודאי לא חיישינן לספיקא דידהו נגד ודאי של רובא" עכ"ל. וכתב שם 

ע"ש.  .מ אם רוב הפוסקים הם ודאי סומכים עליהם ואין חוששים לספקדבכה"ג אע"פ שהמסתפק הוא בתראי, מ"
כות.   כללי הפוסקים סימן טז אות יט בארי  וראה בשדי חמד 
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 ח.

ליה רבה להעיר מדברי הא רמב״ 62ויש  ירים כה המחמ ם  דים דבמקום שיש שכתב שג מ מו ם מ"
פים  רו עיירות גדולות ישנם הרבה צי ירים. והרי כיום ב על דעת המת להקל יש לסמוך  עוד צד 

ק  ו טעם לחוד סגי בפ"ע, ומהוה נימ פים וצדדים בעלמא, אלא כל  ינם רק צירו להקל, והאמת שא
פיק ע"ז שאין לנו בזמן הזה רשות הרבים של תורה, אף לדעת  ,ומהני בהם תיקון עירובין מס

 .בס"ד כדלקמןהמחמירים המחלוקת הנ"ל, ו

 

 ט.

נה,  עשיית עירוב בצורת הפתח, אי מהני גם בבקעה וברה"ר דידן. דה וכעת יש לנו לדון לגבי 
טת הרמב"ם מהני  ו, שיש לנו רה"ר גם בימינו כיון שאין ס' רבוא, מ"מ גם לדעתהנ"ל גם לשי

, טול אף ברה"ר להתיר טל ייתא,  אלא שחכמים אסרו לעשות כן, ומדבריהם  צורת הפתח מדאור
ילה ברה"ר גמורה.   אין צורת הפתח מוע

על פי שצורת פתח היא כמחיצה גמורה ואם עשה 63בסי' שסד וכך לשון רבינו הזקן : "אף 
יא  על גבי ד' קונדסין רשות היחיד גמורה ה מן התורה, אפילו עשה כן באמצע רשות צורת פתח 

מדברי סופרים אין צורת פתח מועלת לרשות ' שס"ב, אעפ"כ כמו שנתבאר בסי הרבים גמורה,
 הרבים גמורה, אם נשלמו בה כל תנאי רשות הרבים שנתבאר בסי' שמ"ה".

ן  לת מכא טול צריך לעשות לה ד ומסיק שלכן: "הבא להכשיר רשות הרבים להתיר בה הטל
חת של ר עלות בלילה, שנעילת הדלתות עושה אותה כחצר א לת מכאן והוא שננ בים ומערבין וד

ם תיקון". וב אין מבואותיה צריכין שו ך שיתבאר בסי' שצ"ב, וש על דר  את כולה, 

על שאם  לינ ילה רק שיהיו ראויות  יהיו נעולות בל ת: "ויש אומרים שא"צ ש ספ וכותב דעה נו
על". לינ  משוקעות בעפר מפנה אותן ומתקנן שיהיו ראויות 

.להלכה: "יש להחמיר כסברא הראשונה אף עדומסיק  נה" חרו פי שהעיקר כסברא הא  ל 
יים שם: " .וכבר נתבאר בסי' שמ"ה שיש אומרים שעכשיו אין לנו רשות הרבים גמורהומס  ". ע"כ

, כיון שאין לדידן, אף מדרבנן מותר לעשות צורת הפתח ברה"ר דידןד, ברור להלכה, וא"כ
להלכה, ושלכן רבינו הזכיר זאת בפ יקרית  ר לנו רה"ר בימינו, והיא הדעה הע ירוש, לאחר שביא

                                                   
 ( סי׳ שמה.62
 ( ס"ד.63
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ר יל מדברי סופרים אינו אלא אם נשלמו בה כל תנאי רה" ילת הסעיף שכל מה שאינו מוע  64בתח
יך דלתות הננעלות. וד"ל.  שנתבאר בסי' שמה, ואין צר

אלא שהחידוש כאן הוא, שאפילו לשיטת המחמירים, היא שיטת הרמב"ם, שיש רה"ר בימינו, 
מהני  רייתאכלל, אדרבה מדאו רייתאדרבנן, ולא מדאומ"מ אין האיסור של צורת הפתח אלא מ

 ומהני.

  

 ו"די

כיון שיש להסתפק   ייתא, וש שכאן עסקינן בדין שיש בו צד דאור ולכן נדחית הסברא לומר 
נו, מכיון שאין כאן אלא דין ד ו', זה אי בנן, ואין צל של ספק רבדעת אדה"ז, לכן יש להחמיר בדא

.  מדאו'. וד"ל

על מסכת עירוביןויש שרצו לדייק מד ח צדק בחידושיו  , שמחמיר 65ברי כ"ק אדמו"ר הצמ
ה  בכל הנ"ל מ ומכ לענ"ד,  זה אינו  ייתא. ו כיון שנוטה לומר דצורת הפתח ברה"ר אינו מהני מדאור

ה  , אם יש להחמיר בז לא בתורת ספק ן בתורת ודאי א יין שם יראה שלא כתב כ מע טעמים: א( ה
ו להקל בזה מש תינן לכלל משום שהוא דאורייתא או  ב( וא"כ, א יטב.  ן, ע"ש ה ם שהוא דרבנ

וכחנו בדעת אדה"ז  66הידוע דאי של פוסק אחר, והרי ה שאין ספק של פוסק מוציא מידי ו
ן שבודאי סובר דאו' אין פסולו אלא מדרבנ "פ ברה"ר  "צ שכל דין צוה , ולכן אין ספיקו של הצ

להלכה. ג( נראה מדבריו שאינו כ ותב להחמיר אלא לירא שמים מוציא מידי ודאי של אדה"ז 
על עצמו. ד( ב השמחמיר  שדין צורת  67תשוב וק כדעת זקנו אדה"ז,  ענין זה בדי "צ ב כתב הצ

ה  הפתח אינו אסור אלא דרבנן, ולכן הסיק שם לדינא כדעת אדה"ז בסי' שסב שהבאנו לעיל ]וז
ים[ "כ בחידוש להלכה ממש עדיף  ה, וברור ד  .מש"כ בתשוב

  

                                                   
מות ואינם מוקפים מחיצות ]פלטיא וסרטיא[. ב( רחובות המוקפות 64 היינו: א( שווקים ורחובות הרחבים ט"ז א  )

יו, א הנ"ל מב' מחיצות משני צדד לה. וכל  לות בלי הדלתות ננע ם מפולש ומכוון. ג( שלא יהיו מקורים. ד( ושאין 
נוסף לס"ר לדעת רש"י.   הוא ב

 ( פ"ה, מ"ו.65
וכן הזכירו הצ"צ. וראה מש"כ לעיל בהערה 66 י אדה"ז.   .61( המובא רבות בדבר
מ אות ז'.67  ( שו"ת או"ח סי' 
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 יא.

ענין אם לדעת רש עים בו ול יהיו ששים רבוא הבוק , זה לשון דוקא יום בכל"י צריך ש
שים רבוא עוברים בו : "68השו"ע ". ע"כ. אינו רשות הרבים בכל יוםויש אומרים שכל שאין ש

ים, ומהם הרמב"ן , 72, ר' פרץ71, הסמ"ג70, הר"ן69ולשון זה ד"בכל יום" מופיע בהרבה ראשונ
ירי צרפתים, רבינו ירוח 73המא "ש74םבשם קצת חכמי ה ייר , ספר75, הרשב ו 76הנ , וכ"כ רבינ

טנורא ם77עובדיה מבר הם מבוטשאטש78. וכן פסק המהרש" ר  79, וכן פסק בפירוש האשל אב
 דבעי שעוברים בכל יום. 

"ב שכתב שלא מצא לשון זה ד"בכל יום" בשום  80ולכן תמהו כמה פוסקים על דברי המ
 מקום. 

נים הלשון "שעוברים בו  שו ה82ותוס' 81". דכ"כ רש"יידתמולאידך מצאנו בכמה רא , 83, ראבי"
ע ק85, סמ"ג84ואור זרו  .88, ועוד87, הגה' מיימוניות86, סמ"

                                                   
 ( סי' שמה ס"ז.68
 ( שבת נז, א.69
כו, א מדפי ה70 יו נז, א.(  ידוש  רי"ף, ובח
 ( עשין ס"ה.71
 ( עירובין ו, א.72
וף.73  ( שבת נז, א ד"ה וס
 ( נתיב י"ב ח"ד.74
 ( סי' תקנט.75
ם 76 קופת בעלי התוס'. וכ"כ החיד"א בשם הגדולי כה שנכתב בת הל הנייר הוא ספר  הלכות עירובין. ספר   )

קי דינין קדמו הפוסקים לפעמים. . . ואני מערכת ספרים אות נ סעיף כט: "ספר נייר הוא ספר פס ן שמזכירים 
יק דשם הספר ס' פאפי"ר  קנ"ב ואומר המעת נושן וכתוב שם דהועתק שנת  לידי ס' כתוב על קלף ישן  הצעיר בא 

לל".  כלבו כ לו יחס עם ס' ה ומה ואין  מה"ג והרמב"ם וסמ"ג וס' התר הוא נייר בלעז, והספר הוא דינין מלוקטים  ש
קירה מורחבת במבוא  מהדורה החדשה של הספר שי"ל ע"י מכון ירושלים, שנת תשס"א, ע"ש.ועיין ס  ל

 ( ריש פי"א דשבת.77
 ( ח"א סי' קסב.78
 ( סי' שמה.79
 ( סי' שמה, סקכ"ד.80
ל יחיד.81  ( עירובין נט, א ד"ה עיר ש
 ( שם ד"ה עיר של יחיד.82
 ( ח"א הל' עירובין סי' שעט.83
הל' עירובין סי' קסד.84  ( ח"ב 
 לאוין סה.( עשה דרבנן א'. 85
 ( מצוה רפב.86
 ( עירובין פ"ה הי"ט.87
י. וכ"כ בקרבן העדה עירובין פ"ה רה"ה.88  ( עי' בתוס' הרא"ש שם בשם רש"
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של  יתכן שישתנה כל כך דינו  ת לא י קים, כיון שכמובן בפשטו ס ות גדולה בפו ויש בזה אריכ
לעזר נחת א יין מש"כ בזה בשו"ת מ שכתב  89רה"ר אם יחסר ביום אחד מס' רבוא שעוברים בו. וע

לא . כן להדיא, א ים בו תמיד  שהכוונה היא שבוקע

רים בו " עינן ששים רבוא שעוב ענין הוא דב יע בלשון תדירולכן נראה שלכו"ע ה ", וכן מופ
"א שים רבוא " 90כמה ראשונים, כגון הריטב ן  תדירעיר של יחיד כל שאין נכנסין בה ש דכיון שכ

פי שאינו דומה ה אמה ל ת הרבים אפי' רחב שש עשר ה חשוב רשו ר  אין רחוב של לי מדב לדג
שים רבוא  התדירועיר של רבים היא שנכנסין לה ש א " 91" עכ"ל, וכן לשון הר"ן בשם הרא" דל

שים רבוא בים אלא של ש שים רבוא ,הוי רשות הר עינן ש ו דב ששים  ,לא יש כאן דרך ל אלא ש
ים רבוא שיהו רגילין לילך שם אנשים רבים תדירכלומר  ,רבוא  " עכ"ל.כשש

חדועוד יש להוכיח כן מלש קום א של רש"י עצמו, שכתב במ ים  שמצויין"עיר  92ונו  בה שש
ום אחר כתב שים ריבוא", ועוד כתב דריסת"יש בה  93ריבוא", ובמק ,  היו בה" 94ש ששים ריבוא"

עוד ום אחר כתב מעבור"שנתמעטו אוכלוסיה  95וכתב  שים ריבוא", ובמק כנ"ל  96ברחובותיה ש
שים ריבוא של בני  נכנסין בה תמיד"שלא היו  וא"כ מוכח שאין הבדל ביניהם והכל היא אדם". ש

בכל יום ויום ממש אלא תדיר,  אותה כוונה שיהיו בתדירות ס' רבוא עוברים שם ]היינו לאו דוקא 
 , לי שיעברו ברה"ר ה אינה שישהו בעיר ס' רבוא ב ולא לעתים רחוקות[. ועוד שברור שהכוונ

יא שעוברים ממש יירים, אלא הכוונה ה יינו ס' רבוא ד ח  ה מוכ בתדירות. וכן  ר  ס' רבוא ברה"
ית אפרים עיין באריכות בשו"ת ב ל הלשונות הנ"ל. ו  ביאור לשון רש"י. ע"ש. 97מכ

ובפשטות י"ל גם שכיון שתיאר רש"י את מבנה העיירות שבזמניהם שהיו בנויות באופן שכל 
עיר, שהיה חוצה את העיר מקצה לקצה ומפול ש המבואות היו פתוחות לרחוב הראשי של ה

וב  ברים בתדירות ברח יירים, ממילא היו הס' רבוא עו מב' הצדדים, ולכן עיר שהיה בה ס' רבוא ד
 .] הראשי כדי להתהלך בעיר או לצאת ממנה ]ובפרט שעיקר העבודות בזמניהם היו בשדות
ים שם  ו דוקא שעובר עיר, ולא ייק מרש"י דכוונתו היא שדרים ס' רבוא ב לכן פשוט שאין לד

אלא  פשוט שהכוונה היא שעוברים שם ששים רבוא. וק"ל. ודו"ק. ששים רבוא, 

עים בו", וחלק מהם נקטו  ובנת גם כוונתם של רבים מהראשונים שנקטו בלשון "בוק ובכך מ
א  ל עים ועוברים שם בפועל, ו רים כאחד הלשונות הנ"ל, והיינו שכוונתם שבוק במקומות אח

                                                   
 ( ח"ג סי' ד, אות ד.89
 ( עירובין נט, א.90
יו על שבת ו, ב.91  ( בחידוש
 ( עירובין ו, א ד"ה רשות הרבים.92
 ( שם ע"ב ד"ה ירושלים.93
 ( שם ד"ה אבולי דמחוזא.94
 שם מז, א ד"ה שלש חצירות.( 95
 ( שם נט, א ד"ה עיר של יחיד.96
ה נדבר.97  ( סי' כו, ד"ה ועת
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ן שנמצאים בעיר, וגם צריך שזה יהיה בתדירות בכל יום מ אי , ולא לעתים רחוקות מאוד, ומ"
לל  יין הוא רה"ר, שלא בג צורך שיהיה ממש כל יום, שהרי אם יום אחד נחסר מהס"ר, מ"מ עד

המהר"ם מרוטנבורג ר רה"ר. ומהם  י98זה יצא מגד בריו גם במרדכ באו ד  100, וגם הרשב"א99, והו
נים בתשובה, ועוד רבות בראשו  .101הביא דבריו 

עין ת והרי הלשון "רבים בוק ענין אחר, וברור בכל אחד  102בו" נאמר בגמ' בכמה מקומו ב
י  עתם של כל הנ יינו שעוברים שם. ופשוט. ולכן ברורה ד עין" ה וק ממקומות אלו שהכוונה ב"ב

פי שביארנו.  הראשונים הנ"ל כ

שהביא לשונות  104שכתב "עוברים בו", וכן מתבררת דעת הב"י 103ולכן גם ברורה דעת הטור
וגיא, בי נים בס הלשונות הראשו אלה הסוברים שלא, ומבין  עינן ס"ר, ובין  ן אלה הסוברים דב

פעם אחת בלבד את הלשון "בכל יום" ]וגם זה הוא מלשון הר"ן שחולק  שהביא לא הביא אלא 
 , עין" סתם, "נכנסים בה תמיד" ר לשונות שהביא הן "בוק ובר שלא צריך ס"ר[, ושא על דעה זו וס

מש"כ בשו"ע הלשון "עוברים בו בכל יום", אין הכוונה אלא "עוברים", "מצויין". וא"כ פשוט ש
פי שביארנו,   היינו דוקא שעוברים ולא שמצויים בעיר בלבד, ולאו בכל יום אלא בתדירות.כ

. ר  ודו"ק וברו

ין היטב בלשונו של אדה"ז עי יינו שעוברים בו  105והמ יבין גם כן שכן היא הכוונה בדבריו, ה
ואע"פ ס' רבוא בתדירות, ולא כל יום  לפעמים מ"מ הוי רה"ר,  ממש, אלא אף אם נחסר יום 

ם  כל יום", מ"מ ברור שהכוונה לתדירות ולא כל יו רבינו את הלשון "ב ות כתב  ה מקומ שבכמ
ן  ענין שעוברים בו, הרי בכל המקומות כתב לשו ממש, ולכן לא טרח לכתוב כן בכל מקום. וכן ל

ים" או "בוקעים", ולכן הכוונה שעוברים ש ירים "עובר ם ממש ס' רבוא, ולא שיש ס' רבוא די
י שיעברו ברה"ר.   בלבד בל

יו בסי' שסג ל: " 106ומפורש בדבר אבל מבוי המפולש משני ראשיו לנהר או לתל שאינו וז"
חד מראשיו  ילות להתירו בלא תיקון בשום א לפי שאם היו ששים רבוא עשוי בידי אדם אינן מוע

וא  בוקעים במבוי זה היה רשות הרבים גמורה יעת ס' רב וכו'". עכ"ל. משמע היטב שצריך בק
עיר גרידא. ותו מבוי, ולא סגי בזה שמצויין ב  ממש בתוך א

                                                   
 ( שו"ת סי' צו.98
 ( שבת סימן שעה.99

 ( ח"א סי' תתן.100
וך. מרדכי שבת 101 ( תוס' שבת סד, ב ד"ה רבי ענני. רא"ש ביצה פ"ג סי' ב. תוס' הרא"ש כתובות ז, א ד"ה מת

קי רבי יחיאל מפאריש  הל' שבת סי' פד. ריטב"א שבת ו, א ד"ה יתר.   סי' תסז. פס י' קיא. אור זרוע ח"ב   ס
 ( שבת ק, ב. עירובין כב, ב. ועוד.102
 ( ריש סי' שמה.103
 ( שם.104
 ( סי' שמה סי"א, סי' שנז ס"ז, סי' שסג סמ"ב ומ"ד, סי' שצב ס"א.105
 ( סמ"ד.106
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עין וז"ל: " 107וכן משמע בסי' שצב ולדברי האומרים שכל רשות הרבים שאין ס' רבוא בוק
ים גמורה  ל יום אינה רשות הרב  ". עכ"ל.שבפחות מס' רבוא אינה נקראת בקיעת רביםבה בכ

ר]וכן  ,  108ביאר כ"ק אדמו" עים באותו מקום ממש טת רש"י דלדעתו צריכים ס"ר הבוק את שי
יה.  יין אצל משה, ולא היה רה"ר אלא מחנה לו לי מדבר, שכתב שהכל היו מצו וגם זאת למד מדג
להעיר שזה דלא  משא"כ לדעת הרמב"ם שלא הצריך ס"ר, כל מחנה ישראל היה נחשב לרה"ר. ו

טת האג"מ ר 109כשי בביאו עוברים,  שכתב  טת רש"י שצריך רק שיהיו ס"ר בעיר ולא דוקא  שי
יל על י"ב מיל, כי למד שכל מחנה  ליון אנשים הדרים בי"ב מ עינן כשלוש מי יל כך ב ושבשב

פי מה שביאר רבינו בדעת רש"י, ע"ש[. נכון ל ל היה רה"ר,  דזה אינו   ישרא

שהיא חוץ ל: "110וכ"מ מלשונו בסי' שנז לית שביבשה אלא  פילו כרמ ה  ,עירא שג"כ אינ
רה לפת ברשות הרבים גמו לעיר ,מתח יים כל כך חוץ  להיות רבים מצו כשיעור בקיעת  שאין דרך 
ה ,הרבים ברשות הרבים גמורה לפת ברשות הרבים גמור עיר מתח לית שבתוך ה  ,אבל כרמ

שים רבוא פני שאין ש פילו בזמן הזה שיש אומרים שאין לנו רשות הרבים גמורה מ בוקעים  וא
ה  מכל ,בה לפת היא בעיר גדול ום מתח , ס' רבוא שיש בהמק יינו שכוונתו לומר ה ". עכ"ל. 

לית לרה"ר דימינו, כיון שרה"ר גמורה היא דוקא  יטעו להשוות בין כרמ שלכאורה מה בכך ש
לית שבתוך העיר  שעוברים "מ יבואו להשוות בין כרמ זה אין לנו בימינו, אלא דמ ס"ר, ואת  בה 

עים בה עיר שבוק תחלפים זה בזה, ואם יהיה  לרה"ר של  ומים ומ חד, כיון שהם ד ס"ר ברחוב א
. לית. ודו"ק טלטל גם ברה"ר גמורה בחושבם שהיא כרמ מא יבואו ל לית, ש טל בכרמ  מותר לטל

 

 יב.

ים"  ו לשון "עובר תב פוסקים, ורבינו בתוכם, שכ סברא פשוטה היא, וכי תאמר שכל ה ועוד, ד
ים" או "נכנסים", לא התכוונו כ ר עוברים שם ממשפשוטו שיהיו "או "בוקע מ ", אלא כוונתם לו

ר שלא דייקו בלשונם שמצויים" והרי זה אומ ממש.  ינם עוברים ברה"ר  שא " בעיר ס"ר אע"פ 
יינו שצריך  ייתא, שהרי הרואה דבריהם יהיה סבור שכוונתם כפשוטו, ה שיעברו באיסור דאור

ויהיה , מ"מ אינו רה"ר, יר ס"ראע"פ שמצויים בע, אבל כל עוד ולא עוברים ס"ר ברה"ר, ממש
יתרים סבור שאינו עובר מה"ת על טלטול והוצאה במקום כזה , ויתיר לעצמו לנהוג במקום זה ה

י  יימים. והר צבים מסו מ ה ב טול והוצא טל ורה, כגון  ינם רה"ר גמ שא שהתירו חכמים במקומות 
פי הפירוש הנ"ל בכוונתם,  בור בשוגג )או יימצא אותו אחד טועה בהבנתם, ויעע"פ האמת, ל

ת  באונס( על דברי תורה ממש! פי הפירוש הנ"ל הרי זה רה"ר גמורה כבר מעצם הימצאו כיון של
להטעות את עם ה' באיסור דאו'  ות  ו אחרי על עצמם כז קים  כי נאמר שלקחו הפוס עיר! ו הס"ר ב

                                                   
 ( שם.107
מות חוברת כ"ט.108  ( רשי
 כט.-ה סי' כח( או"ח ח"ד סי' פח. וראה עוד שם ח"109
 ( שם.110
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יניהם בגלל חוסר דיוק בלשון שכתבו על מאורי ישראל ומאור ע עיקר, כאשר מדובר  ! ועוד ו
יל ולשמור את  ק להצ יד היתה אך ור טי חיינו, ושכל מגמתם תמ לכים בכל פר שלאורם אנו הו

י!  אמית רצונו ית' ה פי  והמצוות כ ה  כל חשש של איסור ולהדריכם בדרך התור לכן עם הקדוש מ
 ברור ופשוט שאין לפרש כן כוונתם. והסברא פשוטה. וד"ל.

 

 יג.

פילו למי שירצה להחמיר כדעת הריטב"א, וכפ ר וא שהירא שמים יחמי י שכתב הצמח צדק 
עינן שכל הרבים סלולות ברחוב אחד יטתו, מ"מ ב אשר"ילעצמו כש פי שכתב בהגהות  : 111. וכ

ליכא בקיעה אלא מבני מבוי" עי כל בני העיראבל  ,ודוקא ד ך אם בק מכאן דר י   מכאן ו אותו מבו
טיא או שהאורך מכאן נגד  ן המפולש שאורך אותו מבוי כנגד הסרטיא והפל שערי העיר מכא

טלי מחיצתא ,ומכאן תו רבים ומב  ע"כ. ",אז לא סגי בצ"ה דא

ק וכ"כ ח צד ו"ר הצמ ל: " 112כ"ק אדמ "א וז" יעת רבים בשם הריטב וגם להרב"י הרי י"א דבק
פסין  טב"א פרק עושין  הרי כתב הרי קים ע"ז. מ"מ  שים רבוא. ואף שרבו החול ש יינו  דרה"ר ה

קעי בהם תמיד להדיא והדרך סלולה שם דגם רבי יוחנן לא אמר אלא בירו שלים וכיוצא בה דב
יעתן תדירה  לשין לרה"ר שאין בק פו ל במבואות המ לעבור שם תמיד. אב שם לרבים להשתמש 

טלין מחיצתא עכ"ל עין בה לא מב על פי שבוק ל להדיא אף   ]של הריטב"א[". עכלה"ק. וסלו

ינו  , מ"מ מצ עי ס' רבוא ירים דלא ב פילו לדעת המחמ יינו דא ר וה מהם הסוברים שגד לכמה 
ים" העוברים ברה"ר היינו  א  שכל בני העיר"הרב יטת הריטב" עוברים דרך אותו מקום. זו היא ש

.  והגהות אשר"י

יעברו כל בני העיר באותו  רור, שבימינו, בערים גדולות, אין מציאות כזו ש וא"כ מובן וב
עתם הרי אין לנו רה"ר. "כ גם לד  רחוב, וא

ש וחות, וז"ל ". . להדיא 113וכ"כ בערוה" ת גדורים מג' ר מבואו צע העיר היתה  ,והיו ה אך באמ
ת פתוחות לה וכל מי שהיה צריך  ,והיתה מפולשת משני הצדדים ,סרטיא גדולה שכל המבואו

עיר אחרת בהכרח שהיה יוצא דרך סרטיא זו ומקום אחר לא היה לו כמובן לפ"ז . .  לילך ל ו
לינו ו ,אצ ות אלא רחוב לינו מבוא שיםשאין אצ ה רחובות ואלו יוצאים  ,ת מפול ובכל עיר הרב

לו דרך רחוב אחר לעיר דרך רחוב זה וא חים לצאת משם  ,מחוץ  לם מוכר סרטיא שכו ואין כאן 
דאין כאן רשות הרבים ,ולשם ולשות . .  ונמצא  לשים או מבואות מפ ינם אלא כחצירות מפו ואין ד

ות הרבים שא לתינו לעשות בהם עירוב ואין זה רש רק בדלתות נעולותיוביכו ", ן מערבין אותו 
 עכ"ל.

                                                   
 ( עירובין פ"א סי' ח.111
 ( או"ח סי' מא אות ו'.112
 ( סי' שמה ס"כ וכ"ב. ע"ש.113
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 מפולש

 יד.

יינו מפולש משני הצדדים, כאשר שני  תנאי נוסף הנדרש לרה"ר הוא שיהיה מפולש, וה
עיקום(. וכן פירש רש"י לי  נים זה מול זה )ישר ב שהיה רשות הרבים וזה לשונו " 114הצדדים מכוו

שער לשער שיהא מפולש ר שלה מכוון מ לי מדב זה  מכוונים"שערי העיר  115עוד" ודומה לדג
ו כנגד זה נים בשמ שו שים ריבוא" ע"כ, והביאוהו כמה רא ביאו  116והיו בה ש ]וחלק מהם גם לא ה

אשונים לקת על רש"י[, וכ"כ עוד הרבה ר נים כתבו ג"כ להדיא בלשון 117דעת חו . וחלק מהראשו
ן"מכוונים זה כנגד זה" יטב"א119, האור זרוע118, ומהם הרמב" י, וכ"כ המאי120, הר והוסיף גם  121ר

 ".בלא שום עקום. .  ביושר . . ישרים ומכוונים זה לזהלהדיא "

י ילה דוקא כשיש לה וז"ל: " 122וכ"כ הב" עלות בל לתותיה ננ עינן שיהו ד לי דהא דב ומשמע 
ה  ,שני פתחים זה כנגד זה שנמצא שמדינה זו מפולשת משער לשער שאם אין לה אלא פתח א' מ

ילה בלאו הכי  ינעלו בל לם דלא מצרכינן  ,נמי הויא רשות היחידצורך ש בעו כדין כל חצרות ש
לילה לתותיהן נעולות ב ונראה דהוא הדין אם בריש עירובין )ו:(  וכן נראה מדברי רש"י ,שיהו ד

יש לה כמה פתחים אלא שאינם מכוונים זה כנגד זה דכל שאינו מפולש משער לשער לאו רשות 

                                                   
 ( עירובין ו, א, ד"ה רשות הרבים. 114
ולא דמחוזא.115  ( שם ע"ב ד"ה אב
]וכ"כ במקום 116 הל' עירובין סי' שעט  ( רא"ש שם פ"א סי' ח. רשב"א שם. ריטב"א שם ובשבת סד, ב. ראבי"ה 

לי ל ה' מרדכי שבת סי' תסז. ועוד.אחר ב י אלא בסתם, ראה בנסמן בהערה הבאה[. הג  צטט רש"
מה המפולש מב' צדדין ומצויין שם ס' רבוא ואין שם 117 ( רוקח הל' עירובין סי' קעה )רשות הרבים שהוא י"ו א

כל אורך העיר כדגלי מדבר( בי"ה שבת סי' רא )מפולשים משער לשער  וון משער לשער(. רא , וסי' חומה או מכ
)אין  מות(. סמ"ג עשה דרבנן א'  ר ורחב י"ו א וי רשות הרבים מפולש משער לשע ולנו בזמן הזה אין לנו מב רטז )
חשוב רשות הרבים בפחות מרוחב שש עשרה אמה ומפולש משער לשער ובוקעין בו ששים ריבוא כמו בדגלי 

ופירש שם רש"י דירושלים ר"ה שלה מכוון משער לשער ומפולש ויש בה דריסת  מדבר וכן פירש רבינו שלמה. 
)ור"ה הוא רחובות ושווקים הרחבים ט"ז אמה על ט"ז  מה  ששים ריבוא ורוחב שש עשרה אמה(. טור ריש סי' ש

הל' שבת סי' רלט )ולדידן רה"ר שלנו הוא  ו(. ספר התרומה  ה ומפולשים משער לשער וששים רבוא עוברים ב אמ
 שער לשער ברוחב שש עשרה אמה(.כרמלית ושרי כמו חצר שהרי אין מפולש מ

יה משום רשות 118 יה נעולות בלילה חייבין על לתות מלחמות ה', עירובין ו, א. מדפי הרי"ף )ירושלים אלמלא ד  )
 (.ששעריה מכוונין זה כנגד זההרבים לפי 

יה משום ר"ה119 יה נעולות בלילה חייבין על הל' עירובין סי' קכט )ירושלים אלמלא דלתות כי  ( אור זרוע ח"ב 
לתות  מכווןירושלים רה"ר שלה  מלא שנועלין ד מה ואיל ויש בה דריסת ס' רבוא ורוחב ט"ז א ומפולש  משער לשער 

יה  כה שאין פתח יה בשבת משום רה"ר(, וסי' קסד )עיר של יחיד שאין רה"ר עוברת בתו כל לילה חייבין על מכוונין ב
לי מדבר(. זה כנגד זה  כגון דג

מכוונין זו במזרח וזו במערב זו בצפון וזו בדרום ( עירובין כב, א ד"ה כאן )120 וכן בריחיה ]דרכיה[ מפולשין ו
ולשין כדפרש"י ז"ל כאן ובמסכת שבת(. ואות המפ ה דין רשות הרבים במב  שז

לושיו 121 קיעת רבים מצויה שם . . רבים נכנסים ויוצאים  ישרים ומכוונים זה לזה( מאירי שבת ו, א )הואיל ופ ושב
ני ראשיו (. ועירוביושרבו  וי לרבים להיות בוקעין בהם  מכונים זה כנגד זהבין ו, א )ושפתחי ש עד שהדבר מצ

.בלא שום עקוםמפתח זה לפתח זה  ) 
 ( ריש סי' שמה.122
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יט .כמו שיתבאר בסמוך ,הרבים הוא י והא פש ילה אלא כד א שלא הצריכו לינעל דלתותיה בל
ם  ליה משו ייבין ע עלות בלילה ח לתותיה ננ מרינן אלמלא ד להוציאה מדין רשות הרבים כדא

כשאין הפתחים מכוונים  ,וכיון דכשאינו מפולש משער לשער לא הוי רשות הרביםרשות הרבים 
א ומהא ,זה כנגד זה בלא נעילת דלתות בלילה נמי הוי רשות היחיד לי עוד דל טעמא נראה  י 

ו  ילה אלא כשאותו דרך שבתוך העיר המכוון משער לשער יש ל לתותיה נעולות בל מצרכינן ד
יני רשות הרבים שיתבארו בסמוך אבל אם חסר אחד מהם הוי רשות היחיד גמורה אף על  כל ד

ילה עלות בל  ".פי שאין דלתותיה ננ

ל: "123וכ"כ בשו"ע וז" רחובות ,  ינם איזהו רשות הרבים,  קים הרחבים ט"ז אמה וא ושוו
ואפי' יש להם חומה אם הם  רבים מפולשים משער לשערמקורים ואין להם חומה,  ". הוי רשות ה

ש  על לשון הטור שכתב רק "מפולש", דאין מפול פי שביאר בב"י  עכ"ל. ומובן שכוונתו היא כ
לש" היא "מכוון  "מפו .אלא שהשערים מכוונים זה כנגד זה, היינו שהכוונה ב  זה כנגד זה"

"א המג ז 124וכ"כ  וכ"כ אדה" המג"א, וז"ל  125להלכה בפירוש דברי השו"ע,  כדברי השו"ע ו
ן  משער לשער דהיינו שהשערים מכוונים זה כנגד זהשהם מפולשים " הרי יש לאותו דרך המכוו

לשער כל דין רשות הרבים יין רבינו לב"י ולמג"א. משער   ". עכ"ל. ובמראה מקום צ

לטעות ולפ פת ]ואין  שאם אינה מוק וקפת חומה, ו על עיר מ קים ואדה"ז קאי  הפוס רש שדברי 
יהיה מכוון זה כנגד זה, זה אינו,  מצא 126ועי' בהערהחומה אין צריך ש . ולפי המבואר בהערה, ת

ייך  טת רש"י בס"ר, שאם כן לא ש על שי נים ]אם אין אנו סומכים  ופ שלא יימצא רה"ר אלא בד' א
עים ש ילה בכל אלו רה"ר אא"כ בוק טיא, שהוא דרך סלולה המוב ל[: א( סר ם ס"ר בכל יום כנ"

ח  ופתו חב  טיא, שהוא מקום ר ייך מחיצות. ב( פל עיר, ולא בתוך העיר )דייקא(. ושם לא ש מעיר ל
פים בו, והוא רחובות ושווקים שכתבו הפוסקים. ג( פלטיא שיש  ללא מחיצות, שהרבים מתאס

                                                   
 ( סי' שמה ס"ז.123
 ( סי' שמה סק"ו.124
 ( שם סי"א.125
מה מכל ד' רוחותיה126 הפוסקים "יש להם חומה" שהעיר היא מוקפת חו , שא"כ ( שהרי אין הכוונה במש"כ 

להרה"ר חומה או לא, והיינו אם יש לו ב' מחיצות  י. אלא דהפוסקים מיירו על רה"ר עצמו, אם יש  ברור דהוי רה"
לו, אז צריך שיהיו מכוונים מצד לצד.  הוא לא רה"ר, ואם יש  לו יותר ואז  יו, שאז עדיין הוא רה"ר, או שיש  מב' צדד

נתו של אדה"ז, למעיין היטב ב וגיות הגמ' ונראה דזאת גם כוו יו. ודבר זה פשוט וברור לכל המעיין היטב בס דבר
מה,  מ: סי' ש לי מחיצות ]כ"פ אדה"ז בכ" ומבט נו פוסקים כחכמים דלא אתו רבים  מכיון שא ושיטות הראשונים, ש
 . הדורת תשנ"ד קו"א סק"ב. סי' שסד, ס"ד. וכ"פ הצ"צ בשו"ת במילואים ח"ד סי' טו )סי' צה במ סעי' ה, ו, יא. שם 

ם  סי' יה ברוח ג', תהפוך את המקו כל מחיצה של אמה שתה ה[, א"כ  מהדורת תשע"ח(, ובחידושים עירובין ספ" פג ב
ולכן פשוט שאין מציאות של רה"ר מוקף מחיצות, לדעת חכמים, אלא מב' צדדיו בלבד ולא יותר. וכן הזה לרה"י, 

והשו"ע והמג"א )מילואים דף כ"ב(. ועוד דהמד כתב להדיא הצ"צ בחידושיו על עירובין יק בלשון הפוסקים  י
ואדה"ז, יראה היטב שבסעיף זה כלל לא הזכירו אם היות העיר מוקפת חומה או לא, דאין זה ענין לכאן כלל, אלא 
קום של התאספות  מו בלבד, שלכן התחילו עם שווקים ורחובות שהם מ היא על הרה"ר עצ ונתם  כל דיבורם וכו

לל,  ללא מחיצות כ נו ב' מחיצות, שצריכים להיות הרבים שהוא פתוח  לו חומה, היי ואח"כ כתבו דין רה"ר שיש 
"ר  ומכוונים זה נגד זה, כתב שהוא רה מה  יק היטב בלשון אדה"ז, שאחרי שכתב שיש להם חו מכוונים. וכן מדוי

יו בלבד". ודו"ק היטב. וד"ל. לו אלא ב' מחיצות משני צדד  "שהרי אין 
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הם  נים זה כנגד זה. ד( לו ב' מחיצות בלבד משני צדדיו, והוא ש חים מכוו ביושר ושני הפת
ים לרה"ר, ויש להם  בים ט"ז אמה שעוברים שם הרבים ומפולשים משני הצדד ח מבואות הר

ב'  טיא שיש לו  מו הפל יך להיות מפולש ומכוון, והוא כ על זה דצר וכתבו  מחיצות משני צדדיו, 
עש ים מחיצות ]רק שהפלטיא עשוי להתאספות הרבים למסחר, והמבואות  ויות למעבר הרב

ת  ענין שכל העיר כולה מוקפ לל ב ה[. וא"כ ברור שאין דנין כאן כ בלבד, וראה לקמן הנ"מ בז
ר  ה ברו שהרי באופן כז ל( והמבואות,  לטיא )לב' סוגיו הנ" לים בתוך היקף החומה פ חומה, וכלו

י לכו"ע  [.127ופשוט שהוא רה"

ו"ר הצמח צדק בחידושיו יא שכן היא כוונת ר 128וכ"כ כ"ק אדמ עינן מכוון ממש דומ ש"י דב
ם  מדברי הריטב"א, וג ולא בעקמימות, דא"כ אינו מכוון כלל. וכתב שכן משמע  לי מדבר,  דדג

המג"א הנ"ל. ע"ש.  מע מדברי הב"י הנ"ל, וכן מ וחידש שם הצמח צדק דאפילו כתב שכן מש
ם, ושני רחוב המפולש לפלטיא מצידו אחד ולסרטיא מצידו השני, ואותו הרחוב ישר ולא עקו

, הפתחים שלו מכוונים זה כנגד זה, הרי אותו הרחוב נקרא ג"כ מכוון זה כנגד זה לענין דהוי רה"ר
מ  ן כמין אות 'ד', מ" , כגו פי השער הראשון יקום כל השער השני של העיר הוא בע וזאת אע"פ ש

נים הוי רה"ר ]אבל הפלט לים על כל רחוב בפ"ע, ואם הוא פתוח לפלטיא ושעריו מכוו יא מסתכ
ים  שה להתאספות הרב , כיון שאינו מוקף מחיצות והוא מקום שנע להיות מכוון צריך  עצמו אינו 

וב  טיא, שהוא הרח יטש, ששני הרחובות המביאים לפל ליובאוו למסחר[. וכתב שכך היה בעירו 
ל  נים זה כנגד זה, אבל בכ פים שם כל העם, לא היו מכוו ר ושם החנויות ומתאס עי שבאמצע ה

"ע  תב אחד מהם בפ ענין זה לא כ נים זה כנגד זה, לכן הוי רה"ר. ע"כ. ע"ש. ]וב שעריו היו מכוו
בענין הס"ר וצורת הפתח, כנ"ל[. ים יחמיר, ודלא כמש"כ   הצ"צ שהירא שמ

ג "ב130, והאשל אברהם מבוטשאטש129וכ"כ הפמ" , ועוד פוסקים, שכוונת רש"י והב"י 131, והמ
סקו ל עינן מכוונים זה כנגד זה, וכן פ  הלכה.והמג"א, דב

 

 

 

                                                   
קפת חומה נחשבת לרה"י, והיינו ( ורק לדעת ר' יהודה דאתו רבים ומ127 לי מחיצות מצינו אופן שאין עיר מו בט

יו ושאין דלתותיה נעולות ועוברים שם הרבים, דשוב לא מחשבינן המחיצות  כאשר הרחוב מפולש ומכוון מב' צדד
ם  וי רה"ר. ורק כאשר דלתותיה נעולות, שאז אין הרבים עוברי הו הרבים וה לי ל כיון דמבט שממצד ב' השערים, 

יון  לנעול דלתותיה כ מים אין צריך  שם, הוי שוב רה"י כיון דשוב מחשבינן אותם המחיצות שמצד השערים. ולחכ
המחיצות מב' הצדדים. וכ"כ הצ"צ בחידושיו )מילואים עירובין דף כ"ב(.   שאין רבים מבטלים 

 ( שבת פ"א על דף ו, א.128
 ( על המג"א שם.129
 ( סי' שמה.130
 ( שם סק"כ.131
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 טו.

על דברי האגרות משה ע,  132ולכן צ"ע טובא  על המג"א שפירש כן את דברי השו" שתמה 
ן רמב" , ואע"פ שכ"כ ה מוכח כן נים מדבר זה, 134והאו"ז 133וכתב שאינו  שו תמו שאר הרא "מ ס , מ

א  פילו אם הו יינו שהוא פתוח משני צדדיו וא ולכן אפשר להסביר ש"מפולש משער לשער" ה
א  בעיקום ולא ישר. על רה"ר ול ועוד רצה לדייק מדברי הראשונים שכתבו לשון "מכוון" דקאי 

לי הפסקה בדבר שמוציא אותו מתורת  יינו שהרה"ר הוא מכוון מצד לצד ב על השערים עצמם, ה
ל: " יים שם דבריו, וז" על לשון הש"ע רה"ר. ע"ש בדבריו. וס י' שמ"ה סק"ח כתב  אך במג"א ס

לשים משער לשער פי' שהשערי ם מכוונים זה כנגד זה ויש לאותו דרך המכוון משער לשער מפו
ן  " יין שם וזה תמוה מנ"ל שיהיו השערים מכוונים. איברא דכן איתא ברמב כל דין רה"ר ע
ה  ו תמ ה אבל  נים זה כנגד ז פי ששעריה מכוו ליה משום רה"ר ל תב חייבין ע במלחמות דף כ"ב שכ

ליה דבר חדוש כזה לומר בלא רא על הרמב"ן מנא  ר גם  לי מדב יה מגמ' והא אין ללמוד מדג
ליה שהיו מכוונות "א. "שגם שם מנא  ל: " 135ע"כ. ובמק ולא ראיתי מכל רבותינו כתב בזה"

א  לשין הוא שיהיו השערים מכוונים, בשום ראשון שהביא. אל נים שהביא שיכתבו שמפו הראשו
בתוכה ש של יחיד שאין רה"ר עוברת  "ד שכתב עיר  ז עירובין סימן קס אין פתחיה רק באו"

מכוונין זה כנגד זה כגון דגלי מדבר. ולכן כתבתי שאני נבוך בעיקר דין זה שהמג"א מפרש זה 
א  " יל שמצא כן רק בלשון הרמב"ן במק"א במלחמות עירובין דף כ"ב ע על לשון הש"ע, דבשב
ל  לומר שכ יותר נוטה  ן, דאדרבה היה  , אין לומר כ האו"ז פי הרי"ף(. ואף שנוסף גם  )ו' ע"א מד

יל זה ליגי, ולכן קשה להקל בשב תינו שלא הזכירו לשון זה פ  ע"כ. ",רבו

חד  וכח, שהרי אינו מוזכר באף א ימה הוא, ומכמה טעמים: א( גם ביאורו אינו מ ובמחכ"ת, ת
ה  נים שכתבו דין ז פשט בדברי כל הראשו פשט בדברי רש"י וה ה מן הראשונים. ב( ולכאורה 

ב"י והמג" ם בלשונות שונים, הוא כדברי ה נים והאחרוני לי הראשו א, ולא היו סותמים מזה כל גדו
פשט אחר. לשער",  אם היה משמע להם בזה  רש"י "משער  נים הזכירו לשון זה של  ג( ריבוי ראשו

יימים בהגדרת 136ולא הביאו דעה חולקת נים שחלקו על רש"י בפרטים מסו , ואף אותם הראשו
לשער". וא על דבריו שכתב "משער  לל  רו כ עי נים כתבו להדיא רה"ר לא ה ראשו ה דרבה חלק מ

י[ ואף לשון "בלא שום עקום"  יר , מא מב"ן, או"ז לשון "מכוון" או לשון "יושר" ]רש"י, ר

                                                   
מ. וח"ה או"ח סי' כח.( או"ח ח"א ס132  י' ק
מלחמות שם.133  ( ב
 ( שם.134
 ( ח"ה שם.135
( רק מצאנו בדברי הריטב"א )שבת ו, א( שכתב וז"ל: "ועוד כתב רש"י ז"ל במסכת עירובין )ו' א'( שאין רשות 136

ל לא הסכימו בזה כל המפרשים ז"ל". ע"כ. הכי הוא בירושלמי, אב וון משער לשער, ו  הרבים אלא כשהוא מכ
ונים. ועכ"פ שפיר אם כן נ נו דברים מפורשים בזה בדברי הראש כולם הסכימו בזה לרש"י, אך לא מצא ראה שלא 

מו אינו אלא גבי  ונתו במה שלא הסכימו ע ק. וגם אפשר שכו מו עם רש"י. ודו" משמע מהריטב"א שרובם אכן הסכי
נו מזכיר  ק. וד"ל. וגם בדברי הריב"ש סי' תה, שדן בשיטת רש"י, אי לגבי ענין זה. פלטיא. ודו" יו  כלל שחולק על

ודו"ק.   ע"ש 
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ירי[ , וא"כ היה עדיף להתאים יחד כל דעות הראשונים ולומר שכו"ע מודים פה אחד 137]מא
לאפושי מחלוקת בפרט שהיא סברא שאינה מו 138בזה, במקום  ו עלמא ] יניהם מסברא ב כחת ב

פני הסתום . ד( עצם תמיהתו על המג"א איך פירש 139כנ"ל[, ומנא ליה לדחות את המפורש מ
וד, שהרי  ר  מרן המחבר בעצמו הוא שפירש כן בב"יכן בשו"ע היא תמוהה מא את לשון הטו

ור לב"י  ונתו בשו"ע, וכן כוונת אדה"ז בציון המק ופשוט שכן כו ור  שכתב "מפולש", ולכן בר
,  ולמג"א, וכ"כ הצמח "א נים בעקבותם, וכגון הפמ"ג, והא צדק שכן כוונתם, וכ"כ הרבה אחרו

לי  על עצם הלימוד מדג יינו  לית יותר, ה ריו יראה שתמיהתו היא כל יין בדב ה( המע והמ"ב כנ"ל. 
ה  ז זכר  נים זה כנגד זה, והרי לא נ שצריך שיהיו מכוו רש"י, דמנלן לומר החידוש  ר שכתב  מדב

לתמו עם זה העדיף  וש מאשר לפרש שכן בגמרא, ומט כתבו כן בפיר ש על הרמב"ן והאו"ז  ה 
נים  שו י רבותינו הרא כוונת רש"י ושאר הראשונים. והרי לדידן, מובן שאין לנו להרהר אחר דבר

רא  סב , ולכן לא נדחה  ה מדבריהם הם קבלה ממש רי קבלה, והרב הקדושים, שכל דבריהם כדב
לי פני קושיא שהתעוררה אצ מ נים  רת בראשו פני טענה שאין פשוטה הנאמ רט מ ובפ מ',  נו מהג

בפירוש  רש"י לא נזכר  רבוא עוברים שכתב  ין הס'  ר גם ד ו"ד, אש נד ר בש"ס, ובפרט ב זה מוזכ
שצריך  "כ  נים שכתבו ג על כל הני ראשו לחלוק  גם  נ"ל יכול הוא  מאותה סברא ה בגמ', ואם כן 

בפרט שכן כתב לתמיהתו, והפירוש ברור, ו "א ס' רבוא. ולכן אין לנו לחוש  ו להדיא הב"י, המג
 וד"ל. "ז,ואדה

 

 טז.

טיא, כיון  שהם כפל לל  ין לומר כ ה א לנו, שלכאור הרבים שאין ועוד בהגדרת הרחובות ש
ים  יים למעבר הרב מתקבצים שם למסחר )כי המסחר בימינו הוא בתוך חנויות(, אלא הם עשו

א שאינו מיוחד אלבאם מתקבצים שם לסחורה  שאפילובלבד ]וכן מוכח לכאורה מדברי הר"ן 
פתחיו 140לזה אינו בגדר פלטיא עינן שיהיו  "כ דמי למבואות שיש להם ב' מחיצות דב [, וא

לנו, כיון  דדיו, והא ליתא ברחובות ש לשער, ופתוחים לרה"ר מב' צ נים זה כנגד זה משער  מכוו
לל ישנם, כיון שבערים הגדו נים ]אם בכ ו המכוו נים זה כנגד זה, ואף אל לות שאין קצוותיהן מכוו

. מב' צדדיהן. ודו"ק ים על רה"ר גמורה  פתוח לל[, ברובן אינן   אינו מצוי כ

                                                   
הדיא "137 נו ובו כתוב ל המאירי שם, ואע"פ שהביא את לשו האג"מ בעצמו הביא דברי  שני ( ותימה נוספת שהרי 

קום וי להיות בוקעין בהם מפתח זה לפתח זה בלא שום ע ה עד השהדבר מצ ה כנגד ז יו מכונים ז ", מ"מ כתבו ראש
נים שמהם אין  וה. ע"ש.יחד עם הראשו  לדייק כן. וזה תמ

וכח.138  ( כידוע הכלל שאין לאפושי במחלוקת כאשר אין הדבר מ
ה' ובהערה 139 יל ]אות  וסק אחר. ראה בנסמן לע ודאי של פ לגבי אין ספק של פוסק מוציא מידי   [.61( וכנ"ל 
וין לדירה אלא ל140 מבואותיה עש הלוך ולמשא ( בחידושיו עירובין מא, ב ד"ה והוסיף, דכתב: "אין לך עיר ש

לכך ולא מתאספים שם  יוחד  מכיון שאינו מ וי  וי למשא ומתן גם כן, מ"מ קורא לו מב קום עש ומתן". הרי שאף שהמ
 הרבים.
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ו"ר יימות בגשרים ומנהרות הסתומות ע"י  141וכ"כ כ"ק אדמ שהרחובות שלנו סוף סוף מסת
ין לע ינם רה"ר, וצי "ש. יין באשל אברהם מבוטשאטש שכתב כן,צוה"פ או מחיצה, ולכן א  ע

ליבא  ת"ל ]הגם שלא נראה כך א ילתא ואף א [ שלא -דאמת אלא כנ"ל, ואעפ"כ לרווחא דמ
דמי למבואות אלא שגם בימינו הרחובות נחשבות לפלטיא ]ומשום שאף שאינן מיוחדות לכך 

קים וכדומה  למסחר והתאספות  שעושיים ומיוחדים ממששיתאספו הרבים שם, דלא כהשוו
ע ות, כגון שהם  פים שם בכמה מקומ על הרבים מתאס הרי בפו ו הרבים, מ"מ  ומדים ליד חנות א

ן  , וא"כ הרי אף שאינ לים )ובפרט במסעדות ובתי קפה, וכדומה( 'קיוסק', או יושבים ברחוב ואוכ
פשר אף בפועל מתאספים לכך מ"מ מיוחדים  יימים של הרחוב, וא ות מסו שם הרבים במקומ
ב'  לכך, וא"כ הוי פלטיא[, מ"מ עדיין, מכיון שלרוב, יש להם ב' מחיצות שלימות 142שעשויים מ

יהיו  עינן ש יינו מחיצות הבתים, לכן הרי פלטיא המוקפת חומה של ב' מחיצות, וב צדדיהן, ה
חים מב' צדדיהן לרה"ר גמורה,  נים זה כנגד זה ופתו ו לל בימינו. קצוותיהן מכו והא ליתא כ

יטב, ד"ל. ודו"ק ה  ו

 

 יז.

עלה לעשות עירו 144ובשו"ת דברי מלכיאל 143וכתבו בשו"ת יהודה י בין שנהגו בזמנם 
יינו משום  עיירות גדולות, וה , שסמכו על זה שאין מבוי מפולש מצד לצד מצוי בעיירות גדולותב

על רש"י, וגם אם היה ס"ר בעיר לא היה ס"ר עוברים ברחוב  יטות החולקים  פילו לש ומהני א
לערב בצורת הפתח לכו"ע, לכ ת אחד, וכיון שבכגון דא מותר  ר לערב בצו ן נהגו בכל מקום 

 בדבריהם. ע"ש הפתח,

הרב שלמה דוד כהנא, שכן היה  פני השואה(, הג'  וכן כתב הרב אב"ד דעיר ווארשא )מל
להלכה שם. ים עמו  ו בשו"ת משנה הלכות והסכ רות, ושכן מקובל, והביא דברי  בווארשא מדו

ל: " נ" י שחולק ע"זוז"ל האב"ד ה ל ולא ראינו מ עי'  ,וההיתר של אינו מפולש מוסכם ונתקב ו
נים זה כנגד זה ב"י סי' שמ"ה יינו שהשערים מכוו ועיירות  . . ,ומ"א סק"ה שפירשו דמפולשות ה

וכן בעירנו נוהגין מן הדורות שלפנינו בתיקון עירובין ובל לחוש , גדולות לא נמצא מפולש כלל
 עכ"ל. ",להצריך דלתות דאורייתא רביםהשות לר

ל: " יה הנה כתב מפווזה לשון המשנה הלכות אחר הביאו דברים הנ" רש דההיתר בווארשא ה
שים ריבוא אבל בפי'  ,אלא שסמכו על ההיתר של אינו מפולש ,לא שלא הי' רה"ר ושלא הי' ש

ורייתא ,אמרו ודנו על עירות שיש בהם ששים ריבוא קים שהתירו  ,ועכ"פ רה"ר דא וגם שאר הפוס

                                                   
 ( אג"ק ח"ט עמ' מא.141
ליתא, שאף את"ל כן מ"מ 142 ווחא דמ הנ"ל וכל הפוסקים שדנו בזה. ולא כתבנו אלא לר ( ודלא כמשמעות הר"ן 

ו"ק וד"ל. ועיי והאחרונים בזה ותמצא דברים ברורים.לית לן בה. וד  ן היטב בדברי הראשונים 
 ( ח"א סי' נד.143
 ( ח"ד סי' ג בסופו.144
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טעמים שונים סא ,מ שם ס"ר אלא כולם כאחד הודו ואמרו דההיתר אינו בשביל שאין  ,כגון באדע
טעם שרק על חלק  ,ההיתר הגם שיש שם ס"ר התירו מטעמים שהי' להם בכל עיר ועיר וגם לא מ

שים ,העיר עירבו שלא הי' שם ס"ר יתי להבין דבריו הקדו זכ החמיר  ולכן באמת לא  ]של האג"מ ש
שים ריבוא, וגם הא הדברי מלכיאל בזה, כנ"ל אות יג[ ליכא ש , אלא גם זה אמת דבבארא פארק 

והם  ,כולם כתבו שמנהג העולם הוא להתיר אפילו במקום שיש שם ששים ריבואוהתירוש ויצהר 
נמצא לדינא לדידן ודאי ראי' דאפילו בששים ריבוא התירו וכן . .  ,כתבו כולם שכן נהג עלמא

נראה דעת כל הפוסקים אלו וכן עשו הלכה למעשה עד דורינו אנו פה ולמה נגרע דוקא במדינה 
תים ,יר במקום שהקילו כל הגאונים האחרונים ז"לולהחמ ,זו ובפרט בהל'  ,אשר מימיהם אנו שו

. ",עירובין דקיי"ל הלכה כדברי המיקל  עכ"ל

 

 מחיצות

 יח.

ן  על ידי מחיצות הבתים. ואם כ ות שלנו יש ד' מחיצות מד' רוחות שנעשה  והנה, ברחוב
"י לכל הדעות. ים כרה  הרחובות שלנו מוגדר

לה"ק: " 145דהנה, מבאר אדה"ז אף על פי  ד' מחיצותכל מקום שיש לו שם בהגדרת רה"י וז
אן בכל זוית שאינן שלימות אלא פרוצות באמצען לכאן ואמה לכ כגון ד'  ,ואין בהן אלא אמה 

על אמה ה  ים לארבע זויות וכל אחת עביה אמ ח  ,קורות הנעוצים ברשות הרב ל רו שנמצא שלכ
מ חב א ה מזוית זו וברו  ,אם אין ביניהם אלא י"ג אמות ושליש ,ה מזוית זויש מחיצה ברוחב אמ

רבים חייב ,רשות היחיד מן התורההרי זה  ת ה וכה מרשו לת ברי סופרים אינן  ,והזורק  אבל מד
לית טול בתוכו אפילו הן בכרמ להתיר הטל ", הואיל והפרוץ מרובה על העומד, חשובות מחיצות 

 עכ"ל.

פירצות  יינו דכל מקום שיש בו ד' מחיצות וה הם פחות מי"ג אמות ושליש, הרי הוא רה"י וה
ליש והפרוץ מרובה, הרי אותו  ות הם יותר מי"ג וש "פ שהפרוץ מרובה. ואם הפרצ מן התורה, אע

וא"כ אפשר לסכם ולומר  מקום אינו רה"י מה"ת, אך גם אינו רה"ר מה"ת, אלא הוא כרמלית.
בין שהפרוץ מרובה, בין  שכל מקום שיש בו ד' מחיצות ]כפסי ביראות[, אינו רה"ר מה"ת,

ים לסתום את כל הפירצות. , ודו"ק,שהפירצות גדולות יותר מי"ג ושליש  וד"ל. ומדרבנן צריכ

יו שאם יש בהם  לטעות ולהבין מדבר יניהם אלא י"ג אמות ושליש", אין  ין ב ומש"כ "אם א
כל אופן, זה אינו, שהרי ל ן פרצות יותר מי"ג אמות ושליש הרי זה אינו רה"י מה"ת ב א כתב כ

ה  מ על א על אמה מכאן ואמה  על העומד )כיון שאין המחיצות אלא אמה  אלא בפרוץ מרובה 
ה  ירצ פילו יש פ הפרוץ, א על  ליש(, אבל בעומד מרובה  יניהם פרצה של י"ג אמות וש , ויש ב מכאן

                                                   
 ( סי' שמה, ס"ה.145
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ה  פירצ יין הוי רה"י. ולא מצינו שנתנו בזה שיעור לאותה  גדולה יותר מהשיעור הנ"ל, מ"מ עד
ולה כדי שתפסול את המחיצות, אלא משמע דכל שהמחיצות הם באופן של עומד כמה ת היה גד

על הפרוץ מ טלות אותן כלל,מרובה  . מילא אין הפירצות מ  וזה ברור

ה  וביותר מי"ג ושליש, אין ז עומד,  על ה פילו בפרוץ מרובה  ייק מלשונו הנ"ל שא מדו ובאמת 
יין  ר רה"י מה"ת, אבל עד מקום יצא מגד ה רה"ר אלא שאותו  לא כתב להדיא רבינו שהוא נעש

לית או מקום פטור,בכך, ל . כן י"ל שהוא כרמ  ודו"ק

בריו בינו בהמשך ד היטב בדברי ר . . איזו היא רשות הרבים שכתב וז"ל " 146וכן מדוקדק 
פילו יש להם חומה אלא שהם מפולשים משער לשער  אם הוא רחב ט"ז אמה שהרי אין לו . . וא

ות משני צ ם אלא ב' מחיצ י דדיו בלבד )אם מחיצות אלו אינן רחוקות אמה ברוחב רשות הרב
שער( לל ה ט מכנגד ח תל הבול יינו שאין כו , ה "כ "אינן רחוקות אמה וכו'" ". עכ"ל. דכוונתו במש

 , וי להם מחיצה נוספת מרוח ג' וד' בין המחיצות לשער בשיעור אמה לתוך רוחב רה"ר, שאז ה
על רה"ר ה  והוי רה"י. והרי כאן מדובר  מ תל א תל אמה מכאן וכו שהוא רחב ט"ז, ואם היו כו

ינו רה"ר. ואם כן הרי לך  י כבר א יינו פחות ב' אמות ברוחב רה"ר, שהוא י"ד אמות, הר מכאן, ה
ליה  יין הוי  טל את המחיצה ועד ליש אינו מב ות וש יותר מי"ג אמ ילו פרצה רחבה  להדיא שאפ

 רה"י.

דק דמו"ר הצמח צ פירצות במחיצות שלימות, שאין שום חילו 147וכ"כ כ"ק א ק בשיעור ה
לה"ק: " צות הלוז טת התוס' כי מחי ינימכה למשה והנכון יותר כש ך  ס ה"נ כ לם שוות כו'  אין כו

ולא תפסל בשום כו'  דכל שיש מחיצות שלימות בזויות שיעור אמה לכל צדהוא דינה של תורה 
פילו בפרוץ מרוכו'  פרצה בעולם בריו שא יינו להדיא מד . ה על פסי ". עכ"ל ר  בה, שהרי מדב

יינו  פירצה בעולם, ה אן ומכאן, מ"מ אוחז שאין שום  ביראות שאין בהם אלא מחיצות אמה מכ
. יהיה המקום רה"ר  בשום שיעור, פוסל אותם מהיותם מחיצות וש

ר ל: " 148וכך פסק הצ"צ להדיא בתשובה במקום אח על וז" הפלטיא אם יש לה ד' מחיצות אף 
מחיצות ובכל א' עומד פי שיש בכל צד מבוי י"ו א ר כיון שיש לו ד'  י"ל מדאורייתא אינו רה" ה  מ

שים דהוי רה"ר לפי  ל פסי ביראות, ומבואות המפו על הפרוץ לא גרע מ לי כפלים  מרובה כפ
 ' לים והעם עוברים ביניהם ב פי"ז ה"י ב' כת שאין להם רק ב' מחיצות. וזה שדקדק הרמב"ם 

לים דוקא י"ל כיון לריה"ו ב' מחיצות  ן כת ורייתא ובשאר מהני לחי משום מחיצה י"ל לרבנ דא
 עכלה"ק. ",ג"כ מהני עומד מרובה על הפרוץ

ה  ים בתשובה הנ"ל וטוענים שיש סתירה לז לפלא שיש המנסים לבטל דבריו הברור ו
לל אין סתירה לזה , כי באמת 149מחידושי הש"ס שפירש שם  חידושיומה שכתב הצ"צ במכלל וכ

                                                   
 ( שם סי"א.146
מ אות ו'.147  ( שו"ת או"ח סי' 
 ( סי' צה.148
דף ו'.149  ( שבת 
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פי שיראה יטב״א ]כ ליבא דר ר  א אל"כ הרי המחיצות של החומה כב יין שכן מוכרח לפרש, ד המע
"ב  על הגמרא דעירובין כ לי מחיצות[  שים רה"י והרי לדעת חכמים לא אתו רבים ומבט עו
 , ה לים היא רשות הרבים אף שהיא מוקפת ארבעה מחיצות עם שתי פרצות של ט"ז אמ שבירוש

י יהודה דא ליבא דרב חנן א יטב״א פסק כרבי יו ר הוא כיון שהר לי מחיצות, וכאמו רבים ומבט ו  ת
פירוש לשיטת הריטב״א, והרי בסוף חידושיו למסכת עירובין כתב שקיי"ל כחכמים ושכך פסק 

בל לא  לי מחיצות של מחיצת הפתח, א ק פקפק אם גם לחכמים לא אתו רבים ומבט אדה״ז, ור
ילואים לח ענין שיהיו נחשבות כמחיצות אמיתיות. וראה עוד במ לל ב , פקפק כ כב ידושים דף 

לתותיה ננעלות, אף שיש שם  ו שירושלים חייבים עליה אלמלא ד שכתב שם להדיא דמה שאמר
ו  זה הוא לדעת רבי יוחנן דסבר דאת יפופין של החומה לצד הפתח ברוח ג' וד',  צורת הפתח וג

טלות לי מחיצות, ולכן מתב שארות רק ב' המחיצות  רבים ומבט זרח ומערב ונ המחיצות שלצד מ
עלות  שלצד ן צפון ודרום, ואשר ננ על מעבר של רבים ולכן שוב אינ הדלתות הרי נמנע בפו

י  טל רבים ומב בל לדעת חכמים הסוברים דלא אתו  להיות רה"י. א טלות המחיצות וחוזר  מתב
ת נעולות, כיון שיש שם מחיצה לצד ג'  שר אין הדלתו מחיצות, הרי שירושלים היא רה"י גם כא

רת הפתח ו על ידי צו ומ"מ, איך שלא נפרש, ברור הגיפופין. ע"כ. כך כתב שם להדיא, ע"ש.  וד', 
 לכל בר דעת שתשובות הצ״צ עיקר ביחס לחידושיו על הש״ס.

 

 יט.

על העומד ומצד  יין יש לדון מצד פרוץ מרובה  ריצות גדולותאלא שעד יותר מעשר אמות,  פ
סב "ז בסי' ש ה 150שכן כתב אדה ו : "כל היקף מחיצות שהפרוץ שבו מרוב על העומד אסור, וכאל

ה  טפחים, אבל אם הפרוץ כעומד שוה בשו כולו פרוץ, אלא אם כן כל פרצה מהם פחותה מג' 
מחיצות של שתי בין במחיצות של ערב(,  שכך היא הלכה למשה מסיני שלא יהיה מותר )בין ב

, ותובלבד שלא יהיה במקום אחד פרוץ יותר מעשר אמ, ולא שיהא צריך הרוב עומד, הרוב פרוץ
.אבל עד עשר ועד בכלל מותר מפני שהוא כפתח " 

הפתח, בזה נחלקו  עליהם, אבל אם עשה צורת  ין צורת הפתח  צות עומדות וא וזה לגבי מחי
 הראשונים אם מהני בכל אופן או לא.

לא מהני צורת הפתח בפרצות גדולות מעשר אמות. ומכל מקום אף  151לדעת הרמב"ם
על הפרוץ, לדעתו אינו מהני רק כאשר הפרוץ מ על העומד, אבל כאשר העומד מרובה  רובה 

ר  להתי פילו בבקעה  ורת הפתח, וא מודה דמהני צ ת הפתח הוא ברוח הג', גם הוא  או שצור
לטול בה.  הט

                                                   
 ( סי"ח.150
הל' שבת פט"ז הט"ז.151  ) 
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ילו בפרצה יותר מי' אמות. וכן פסק  153והרשב"א 152ולדעת התוספות מהני צורת הפתח אפ
עתם בסתם, ואח"כ הוסיף את דעת הרמב"ם 154השו"ע  בשמו.  שהביא ד

ז יים דמ"מ  155ואדה" לים, ואעפ"כ טוב לחוש לדעת הרמב"ם. וס כתב שהעיקר כדעת המקי
הפתח  על הפרוץ, או אם צורת  ם העומד מרובה  , אף לדעתו, א ש לדעת הרמב"ם אף אם נחו

לעיל. פי שביארנו   עומדת ברוח הג', שפיר מהני, וכ

תר מפני שאין כאן פרוץ אם עשה צורת פתח אפילו לפרצה יתירה מעשר מו: "156זלה"ק שםו
יל כלל פים אותם לדירה ולא בשב רים אמורים בחצר ומבוי שיש בהם דיורים ומקי , במה דב

 , על ידי צורת פתח מד' רוחות קף דירתם הוא  יל בהם כשהי לטול בלבד, לכן מוע אבל היתר ט
' כשכל הד, בבקעה שבא לעשות בה היקף כדי להתיר לטלטל בתוכו אינו מועיל מדברי סופרים

שיש בו פרצות , אבל אם ההיקף הוא כתיקונו אלא רוחות מוקפות על ידי צורת פתח בלבד
.יתירות על עשר מועיל בהן צורת פתח אפילו אם הפרוץ מרובה על העומד  ". ע"כ

ות, ואז גם אם יש  ע"י צורת הפתח מד' רוח יינו שגם בבקעה מהני אם ההיקף אינו רק  ה
ותר. מ ת יותר מי' אמות ג"כ   פרצו

בינו דעה נוספתו : "ויש אומרים שאין צורת פתח מועיל ]והיא דעת הרמב"ם[ אח"כ כתב ר
אלא אם כן עומד מרובה על הפרוץ או ברוח שלישית של , אפילו בחצר, יתירה מעשרלפרצה 

בסי' שס"ד,  מבוי, העומד  אבל לפרצת עשר מועילכמ"ש  על  פילו פרוץ מרובה  פתח א צורת 
על ואפילו כל הד' רוחות ל עשר מותר,  הן   . אפילו בבקעהידי צורת פתח ואין בהן אלא עשר ע

ם: " ים ש יי   ע"כ. ".וטוב לחוש לדבריהם אף על פי שהעיקר כסברא ראשונהומס

בפרצה יתירה מעשר, בין בחצר  להתיר צורת הפתח  יינו שטוב לחוש לדעה השניה שלא  ה
על הפרוץ, או ברוח שלישית, או רובה  טה,  בין בבקעה, אא"כ העומד מ בפרצה שהיא עשר ומ

. ילו כל ד' רוחות על העומד ואפ ילו פרוץ מרובה   ואז אפ

"כ בלשון "וטוב לחוש"  ם, היינו שאין חיוב בדבר כללומובן שמש לל בלשון הפוסקי א כ , והו
ו פי שכתב אדה"ז בעצמ  .157כ

                                                   
 ( עירובין ב, א ד"ה אילימא.152
נה שם.153 הובא במגיד מש  ) 
 סי' שסב ס"י. (154
 ( שם סי"ט.155
 ( שם.156
ה"ק בסי' רמו קו"א סק"ג: "157 ובהגהות ביו"ד סי' קנ"א כתב יש  וטוב לחוש( וזל כו'. אף שרמ"א בדרכי משה 

ונתו ג"כ  מיר, אפשר שכו להחמיר שבדברי אבל אין חיוב בדבר כלשון הגהת אשר"י,  שטוב להחמירלהח כמו רוב יש 
 שכח". ע"כ.האחרונים שהוא חיוב גמור דוק ות
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לא  לי הפוסקים שכתבו שיש לחוש בזה לדעת הרמב"ם, ד גדו להעיר שלא מצינו מ וכן יש 
ן פוסקים כתבו כ ר ה לא כתב כן, וכן שא "ז והמג"א, וכן הצ"צ  ע והרמ"א, והט ק אדה"ז 158השו" , ר

וגם זאת בלשון ש"טוב ם חיוב בדבר כנ"ל,כתב כן כנ"ל,  . " בלבד ושאין שו  ודו"ק

 

 כ.

ק טות ]159וגם כ"ק אדמו"ר הצמח צד יימא שאנו וכתב, אחר שהאריך בביאור השי  דלא לן ק
פילו ומהני, כרב יתירה [רוחות מארבעה א וח הג' והד'. ו ורת הפתח בר , כתב דמהני לכו"ע צ

היכא דמהני הוא נחשב למחיצה גמורה ועומד גמור, ע"ש.    מכן, הוכיח ד

"צ "ר הצ בוי " 160וזלה"ק של כ"ק אדמו ובמ ר בחצר  ה דצוה"פ חשוב עומד גמו היוצא מז
, פרוץ כלל" שאין כאן ט"סי"ב שס' סי"ע נ"ר אאזמו"כ וכ להטוש"ע וכ"ש להתוספות והרשב"א

 עכ"ל. 

היינו שכן הוא לדעת אדה"ז דצוה"פ נחשב לעומד גמור ואינו נחשב פרוץ אלא סתום, והכי 
 קיי"ל להלכה.

תב מחיצות יש לומר דמהני, כמו  161ועוד כ על ידי שיש צורת הפתח בכל הג'  וזלה"ק "אך 
"  עכ"ל.  ,ר הגאון ז"ל בסי' שמ"ו סעיף י"ב"שכתב אאזמו

 וד"ל. ת הרמב"ם,ין צורך כלל להחמיר כשיטלכן לדינא, נראה דא

 

 כא.

ענין הנ"ל של מפולש ומכוון זה נגד  ענין זה של צורת הפתח, וכן ב להעיר דבר חשוב, שב ו
"כ  צ"צ, שום נטיה להחמיר ליראי שמים, ודלא כמש לל הפוסקים, וכן אדה"ז וה זה, לא הזכירו כ

ת  בנוגע למחלוקת דס' רבוא. ורק שאדה"ז כתב שטוב להחמיר כדעת הרמב"ם כנ"ל בצור
ר  עיר, שכאשר הזכי ענייננו, כנ"ל ]ולה יין אין זה מעכב ב פי שביארנו לעיל, עד הפתח, אך, כ
הצ"צ את דעת אדה"ז בזה, לא הזכיר את הכרעתו שטוב לחוש לדעת הרמב"ם[. וא"כ משמע 

ה, וכנ"ל.  נים אלה, אין צורך להחמיר, ואדרבה יש מצוה בז עני  שב

                                                   
והיינו גם כן בלשון שאינה חיוב.158 קנ"ט כתב דנכון לחוש לדעת הרמב"ם. ע"ש.  ובמ"ב סי' שסב ס  ) 
לואים ח"ד סי'  -( או"ח סי' מ אות ז'. ובמילואים ח"ה סימן ו' ]במהדורת תשע"ח 159 ח"ב סי' פד[. ועי' גם במי

 טו.
 ( שם.160
הדורת תשע"ח[.161  ( שו"ת או"ח סי' פד ]במ
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עיירות שלנו ה ות וב תים עושים מחיצה מד' רוח וץ, משום שהב על הפר רי העומד מרובה 
ם  תים מב' צדדי ה מהב רוב פילו במקומות שיש בהם רק שתי מחיצות עומד מ לכאורה, אלא שא

זה מהני אף לדעת הרמב"ם.   בלבד, מ"מ אין צריך צורת הפתח אלא בצד הג' והד', וב

 

 כב.

נין הנ"ל, והוא א יין דבר חשוב בע ילת תיקונו היה ועוד יש לצ שר העירוב בכפר חב"ד בתח
וא"כ לא היה מתאים לדעת  חבים יותר מעשר אמות,  ע"י צורת הפתח מארבע רוחות ור עשוי רק 

ם שנת 162הרמב" מכתב מ זל טוב" עבור הקמת עירוב זה, ב יחל כ"ק אדמו"ר "מ , ובכל זאת א
ליק ע"ה, ו 163תשט"ז "פעולה נוספת  שהיא הוסיף שםלרבו של כפר חב"ד הרה"ג הרב ש"ז גר

עי"ז "יתקרב עוד יותר זמן גאולתינו בפועל".  יני שמירת שבת" ו עני  ב

שס"ט תיקנו את העירוב שם "י  164ורק בשנת ת באופן שיהיה מתאים גם לדעת הרמב"ם, ע
על הפרוץ, דרק באופן  ומד מרובה  גדר של י' טפחים למשך רוב היקפו של העירוב, ובכך הע

.  זה מודה גם הרמב"ם

 

 כג.

כתב וכמש"כ  חשוב לדעת שישנה מצוה לחזר אחר תיקון עירובין, ר כל הנ"ל, הנהחולא
הבית  165הטור וז"ל "מצוה לחזר בין אחר עירובי חצירות בין אחר שיתופי מבואות". וכתב 

מרדכי 166יוסף ממשמעות הגמרא 167שכ"כ ה טעמא רבה איכא  168ומקורו  לערב, וכתב ד דמצוה 

                                                   
נו162 ב ( על כך  ממכתבו של רבו של כפר חב"ד הרה"ג הרב מ"ש אשכנזי ע"ה, משנת תשס"ט, אשר כת דע לנו 

מי'  יותר  יה  וי ע"י צורת הפתח מארבע רוחות, והמרחק בין העמודים ה להדיא שעד עתה היה העירוב עש שם כן 
כל השיטות. יה מתאים ל מות, ולא ה  א

 ( אג"ק חי"ג עמ' שצו.163
הנ"ל של הרב אשכ164 הוא מאותה שנה.( שכן מכתבו   נזי 
 ( ריש סי' שצה.165
 ( שם.166
 ( עירובין סי' תקטו.167
ני ת"ח גדולים 168 וי שיש בו ש בה ואביי שגרו באותו מבוי איך אפשר דבמב ( עירובין סח, א. דתמהו שם על ר

. וכ"כ המרדכי שם. ע"ש. כל אופן. ע"ש ומשמע מכאן דמצוה לכתחילה לעשות עירוב ב  אין בו עירוב. 
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תים לחצרות,  וכ"כ בהג' מיימוניותלאפוקי ולעיו דלא ליתו לידי איסורא ם 169לי מב . וגם רב
טנבורג כתב כן בפסקיו וא בהגה' אשר"י170המהר"ם מרו ת הרשב"ץ171. וכן ה  .172. וכ"כ בשו"

יטב"א ליה לצורבא מרבנן 173וכן כתב הר עי  עינן דלא מב שמ ר  על הגמרא הנ"ל דמכאן  יד למ
שאינם מעורבים,  ע"ש. במבוי וחצר 

על דברי הטור  174והפרישה טעם הדבר משום כתב  , וז"ל "דמ"ש הוספה בעונג שבתהנ"ל, ש
לתו  אכי יל או להביא צרכי  טי ו כדי ל מצוה שלצורך הנאת , פירוש אותה  מצוה לחזר' כאן ]הטור[ '

מקוזה מצוה כמ"ש וקראת לשבת עונג יל הנאתינו", ומכל   ע"כ. ,ום אותה מצוה היא בשב

"ע תבתחצרולחזור אחר עירובי  מצוהוז"ל " 175וכן כתב בשו , וכן כ לחזור אחר  מצוה" 176"
יתופי  ז ,"מבואותש  .שלא יבואו לידי איסור טלטולהטעם כדי  177וכתב הט"

ו"ר הזקן מצוה לחזר אחרי עירובי חצירות כדי שלא יבואו לטלטל וז"ל " 178וכן כתב אדמ
יל יהודים מלהיכשל באיסור טלטול יש לחזר אחר תיקוני עירוב באיסור יינו שכדי להצ ", ע"כ. ה

תב בכל אפשר. ועוד כ פי מבואות  179מקום ש כמו אחר עירובי וז"ל "מצוה לחזר אחרי שיתו
טול.חצרות טל טעם כמו שם, שלא יבואו להיכשל באיסור  יינו לומר שגם בזה ה ה  " ע"כ. 

ליון לי הג ז בשו יין אדה״ ת  180וכן צ מרדכי וההגהו ה כמקור את הגמרא בעירובין הנ"ל, ואת 
 מיימוניות הנ"ל, ע"ש.

לטול. ואכן וא"כ מצינ טעם משום חשש מכשול באיסור ט קים נקטו ה שרוב הפוס מאוד ו 
ו וגם היראים נכשלים בזה, בשוגג, מצוי להכשל באיסור הוצאה נ , כידוע ומפורסם, ובפרט בדור

יתי מאמר יפה  יים וכו' כידוע ומובן לכל. ורא ות ופיזור הנפש מחמת אורח הח שנתרבו הדאג
פירט פלן שי׳, בו  ן היטב בטוב טעם, עשרות דוגמ מאת הרב לוי ק תקלות במקומות שאי אות של 

 והדבר שכיח ונפוץ. ,עירוב

                                                   
הל' עירוב169  ין פ"א אות א'.( 
קי עירובין סי' קנג.170  ( פס
 ( עירובין פ"ו סי' י"א.171
 ( ח"ב סי' לז.172
מבואה.173  ( עירובין שם ד"ה 
 ( שם אות א'.174
 ( סי' שסו סי"ג.175
 ( סי' שצה.176
 ( שם סק"א.177
 ( בסוף סי׳ שסו סי"ח.178
 ( סי' שצה.179
 ( בסי' שסו שם. ובסי' שצה ציין רק לגמ' דעירובין. ע"ש.180
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י החתם סופר שראוי ונכון לכל קהל עם ישראל בכל מקומות , וז״ל "181וראה גם דבר
כיוצא בו כדי שלא יכשלו  מושבותיהם לתקן מבואותיהם בתיקונים צורת הפתח או שארי תיקונים

וכמה צער וז״ל ״  182" עכ״ל. וכתב עודלרשות ביום שבת קדשרוב המון עם בהוצאה מרשות 
י ודוחק יסבלו הגדולים הנזהרים ר ״. היינו דגם נגע בו משום עונג שבת וצער בשבת, וכדב

 הפרישה הנ"ל.

על זה מהרח"ו פי שמעיד  לטל, וכ יז"ל לסמוך על העירוב ולט ל: "183וכן נהג האר הנה , וז"
יתי למורי ז"ל שבשחרית יום שבת הי' לבית הכנסת, וגם  רא מביתו  לית והחומש  ליך עמו הט מו

לעיר צפת ת"ו אותה הנודעת,  ילה אשר מחוץ  לבית הטב ליכו  ולא הי' מקפיד וחושש הי' מו
לבית הטב 184לחקור בענין העירוב ם שנעשה בשיתוף כל מבואות צפת ת"ו או אשר נעשה  ילה א

עשין כהלכתן או לאו" . ,היו נ  ע"כ

יי בספרו  יני ומנהגי  :כתב וז"ל 185ם''נימוקי אורח ח יתי בספר 'שערי רחמים', ד "הגם כי רא
נהגינו  ן מ פילו במקום שיש עירוב, אכ לל בשבת א ו הי' שלא לישא כ הגר"א מווילנא ז"ל, כי מנהג

שים  בותינו ורבותינו הקדו ריז"ל  לדקדק לישאומנהג א במקום שיש עירוב, וכדברי רבינו הא
י רבותינו וחז"ל שהתקינו עירובין, ושלא להיות ח"ו בחשש כדי לחזק אמתיות דברוהתשב"ץ ז"ל, 

בכלל מי שאינו מודה בעירוב, ויסודו משלמה המלך שאמרו חז"ל בשעה שתיקן עירובין וכו' 
., "יצתה בת קול אם חכם בני ישמח לבי גם אני  ע"כ

פשרי היא  עיקרי מצוה גדולהוחזינן שפיר שתיקון העירוב בכל מקום א טעם ה סף ל , שבנו
ת, יש בו גם הוספה במצוות עונג שבתל הצלה ממכשול איסור המצוי, ש , ומניעה מצער רב בשב

לקוטי שיחות186וכידוע דאסור להצטער בשבת טעם זה כאחד הטעמים רבינו הביא  187. וכן ב
ואף הסיק מזה  וה לחזר אחר עירובי חצירות ומבואות,  דיש מצוה להימצא בתוך להא דיש מצ

, טייל בכל העיר ולהביא מה שצריך בכל העיר, שיש בזה משום עונגתחום העיר, כדי שיוכל ל
יין שם לדבריו ,ע"ש  .188ורבינו צ

                                                   
 מן צט.( ח"א סי181
 ( שם.182
 ( שער הכוונות, ענין רחיצה, ד"ה ענין העירוב.183
קמן בפנים' נימוקי אורח חיים' -(" כ עירוב"שזהו קורין ג)פשוט דהכוונה בעל כרחך על צורת הפתח " (184  .  דל
 ( עמ' רל.185
ו, ועיין שם בדברי הרמ"א ס"ב ובט"ז סק"ב.186 לות כמבואר בסי' רפח בכל  ) 
 .64( חי"א ע' 187
מג ועמ' קסה.( אגרו188  ת קודש ח"ט עמ' 
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ם משום  י שהביא הפרמ"ג כבוד השבת,ויש בזה ג שלא  מצות כבוד שבתוז"ל "ומשום  189כפ
יין בטור ובשו"ע אדה״ז ריש . ע"כ ,א ולהכניס התירו בין השמשות"יהיו ידיו אסורות מלהוצי ]וע

ין חשיבות מצות כבו סי' רמב בתבענ  ופשוט ואכ"מ[.  ,ד ועונג ש

״ץ ,  שיש להיזדרזכתב  190ובשו"ת התשב רי הגמ' הנ"ל קום של ת"ח וכדב לתקן העירוב גם במ
אבל הזריז בזה , וז"ל "אם יש חשש עבירה בתקוני מבואו' לת"ח. ח"ו. וכל הזריז הרי זה משובח

ן  לו לתקן ואינו מתקןאדרבה הם תמהים בגמרא על מי שאפשר , ה"ז משובח מכא . . ונראה 
ומי שלבו נוקפו בזה הדיוטות גמורה היא או מינות  ,דרך ת"ח הוא לתקןשאלמלא טרדת הגרסא 

. וזכות גדולה היא למתקן, . נזרקה בו ן דאורי לאיסורא .  )ט"ז ע"ב( . . במא "ב דביצה  ובפ
ק אדמו"רו ,עכ"ל ,"דמתקלקלי בה רבים ובאים לטלטל בלא עירוב ו כ" ין לדברי  .191צי

 

 כד.

י נזר שכתבו על מי שמנע תיקון  ואי אפשר לפסוח על דבריהם החריפים של הרא"ש והאבנ
 העירוב בעירו.

ו "ש בתשובת עקב : "192וזה לשון הרא ענין העירוב. אתה רבי י מ על שלא רצה לשוב מאולתו 
ענין העירוב,  ינסיא, כבר כתבתי לך על  באל להתיר  שנהגו בכל גליות ישראלברבי משה ד

לי מבואותיהם המפולשין בין הכותים בצורת פתח, ואתה אסרת אותו לקהל פריריש . וכתבת 
 . תיך שאין בהם ממש והזהרתיך שתחזור בך, ותאמר לקהל שיתקנו ראיותיך, ואני הודע

מבואותיהם כאשר הורגלו עפ"י גדוליהם, והנה הוגד לי שאתה עומד במרדך, ואתה מכשיל את 
לכן אני גוזר עליך, אחר שינתן לך כתב זה בעדים, שתתקן המבואות הרבים בחלול שבת. 

המפולשין לרשות הרבים, של כותים, בצורת פתח, תוך שבועיים אחר שתראה כתב זה; ואם לא 
תתקן המבואות כאשר כתבתי, אני מנדה אותך. ואם היית בימי הסנהדרין היו ממיתין אותך, כי 

שהיו עד היום הזה, אותם שמתו  ולחלוק על כל הגדוליםאתה בא לעקור תלמוד שסידר רב אשי, 
ן  ל תטוש תורת משה רבינו ע"ה. נאם אשר ב יים עד הנה. לכן חזור בך וא ז"ל, ואת אשר המה ח

יחיאל ז"ל . ."ה"ר   ע"כ

ל: " ו ועוד שם וז" לחתי לאות יהי נצח, החכם רבי יעקב ס"ט בר יצחק ט"ע. הכתב שש שלומך 
תה ואחר תנוס ל ואם לא יחזור בו אני מתרה בך ואת כל הקהל שינהגו בו נידוי, ו, חסר מוח, וא

משה,  גע יעקב בר  כל דבר זה צריך חיזוק, . וירחיקוהו ויבדילוהו מעדת ישראלבאותו המשו
שלא יבא כל שוטה חסר דעת לבטל תורת מרע"ה. ואם יעמוד במרדו, ולא ינהוג דין מנודה 

עליך, ך יר"ה, שיתן אלף זוז למושל העירבעצמו, אני גוזר עליו במצות אדונינו המל . ואני גוזר 

                                                   
 ( סי' רס א"א סק"ג.189
 ( ח"ב סי' לז.190
 ( אג"ק שם.191
 ( כלל כא סי' ח.192
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י  עיל, גוזרנ כל זה לא יו נס הנזכר. ואם  עיר, שיגבה ממנו ק ה למושל ה יעקב, שתמסור כתבי ז רבי 
ליך שתודיעני הכל.  ; ומצוה לנדותו בכל הקהלות ספרד, וגם ידונו אותו למות בדין זקן ממרהע

. ואתה שלום וכל האלהים, ולבער עושה הרעה מקרבינוכי אנו חייבין למסור נפשותינו על תורת 
יחיאל זצ"ל לך שלום, כנפש דורש שלומך וטובתך, אשר בן ה"ר   ". עכ"ל.אשר 

ה  ענין מצו לל כא( בתוך המראה מקומות ב יין לדברי הרא"ש )כ להעיר שכ"ק אדמו"ר צ ]ו
 לתקן עירובין[.

"ש והזהיר מאוד שלא  ית אפרים הביא דברי הרא ל: וכן בשו"ת ב "ולכן להחמיר בזה, וז"
טעם  נלענ"ד שאין להחמיר בזה לעשותו אם לא מ עין דלתות ובפרט שהוא דבר שא"א  להט

א  ים . . והרא"ש בתשובה כלל כ" ת לאחר יר יחמיר לעצמו אבל לא להורו ליו והמחמ המלך וגדו
ת  התמרמר מאודסימן ט'  ר לשין לבין העכו"ם בצו על אחד שרצה לאסור לתקן מבואות המפו

ע"ש.  שהוא מכשול הרבים בחילול שבת והחמי' עליו מאד למשדי ביה גודא רבאפתח וכתב ה
לטלטל בכולה אלא שצריך סילוק דיורין  עיר המוקפת חומה שמותר  ענין היה ב ונראה שה

 . על ידי צורת הפתח .  ש שתקנתו  מפולש לרחוב העכו"ם. ולזה כתב הרא" ואעפ"כ במקום שהוא 
וצווח  ,עת נוטה ויגזור אומר ויקם לעשות תיקון צורת הפתחהרא"ש מדעתו דעת תורה וד

ואם כן בנ"ד דבר ברור הוא שחלילה לבטל  ,ככרוכיא שלא להכשיל את הרבים בביטול תיקון זה
ומכ"ש בצירוף  ,והרוצה לסמוך יבא ויסמוך על רבים מגדולי עולם אשר מפיהם אנו חיים ,התיקון

 . עכ"ל.התירים אשר כתבנו"

עליהם, 193אב בשו"ת ביתו ל: "ואיך שיהיה הרי ר' יעקב ב"ר  הביא דברי הרא"ש וכתב  וז"
תים בצוה"פ,  לשין לרה"ר של כו יריש לתקן מבואותיהן המפו קהל פר הנה מצאנו משה דאסר ל

ם לו חבר העומד בשיטתו  אפשר דגם ר"ח ורב האי גאון ז"ל ועוד מהראשוני הוא מהר"ח או"ז ו
לימינו,דס"ל דצוה"פ אינה מחיצה גמורה מ ואולם לאשר ר' יעקב ב"ר משה עמד  ה"ת יעמדו 

 על דעתו אסר למעשה לקהל פרירי"ש הנה הרא"ש ז"ל שפך עליו כה חצי זעמו, נדהו ודנו כזקן
ממרא, ולא הניחו להחמיר במקום שיש מכשול לרבים בחילול שבת דבכה"ג לכו"ע אסור 

. להחמיר". נ ע"כ י הראשו י והיינו שאע"פ שהיה לו סמך בדבר ג להלכה כד שכן נהו ים, מ"מ כיון 
. בדעתו לאסור, לכן התרעם עליו הרא"ש והוא עמד  יל בני ישראל ממכשול,   להצ

וכ"ש הוא דאין לנו להחמיר ח"ו שלא לתקן עירובין מצד יראת שמים ועוד כתב, וז"ל "
ים בסברות בדויות וכוזבות יטלטלו דבר , לומר דזה יגרום זילותא לקדושת שבת, ושמא 

נים דברי התשב"ץ שאמר כי אם אינו הדיוט הנה מינות נזרקה בו המוקצ ומה. ונאמ כי ים וכד
 עכ"ל. ",הוא חולק על התלמוד והפוסקים המתירים סתמא ולא חשו להני סברות בדויות

                                                   
 ( תנינא סי' א.193
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ר וגם ענין זה,  194האבני נז ז״להתבטא בחריפות ב המתעקש בזה ומונע מלהעמיד עירובין ״ :ו
 ע"כ. ,"תן את הדיןהוא מחטיא את הרבים ועתיד לי

 

 כה.

ניםוהנה,  בוי הראשו קים הסוברים להקל, לאור רי ום  והפוס ק תפשטות המנהג בכל מ ולאור ה
ל מנו״כ השו״ע,  קים רבים, הח וס ים, מובן היטב מה שכתבו פ שמי להחזיק שאין לנו רשות הרב

 ,196, ואדה"ז195. כ"כ הט"זשרוצה להחמיר יחמיר רק לעצמו וכמובן שאין למחות במקילין
"צ "ב198והבית מאיר ,197והצ  . 199, והמ

כבת קול שיצאה אף כתב שהמנהג נתפשט כל כך בעם ישראל דהוה  200והערוך השולחן
יל האריכות ואמרה שכן הלכה ל: "מה מוע אחרי שהעירובין נתפשטו ברוב ערי ישראל הרבה , וז"

אנו לעכב, , ואם בוכאלו בת קול יצא הלכה כשיטה זוורק על סמך היתר זה,  מאות שנים מקודם
ייתו, אלא נראה כמשתגעים,  שדבר זה נתפשט בכל ישראל ובפוסקים דהאידנא לא לבד שלא יצ

, שיש אין לנו רשות הרבים דולות בעולם, כמו ערי מלוכה , , רק בערים ספורות והג בהם ס' רבוא
 עכ"ל. ,אבל לא בערים שלנו"

עיד בשו״ת יהודה י פי שה ים עירובין, וכ  . 201עלהוכך נהגו בכל מקום להק

"ת שבט הלוי יינו דבעינן דוקא ס' רבוא כדי שיהיה  202וכן כתב בשו על סמך כל הנ"ל, ה ש
נהגו כל רבותינו, באה"ק ובחו״ל, לעשות תיקון עירובין וראו בזה תיקון גדול לזיכוי רה"ר, 
  .ע״ש הרבים,

יים נראה שאינו תואם את הש״ס ורוב  וידוע שמנהג ישראל תורה היא, וגם אם מנהג מסו
"א  הרמ יימין אותו אם יש לו שורש ועיקר בדברי פוסקים. וכידוע מה שכתב  מק הדעות, מ"מ 

ה ״א 204בשם המהרי"ק 203בתשוב הביאו המג יים, ו טל מנהג ק הג ושאין לב  205על חשיבות המנ

                                                   
 ( או״ח סי' רסו אות ד'.194
 ( סי' שמה סק"ו.195
 ( שם סקי"א.196
 ( ספ"ה שם.197
ה ואחר.198 הובא בביה"ל סי' שסד ס"ב ד"  ) 
יה"ל שם ד"ה שאין ששים רבו199 יה"ל שם ד"ה ואחר. ( סי' שמה סכ"ג. ובב  א. וסי' שסד סק"ח וב
 ( סי' שמה סי"ח.200
 ( ח״א סי׳ נד.201
 ( ח"ח סי' צז אות ט'.202
 ( סי' יט.203
 ( שורש קמד.204
 ( סי׳ תרצ סקכ"ב.205
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בשם מהרי"ק  ו  דאם נמצא המנהג באיזה פוסק אין לבטלו,וז"ל "כתב רמ"א בתשובה  יל ואפ
אין לשנות מנהג,  ת הדחק  בני בישןבשע ינן ב יש במנהג 206כדאמר אין לבטלו,  צד איסור. ואפי' 

ה  נשתנ טל הלכה, מיהו אם  קום אחד אמרינן שמב פילו במנהג מ הרי"ק שורש ט', וא כמ"ש מ
 . ] פי הזמן עכ"ל ]של הרמ"א בתשובה נים רשאים לשנות המנהג ל ענין מאשר היה בזמן הראשו ה

ייזיק שטיין[ בביאורי סמ"ג ת 207ומהרא"ש ]מה"ר א מנהג עוקר הלכה היינו  208ב הא דאמרינןכ
פי הפסיקתא או ספרים  אפי' רוב דיעות ס"ל אסור והתלמוד מסייע להו על  הג הבנוי  והמנ

נים  ]של מהרא"ש[.  אמרינן מנהג עוקר הלכה דודאי כך קבלו אבותינו איש מפי אישחיצו עכ"ל 
"א[  ן , אבל המרדכיכמ"ש  ודוקא מנהג שנתיסד ע"פ ותיקין]וממשיך המג נהג שאין לו ראיה מ מ

ת . ,ורה אינו אלא כטועה בשיקול הדעת"ה  עכ״ל המג״א

על עשרות ראשונים, וכדברי  יוסד  ובר במנהג המ ופשוט דהוא ק״ו בן בנו של ק״ו כאשר מד
ים פסקו כרש"י.   הט״ז ומג״א ואדה״ז הנ"ל, שרוב הפוסק

נים שלא להעיר שכיום, שנתגלו או נתפרסמו יותר ריבוי ספרי ראשו ים  ]ו זמנ היו במצוי ב
יטת  נים שכתבו שהרוב סובר כש קים אחרו ת פוס עים ברור כשמש שמקצ קדומים, אנו יוד
על  רך שוה כגון מערכה מול מערכה )וכפי שהסיק ב הרמב״ם או שעכ"פ הם שוה בשוה, או בע
העירו  נים סוברים כרש״י. וכן  תית שרוב הראשו יה"ל(, הרי לא ידעו את המציאות האמי המ"ב בב

והי כוונתי הדורות האחרונים, ופוסק ר נראה לומר שז יין 209כ"ק אדמו" שצ ת  בזה  לשו״ת בי
ב ים פוסקים הסוברים כדעת רש"י[.  210א שמנה שם שלוש  ובכותבו 

 

 כו.

להלכה בשו"ע זה את זה לעשות לחי וקורה". היינו  כופין"בני מבוי  211ויתרה מכן, נפסק 
שר שימו המאפ יינו טלטול דכופין לעשות עירוב כיון שהוא דבר  מבואת, ה ש בסיסי בחצרות וב

רמ"א שם קים שם. ע"ש. וכתב ה היא הסכמת כל הפוס ם  212והוצאה. וכן   שה שגם בשאר מצוות 
ינם צריכים  ידים שא , אע"פ שיש יח ה לם לעשות ולתת ממון עבור ז פין את כו תיקון הרבים, כו

לל ע גון מקוה ובית חתנות, ע"ש[, מ"מ כיון שהוא תיקון הכ פין את כל דבר זה ]כ בור הקהל, כו
 הקהל לעשות, ע"ש.

                                                   
 ( פסחים נ, ב.206
 ( עשין פט. קעג, ב.207
 ( ירושלמי בבא מציעא ריש פ"ז.208
מג ועמ' קסה.209  ( אגרות קודש ח"ט עמ' 
ינא סי' ה.210  ( תני
ו( 211 מח י' קסב ס"א. "  ס
 ( סי' קסג סוף ס"ג.212



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   125                            פ
 

אף אם אירע , כגון בית חתנות או מקוה, שכל ישראל צריכין אותוכתב שכל דבר  213והסמ"ע
נה או  שיחיד אינו צריך לו חמת זק טעם" איזה טעםמ ליתן, ע"כ. ומש"כ "איזה  ריך  פילו הכי צ , א

. לכה יהיה, אפילו מצד הה טעם ש  משמע מכל 

ינץ דאם הוא צורך רוב הקהל עושים, ואם רוב הקהל [ 215בפת"ש]והובא  214וכ"כ מהר"י מ
"ת משנה . ע"ש. , ואפשר דאף היחיד יכול לכוף הרבים בזהאין צריך אין מסייעים וכ"כ בשו

    ע"ש. ע"פ דבריו, 216הלכות

השלחן א"ז וז"ל " 217וכ"כ בערוך  פין ז לעשות  ואפילו המיעוט כופין את המרוביןבני מבוי כו
יינולהתיר לטלטל בשבתלחי או קורה  ירים שאין  ", עכ"ל, וה שאף אלו הנוקטים כשיטת המחמ

י  מ ליתן אף  צריך ס' ריבוא ורה"ר דידן הוי רה"ר גמור, מ"מ כיון שנפסק שבדבר מצוה צריך 
ה  עירובין סח, א[, ה"ה בז יית עירוב היא מצוה ]כמבואר ב  . שכופין אותו ליתןשאינו צריך, ועש

ם האיסור אינו  מר קים לישלא יוכל לוועוד כתב  לעשות עירוב ]ומשו כהפוסקים האוסרים 
ק  וא ר וכדומה שבזה ה ת כגון מקוה  בעשייתו, משא"כ בשאר מצוו להיות שותף גם בממון  רוצה 
להתיר,  פשט המנהג כדעת הרמ"א  ת , כיון שכבר נ שאינו צריך אך אינו טוען שיש כאן איסור[

שתתפותו ולו לעכב ה ים לילכן אין שום אדם יכול  .218מר ק  , ע"כ, ע"ש

 

 כז.

ים  :ולסיכום טעמים: א( לא עובר הנה, נמצינו למדים שבזמנינו אין לנו רה"ר גמורה מג' 
יין ישנם ב' טעמים נוספים. ב(  שים רבוא ברחוב אחד. ואף אם תמצא מקומות שעוברים, עד ש

תים שמהפך את כל העיר ל על הפרוץ ממחיצות הב רובה  רה"י מן יש לעיירות גדולות עומד מ
ן  "כ אי לשים לרה"ר גמורה, וא נים זה כנגד זה, ואינן מפו התורה ג( אין הרחובות ישרים ומכוו

.  זה רה"ר

פי משום שאר הטעמים, ובפרט שיש  ירים בענין ס"ר, יש להתיר בשו ולכן, אף לדעת המחמ
לם בענין הס"ר, והם  ר שפסקו שאין לנו רה כשלושים ראשוניםלנו להסתמך על דעת גדולי העו "

                                                   
 ( שם סקל"ב.213
 ( סי' ז.214
קכ"ג.215  ( שם ס
והיא טעות וצ"ל סי' ז'[.216  ( חט"ו סי' קלו, וסי' קלט ]שם ציין למהר"י מינץ בסי' ט', 
י' קסב ס"א.217  ( חו"מ ס
ם הקהל יפרע ( ועוד, שגם הקהל יוכלו לטעון קים לן כהמקילים, והדין הוא שמי שיש לו חשבון ותביעות ע218

קי"ט בשם  מוחזקים. כן הביא הפת"ש סי' שם סי' קסג ס קודם חובו ואח"כ יתבע אותם בבי"ד, וא"כ הקהל הרי הם כ
נין אחר, אך מובן שהיא סברא כללית והי נדו"דשו"ת שב יעקב )חו"מ סוף סי' ד( בע נה גם ב  ע"ש. ,א נכו
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בות של  ועוד עשרות ר , אדה"ז, הצ"צ, כ"ק אדמו"ר,  "א, הט"ז, המג"א , מרן הב"י, הרמ בזמן הזה
להתיר בשופי תיקון עירובין בימינו. 219פוסקים  שפסקו 

נראה היטב שיש להתיר בשופי תיקון עירובין בערים גדולות, ובתנאי , להלכה ולמעשהולכן, 
ה חו עליו היטב בכל ערב שבתשיעשו אותו אנשים מומחים ויראי שמים, ויפק תקל , שלא תבוא 

ים יהיה תלוי בהם.  על ידם ח"ו, ובע"ה רק זיכוי הרב

"צ  רי אדה"ז והצ טעמים להתיר כנ"ל, ולא מצינו בדב ישנם ג'  יין, שמכיון ש ועוד יש לצ
ים יחמיר אלא בענין הס' רבוא .220שהירא שמ ים לא כתבו כן  , אבל בשאר הטעמ

טעמים אלו   שמצד  ליראי שמים, אלא אדרבה יש א"כ משמע  לל להחמיר אפילו  אין צורך כ
 , ר עיל, וא"כ בכל מקום שיש בו עירוב מהוד ל ליו, כמבואר  ע יוכלו מצוה לתקן עירוב ולסמוך 

א לטלטל לכתחילה ללא כל חשש י רו ידוע בדברי הנב נג שבת, ששכ יוסיפו במצוות עו , ובזה 
לתי על במתי ארץ, והאכ תיך  על ה' והרכב פי ה' דבר".  "אז תתענג   ך נחלת יעקב אביך, כי 

לעת עתה,  עיל, ומ"מ נסתפק בדברים אלו  בכל פרט ופרט שכתבנו ל ויש להאריך עוד רבות 
יהי  לעשות שלום בעולם, ו ואת אשר נראה לענ"ד כתבתי, וכדרכה של תורה, שלא ניתנה אלא 

ת רצון שיהיו הדברים יוצאים מהלב ונכנסים ללב, ובע"ה שנזכה להרבות בזי כוי הרבים והגדל
תם של רבותינו נשיאנו בפרט. לל, ותור  תורתו ית' בכ

 

 .חכ

ייחסנו באריכות הדרושה לריבוי מכתבים ומענות קודש של כ"ק אדמו"ר, הבהרה : לא הת
ע"י ריבוי מרבני אנ"ש, שטרחו לבאר  ענין נידון רבות ודשו בו רבים באריכות רבה  מכיון שה

תב ולהבהיר את דעתו הק' של רבינו,  ולכן אמרנו שלא להיכנס לזה, כיון שאחרי כל מה שנכ
ה 221בזה הרי ברור לענ"ד שדעתו הק' היא לעודד הקמת עירובין בערים גדולות יעש , בתנאי שי

                                                   
וה לב סי׳ פו שהביא שש( 219  ים שיטות המקילין בזה.עיין בספר תולדות שמואל ח״ג מצ
מו בצורת הפתח, הרי המעיין שם יראה 220 ידושים עירובין ספ"ה, שירא שמים יחמיר לעצ ( ומש"כ הצ"צ בח

מירים בס' רבוא. ה מכיון שנוטה לחוש לדעת המח ה מצד ספק, ועוד שזה רק במכוון זה כנגד זה, ועוד שז  שז
לי ועוד שבשו"ת בסי' מ היתר צורת הפתח א יכות ב הלכה, שם לא הזכיר שדן באר ופוסק כמותם ל מים,  בא דחכ

מו.  כלל וכלל ענין הירא שמים יחמיר לעצ
לות ]ואף 221 נות בהם עודד הרבי בפירוש עשיית עירובין בערים גדו ( והרי סברא פשוטה היא, כיון שיש מע

נות בהם ולאידך ישנם מע מה עניינים גריעי טפי מערים גדולות לענין רה"ר[,  הורה הרבי  בכפרים קטנים, שבכ
מיר שלא לתקן או עכ"פ שלא לעשות זאת בפרסום.  להח

י  ואם נבוא לסדר ולכלכל בין המענות שלא יהיו סותרות, פשיטא דמסתבר לומר שבאופן כללי שיטתו של הרב
כמה  להתיר תיקון עירובין, אך במצבים מסויימים, בהם המציאות והנסיבות במקום היו מורכבות מ היא לעודד ו

הוא שהביע דעתו להחמיר, אבל בהעדר אותם סיבות הרי פרטים המקש וקא  ותו של העירוב, בהם ד ים על כשר
ואינו מסתבר לומר להיפך,  שדעתו להתיר בתנאי שיהיה מפוקח בקפידה על ידי רבנים הבקיאים בעניינים אלו.

וחדות התיר, וכל המעיין ימצ מיר, ובמצבים מסויימים ונסיבות מי להח היא   א כן פשוט, וד"ל.ששיטתו הכללית 
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חים ושישג על כשרותו מידי שבוע.ע"י מומ לכן הסתפקנו בעיקר בגופה של סוגיא יחו בהקפדה 
נים והאחרונים, ובפרט בדברי  קים הראשו יים בדברי הפוס פיהם אנו ח אדה"ז והצ"צ, שמ

אי שגם דעת כ"ק אדמו"ר סת על  ומימיהם אנו שותים, ובווד נשיא דורנו, דעת תורה, מבוס
 .וד"ל דבריהם,

 

                                                   
ו )כפר חב"ד(. חט"ז עמ' שז. חכ"ב עמ' -עיין היטב באג"ק ח"ט עמ' מא מ' קסה. שם עמ' ש. חי"ג עמ' שצ מג. שם ע

קו"ש חכ"א עמ'  מלך ח"ז עמ' 384רסה. ל מ' קפג ואילך.226. צדיק ל  . נלקטו ב'שלחן מנחם' ח"ב ע
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 לאחרים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש

 שליט"א שמעון בן ציון  אייזנבאך ח הרב”הגה
 ר"מ בישיבה

 

 א.

תין )צט, ב(: " עי רבגרסינן במכיל תל ברה"ר גבוה י' ואינו רחב אמר רב מישא ב י יוחנן כו
חב ד' מקום  ן דאינו ר על גביו מהו מי אמרינן כיו ח  י וזרק ונ לית ועשאו רה" קף לכרמ ארבע ומו

לי דמיא ילמא כיון דעשאו רה"י כמאן דמ ה  ,פטור הוא או ד אמר עולא קל וחומר לאחרים עוש
ר רב וכ ,מחיצה לעצמו לא כ"ש תל איתמר נמי א"ר חייא בר אשי אמ צחק א"ר יוחנן כו ן א"ר י

על גביו חייב לאחרים  לית ועשאו רה"י הזורק ונח  מ בע ומוקף לכר ה י' ואינו רחב אר ברה"ר גבו
לעצמו לא כ"ש  ".עושה מחיצה 

עשית  על ידו נ לית ו תל זה הקיפו בקעה שהיתה כרמ לית כתב: "בכו מוקף לכרמ ורש"י בד"ה 
ותל שהק משמע שהספק הוא בנוגע לכ  יפו בו את הכרמלית.רה"י וכו'", ו

ל  לם בכה"ג שפי' רש"י כשהקיף את כ נים דפירשו באופן אחר, דלעו לם יש מהראשו או
ק  "י. ר תל יהי' נידון כרה לל ספק דודאי שהכו הי' כ רה"י, בזה לא  ת אחת ועשאו  לית בב הכרמ
 ' י חים ה טפ לית ומשום שאינו רחב ד'  תל שהי' עומד זה מכבר בין רה"ר לכרמ ו הספק הוא בכ

גם ע"י  נידון לית מצידיו האחרים ונעשה ממילא רה"י  יפו את הכרמ שהק פטור, ועכשיו  כמקום 
ינוי בגוף  נעשה שום ש נסתפק רב יוחנן דכיון שלא  הוא ש נה בכה"ג  תל זה שעמד מכבר, ה כו

ל הי' מקום לומר שלא ישתנה דינו שהי' "מקום פטור".   הכות

"א יצטריך למימר כל הני: "1וז"ל הרשב דהא דא עיקרא הי מסתברא  ר 'משום דמ  מקום פטו
עשית ממילא על ידי מחיצה זו רשות היחיד הלכך מיבעיא לי לית ונ ר הכרמ כיון  'ועכשיו כשגד

עיקרא הי תל זה ומ עיקרא  'ן בינאי אזלי ,מקום פטור 'דלא נתחדש שום דבר בגופו של כו בתר מ
ם . ת היחידדמכל מקום על ידה נעשה רשות היחיד אף היא מותרת כרשו וןאו דלמא כי אבל א

לית בארבע מחיצות פשיטא ליימתח אע"פ שאין המחיצות רחבות ד' חייב ד 'לה גדר כרמ
לי כחורי רשות היחיד שהן כרשות  'כמחיצות רה"י ברה"י כשהוא מניח בראש המחיצה דהוי 

 ".היחיד

                                                   
 ( בד"ה כותל.1
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ייע לפירושו זה מלשון הגמרא  לן( נסת נים וכדלה ונראה שהרשב"א )וכן פי' עוד מהראשו
ן "כות לית במחיצות" וכיו"ב, ומכא ל"ל "הקיף כרמ ית" דלכאורה הו רמל ל ברה"ר וכו' ומוקף לכ

ית". תל שעמד זה מכבר ועכשיו הוא שנעשה ממילא "מוקף לכרמל  יצא לו שרב יוחנן דיבר בכו

 

 ב.

"ה  חרים עושה מחיצה והנה כתבו התוס' בד ל: "לא יך למימר הכי וז" א שי י חוליא דבור ל גב
על גבה כיון שאין החוליא עצמו גבוה י'ליחייב המשתמש מ .רה"ר  " 

"ם וז"ל: " כוונת התוס' בזה כדי שלא יקשה אמה שפירשו התוס' לעיל בד"ה ]וכתב המהר
לי יע  ייתורא דמתני'’ מסי ליא  לר' יוחנן וכו' א"נ מ ירי כשהחו פין לארבע וכו' ומי עינן דמצטר שמ

לי גבוה י' נוקמא כגון  טל שאין הבור עמוקגבוה י' ולמה  ה י' כ"א בצירוף החוליא ולכך כשנו
טעם כיון דלאחרים  ונותן ע"ג החוליא חייב אע"ג שאין החוליא גבוה י' וגם אינה רחבה ד' מ
יינו הבור לעצמו לא כל שכן לכך כתבו התוס' דלגבי חוליא דבור לא שייך  עושה מחיצה דה

 ".למימר הכי

יינו ש פין לד' ה יהיותמוה דמה שאמר שם רבי יוחנן דמצטר רה"י משום  ’על גבי החוליא 
דאי שלא יהי ו להיות על גבם ד'. אבל בבור עצמו בו ליות והבור  פים עובי החו דין רה"י  ’שמצטר

לל לומר "לאחרים עושה  ייך בכגון דא בכ משום שאינו רחב ד'. וזה פשוט. וא"כ אינו מובן מה שי
לת ליא אינה נעשה מחיצה לבור, וצ"ב מה הוקשה   וס'.מחיצה". שהרי החו

לי דבריו ז"ל הי פחים  ’ולו לשיעור ד' ט ענין צירוף החוליא  ונו התוס' ל פרש שלא נתכו נראה ל
א  ד' אל ענין צירוף החוליא לגובה י' טפחים והיינו שהבור רחב  לרוחב הבור. אלא שנתכוונו ל

לחוליא דין רה"י אף  ’דעל זה הוקשה להם דמ"ט לא יהי לי'.שאינו גבוה י' והחוליא משלימה 
.שא רים עושה מחיצה וכו'  ינה גבוהה י' משום דלאח

זה לשונו ’וראי יין שחולק על התוס' בזה, ו יטה להר"ן בסוג ה לזה בדברי הש )לעיל  2ברור
:) י" ע"א על  םוא רושפ על אותה חוליא אהניח מרשות הרבים   םמשו ,ה ד' חייבבשאינה רחפי ף 

חב ". הרי שלא מי"שכלא  ורמת מחיצה לעצמהג םחריאל נןדאמרי ירי היכא שאין בחלל הבור רו
חים. טפ  ד' 

ומה שהוקשה להתוס' על זה דמ"ט לא אמרו ק"ו לאחרים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש, אף 
ה  עשר יל דדוקא אם איכא מחיצה  לע י מש"כ התוס'  . דהר יל על מקרה זה לע דיברו  שלכאורה לא 

ם  ד'ל משלימו ’שאין בו ד' והחוליהוי רה"י ואם לא וכו' הוא לגבי בור  " וכמו שהביא המהר
ה  לל )וזו לכאור לעיל. אבל היכא שיש ד' ברוחב הבור, הנה בזה לא דיברו התוס' כ מדבריהם 

 (.ד'הסיבה שהבין המהר"ם שקושייתם על ההיא דהחוליא משלים ל

                                                   
 ( בד"ה בור וחולייתה מצטרפין לעשרה.2
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ם שבור שרחב ד'  יל נראה שהתוס' כן הזכירו בדבריה בריהם לע יין בד הנה יש לומר, דכד נע
יהיאלא שאינו גבוה י' ו לימה לי', דגם בזה לא  ליא מש ליא  ’החו על גב החוליא רה"י אם אין החו

"ל התוס' שם )לאחר שהביאו ה"אי נמי"(: " ה גבוהה עשרה מצד עצמה. דז ו ירי כשהחוליא גב ומי
על גבה והשתא אתי שפיר  טל ונותן  יחייב נו מי על  וכו'עשרה דבאינה גבוה י' לא מ והא דנקט נ

והנותן על גבן וכו' לעשרה קאמר ואין החוליא גבוה עשרה לא אתי שפיר ואי מתניתין להצטרף גבן 
 ."נמי אינו חייב כשמניח על גב החוליא כשאינה גבוה עשרה

יהי '  ’והשתא מובן דזהו מה שהוקשה להם דבכה"ג מ"ט לא נאמר הק"ו, וגם אם לא  לה י
. על גבה הוא רה"י משום דלאחרים עושה מחיצה וכו'[  טפחים נאמר ש

ר והנה לית הבו יין והרשב"א בעירובין חולקים על התוס' וס"ל דגם בחו יטה להר"ן בסוג , הש
ים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש, וסברת מחלוקתם צ"ב. לאחר  נאמר הק"ו ד

יין בשפת אמת ע"י כותל זה. אבל בבור ה'  3וע שכתב: "דעת התוס' דדוקא בשכל המחיצה 
תל שם רה"י. אבל בחי' תל ה' אין על גב הכו הר"ן בשם הרא"ה לא כתב כן. ובאמת אין דברי  וכו

תל לגמור גבהו של רה"י שפיר שייך האי ק"ו  מ כיון שצריך סיוע כו נים מנ"ל הא דמ" התוס' מוב
א  דלעצמו לא כ"ש. והנה גם לדעת התוס' נראה דמידי ספיקא לא נפקא דנהי דנפרש דה

ינן לאחרים עושה מחיצה כו' היינו דווקא כל המחיצה מ"מ  יין דאמר יין ספיקו של בעל הבע עד
ן דמליא דמיא א"כ בכה"ג הוי ע"ג רה"י", ע"כ.  במקומו עומד דאי רה"י כמא

לית הבור  יין מידי ספיקא לא נפקא דיש לומר גבי חו שכתב השפת אמת דעד והנה במה 
טעם דכמאן דמליא דמיא, לכאורה הי ן  ’ה ו ייך בכה"ג "כמאן דמליא" דכי אפשר לתרץ דלא ש

ליות הבור חים ורק יחד עם עומק הבור הוא שיש י' טפחים, אם כן גם אם  שחו הם רק ה' טפ
יהי נדון את הבור כסתום לא  דמליא דמיא, ו .  ’נאמר כמאן  חים טפ כאן כי אם "עמוד" של ה' 

יהי דמליא דאז  ייך לומר דכמאן  תל של עשרה טפחים שמקיף רשות היחיד ש כעמוד  ’דדוקא בכו
לית הבור שאינ טפחים אבל בחו יתי בספר נפש חיי'  ע לא. שוב רא י"ט מצ"  שכתב לתרץ כן. ’ה 

הקשה השפת אמת דאמאי לא אמרינן גם בבור  על התוס' הקושיא הראשונה ש אכן יקשה 
טעמם  שפ"א בתו"ד ד ה מה שכתב ה ע"י החוליא נעשה מחיצה לבור. והנ האי ק"ו דהרי סו"ס 

"דהא דאמרינן לאחרים עושה מחיצה כו'  יינו של התוספות הוא משום  " דווקא כל המחיצהה
יד  לית רשות היח הרי אין נעשה הכרמ תל נאמר כן ש לכאורה קשה לומר כן דאם כן גם גבי כו

יש לחלק בזה. ועצ"ע. לי  תל אחד בלבד אלא ע"י כל הכתלים ביחד, ואו  על יד כו
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 ג.

ונראה בביאור מחלוקת התוספות והרשב"א )והר"ן(, ובהקדם דצריך להבין מה היא הסברא 
יהיד תל עצמו  נ  ’כיון שלאחרים הוא עושה מחיצה במילא גם הכו " לו דין רה"י, דלכאורה ממ

יהי אי ש יעור דרה"י בווד ך  ’אם יש לו ש ה בכ שיעור דרה"י מ לו דין רה"י ואם מצד עצמו אין לו 
.  שהוא עושה לאחרים מחיצה, וצ"ב

ילה הביאו את ספיקו של רבי יוחנן:  , דבתח מי אמרינן כיון "ועוד צלה"ב השקו"ט בגמרא
לי דמיא ילמא כיון דעשאו רה"י כמאן דמ מקום פטור הוא או ד על זה דאינו רחב ד'  אמר עולא " ו

טעמו של קל וחומר לאחרים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש" טעם אחר ולא מ מע דהוא מ ". ומש
ים עושה מחיצה וכו'. ליא דמי, אלא משום ק"ו דלאחר י יוחנן דכמאן דמ  רב

טעם חדש שלא אמר רב יוחנן. דגם ונראה לומר דהתו ר  ספות סוברים באמת שעולא לא אמ
ה  יצ רשות היחיד הוא משום שלאחרים עושה מח רבי יוחנן שהסתפק בזה סבר דהצד שהוי 

מע קצת מלשונו " לי דמיא יכיון דעשאו רה"ולכאורה מש ה כמאן דמ ". ומשמע דכיון שעוש
י  לאחרים רה"י לכן אומרים כמאן דמליא דמי. ולכאורה ם לרב ור הדברים דג יש לומר בביא

ו  ז תל רה"י הוא משום שעושה לאחרים מחיצה. אלא שלא די בסברא  טעם שנעשה הכו יוחנן ה
יהי תל רחב ד' טפחים ואיך  ן  ’שהרי סו"ס אין הכו לו דין רה"י . ולזה הוסיף רבי יוחנן ד"כמא

יהי אן דמליא דמיא" הוא כדי ש יינו דה"כמ ה  לו שיעור ’דמליא דמיא", וה דרשות היחיד )ודומ
דביתא  ירי במקורה וס"ל  לרה"ר דרך רשות היחיד דמי על רבי שחייב בזורק מרה"ר  למה שאמרו 

יהי ויש לומר דזה  דמליא והוי מקום ד'(.  ה  ’כמאן  לאחרים עושה מחיצ גם כוונת עולא דק"ו דאם 
יהי ליא דמיא ו מ מאן ד ילא נאמר דכ  רה"י, ואין כאן טעם אחר. ’וכו' ובמ

ל: " ומפורש פסקי רי"ד שכתב וז" מוקף לרשות הרבים ונעשה על ידו ’ וכל שכן אם היכן ב
תל זה רשות היחיד היא י  ,רשות היחיד גם כו כל רה" ו לא כל שכן ו לעצמ של שדה עושה מחיצה 

דמליא דמיא ן כמאן  לל סברת הק"ו דלאחרים עושה מחיצה וכו' עם הא דביתא כמא " הרי שכ
ע לכאורה כ ומשמ ליא דמיא,   נ"ל.דמ

לית, וז"ל: ’וראי אומר ר"י  שגם התוספות סוברים כך היא ממה שכתבו בד"ה ומוקף לכרמ
טעם  לית אין כ"כ סברא שיעשה רה"י מ לית דכיון דמוקף לכרמ מ ר קא מוקף לכ דמשמע דדו

ן  דלאחרים עושה מחיצה לית אמרינ ריהם שרבי יוחנן הסתפק אם גם בכרמ . ומבואר בדב וכו'"
יהילאחרים עושה מחיצה וכו טעם של רבי יוחנן ש . הרי שגם ה ים  ’' רה"י הוא משום דלאחר

. לעצמו לא כ"ש  עושה מחיצה 

ליכא כי אם  ליות הבור כיון ד ת"ל שבחו פי זה יתורץ קושית השפת אמת, דלאחר שנ אשר ל
ים  לאחר דמליא" שוב לא יקשה מ"ט לא אמרינן הק"ו ד ן  ייך לומר "ביתא כמא חים לא ש טפ ה' 

דמליא" במילא עושה מחיצה וכו', מש ליכא למימר "כמאן  תליא וכמשנת"ל, ואם  ום דהא בהא 
ת  לא תעזור הסברא דק"ו לאחרים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש, דסוף סוף אין כאן שיעור דרשו

יחיד.  ה
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 ד.

ם הרשב"א בעירובין טעמים נפרדים,  4אול טעמו של עולא הם ב'  טעמו של רב יוחנן ו ס"ל ד
ל: "ואם ולמ דכתב שם וז" מש תאמר  ין לצירוף אויר הבור למשת החוליא תיפוק על ה אנו צריכ

י ה  ’ל תל רשות היחיד הנותן על גביו חייב ואע"פ שאינו רחב ארבע דביתא כמאן דמליא דהא כו
לי דמיא ל . ועוד קשיא  לע כות תין דחולית הבור והס תני מרינן בפרק הזורק גבי ההיא מ דהא א

בעה ו א ברשות הרבים ומוקף עשרה ואינו רחב אר נ על גביו ואסיק עשאו רשות היחיד והניח 
 ".לא כל שכן לאחרים עושה רשות היחיד לעצמו

ים  . הק"ו דלאחר דמליא דמיא" ב ת: א. "ביתא כמאן  ות נפרדו סבר ר בדבריו שהם ב'  ומבוא
. לעצמו לא כ"ש  עושה מחיצה 

יין שגם  יטה להר"ן בשם הרא"ה בסוג ולפי זה מובן מה שס"ל שם להרשב"א כמו שכתב הש
יהי טפחים, מ"מ  ין לה מצד עצמה י'  לית הבור שא  לה דין רה"י.  ’בחו

טעמים:  ולכאורה הוא מב' 

ייך הק"ו דלאחרים  ייך לומר כמאן דמליא דמיא מ"מ אכתי ש א. שהרי לשיטתו גם אם לא ש
ייחשב רה"י.  ב' סברות נפרדות ש  עושה מחיצה וכו', שהם 

לית הבור ירובין עולה שגם לגבי חו מדבריו בע ליא  ב.  ייך לומר דכמאן דמ גבוהה י' ש שאינה 
ן דמליא דמיא אין הכוונה שרואים אנו את החלל  דמי'. ובהכרח שלמד הרשב"א דביתא כמא

פש חי ת"ל בשיטת התוס' וכמ"ש בספר נ ליות כסתום ואטום, וכמו שנ  . ’שבין החו

תל שמקיף את רה"י א דמליא הפי' הוא דהגם שהכו ינו ונראה דס"ל לרשב"א דביתא כמאן 
"מ מכיון שאילו הי על המחיצות הי ’רה"י מצד עצמו, מ לל מלא עד מ יד  ’הח ת היח הכל רשו

יחיד ויש להם דין רה"י.  ם חלק מרשות ה לים גם ה נן דהכת ילא אמרי  כולל המחיצות, במ

לשיטת הרשב"א:   אלא שאכתי צ"ב 

ים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש".  מ בין סברא זו לסברת "לאחר  א. מה הנפק"

מה היא הסברא דכיון "לאחרים עושה מחיצה וכו'" וכמו שהקשנו לעיל דממ"נ אם יש לו ב. 
יהי תל שיעור רה"י מדוע  ין לכו ות היחיד, ואם א ילא הוא רש ק  ’כשיעור רה"י ממ לו דין רה"י, ר

.  בגלל שעושה לאחרים מחיצה

ילה הי שבתח תל דין מקום פטור ’ג. גם צריך להבין מה היא הסברא דכיון  , הנה גם לו לכו
קף לרה"י גם יהי ם  ’כשנעשה מו על החזקה. ומאי שנא מא ייך בזה להעמיד  מקום פטור דמה ש

יהי ין ספק ש ים בבת אחת את כל המחיצות דאז א . ’הק  לכתלים דין רה"י. וצ"ב
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יהי לית הקשו דמ"ט לא  התוספות בד"ה ומוקף לכרמ תל דין של חורי רה"י  ’ונראה דהנה  לכו
ידלא ניחא תשמישותירצו  תל’ ת על הכו לי האי  "א כתב שלבני רה"י כו לם הרשב תח. או לה יאם מ

י בע מחיצות וג ’ה ר אע"פ שאין המחיצות רחבות ד' חייב כמחיצות רה"י ד’ פשיטא לי"דר בא
י לי המחיצה דהו יחיד שהן כרשות היחיד’ ברה"י כשהוא מניח בראש   ".כחורי רשות ה

טת התוס' דס" פי זה נראה שמה שנתבאר לעיל בשי יהיול ר  ’ל דכמאן דמליא הוא כדי ש שיעו
יהי תל  ’של רשות היחיד לכותל. ולא די בק"ו דלאחרים עושה מחיצה וכו' לחוד בכדי ש הכו

ליא. הנה כל זה לכאורה הוא דווקא לשיטת התוספות דס"ל שאין  רה"י בלא הסברא דכמאן דמ
ייך שיהי דש לם הרשב"א דס"ל  תל דין חורי רה"י. או לים דין  ’לכו שייך על הכת "כ  חורי רה"י, א

יהי לעיל  ’ש שס"ל להרשב"א  טפחים. וכמו  תל דין רשות היחיד אף שאין לו שיעור של ד'  על הכו
ש י )וכידוע שיטתו בספר עבודת הקוד ( דאף חורי רה"י שאינם רחבים ד' טפחים 5גבי חורי רה"

 דבכה"ג לא הוי חורי רה"י. 6דינם כרה"י, ודלא כהתוס' לעיל

ש ולכן נראה לפרש ס וא: דמחד גיסא לא נעשה חידו וה פיקו של רבי יוחנן לשיטת הרשב"א, 
תל בחזקתו שהי הו"א שנעמיד הכו תל ו הכו "א. אבל לאידך גיסא  ’בגוף  שב מקום פטור וכמ"ש הר

ה"י ות חדשה דהוא חלק מרשות היחיד  כיון דעשאו ר שוב אינו נידון כעמוד אלא דנעשה מציא
תל עצמו על פי שהכו יפו. ואף  אינו רחב ד' מ"מ נדון כרה"י משום שהכל נחשב כרשות  שהוא מק

שוב אינו נידון ככותל. עיקרא, ד ייך הסברא שנעמידו על "חזקתו" דמ  אחת, ולא ש

ת  ונראה דעולא שאמר "ק"ו לאחרים עושה מחיצה לעצמו לא כ"ש" ס"ל דגם בלא סבר
יהי דמליא דמי'"  תל דין רה"י, ואף אם אינו נידון כחלק מהר ’"כמאן  ן לכו ו שות שהוא מקיף. דכי

יהי עיל ש ש  ’שנעשה מחיצה לרשות היחיד זה גופא מו נחשב "חידוש" בגופו של הכותל דנתחד
על "חזקתו" שהי ’בו שעד עתה הי  ’עמוד סתם ועתה נעשה מחיצה לרה"י, ולכן לא נעמידו 

יהי יהי ’מקום פטור, ו "צ ש טפחים, ולכן אין צרי ’כחורי רה"י דלהרשב"א א ך הטעם לו שיעור ד' 
 ד"כמאן דמליא דמי".

ו  תל עצמ ה דאף שהכו דאין הכוונ "לאחרים עושה מחיצה וכו'"  גם אתי שפיר לפ"ז, הסברא ד
יהי חרים כדי ש שה מחיצה לא י במה שהוא עו ק  ’אינו רה"י ד לומר, ר לו דין רה"י. דזה ודאי אין 

ילה שיהי עיקרא שהי ’דסברא זו מוע תל ושוב לא נעמיד כדמ מקום פטור  ’חשוב "חידוש" בכו
א עכשיו שהוא נעשה חורי רה"י.  אלא כמו שהו

וי כחורי רה"י או כמאן דמליא  ם ה ספק הוא א רשב"א ז"ל דה ברי ה פי מה שמתבאר בד ול
ת  ה היא הסברא דנעמיד א ושיא דמ פי זה יתורץ הק , הנה ל והוי כחלק מהרשות היחיד עצמו

על דינו שהי תל  עיקרא מקום פטור, אם עכשיו הוא רשו ’הכו יחיד.מ  ת ה

                                                   
 ( שער ג סי' א.5
 ( ז, ב. ד"ה והלכה.6
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ר  ’להכותל דין רשות היחיד מצד עצמו אז באמת לא הי ’דיש לומר דאם הי ייך לומר שישא ש
ן  ’דינו כמו שהי נ השני בספק שאמרי הצד  ו באמת  עיקרא מקום פטור, דאין סברא בזה. וזה מ

ן  )חלק מרשות היחיד(. אלא שהסתפק בזה רבי יוחנ עצמו  תל הוא מצד  דמליא ואזי הכו כמאן 
ליא. ואז הוא רק מדין חורי רה"י. הנה בזה יש לומר דכיון שלא דלהצד שלא  אמרינן דכמאן דמ

תל וגם לא נשתנה להיות בעצמו רשות אחרת אלא מדין חורי רה"י )דניחא  נעשה שינוי בכו
ישתי ה הי ’תשמ ווקא בז ם  ’לבני רה"י(. הנה ד למקו תל  זה להפוך את הכו ין בכח  ר שא סברא לומ

 נו רשות היחיד בעצם.    פטור, ומשום דגם השתא אי

 

 ה.

ירי דז"ל: " ה שפירש גם המא תלי הבית אעפ"י שאינוהנה כפירוש הרשב"א נרא רחבים  םכו
רים כל חחייב כל שעושה מחיצה לא ןגב ליד מצד עצמן המשתמש עחארבעה ואינן רשות הי

תל זה נעשה לכונת רשות הי’ לא הי ילוואפ ,שה לעצמוושכן שהוא ע יקף יד אלא לכונת החכו
לית כגון מקום שהי על תמוקף בשלש כו’ כרמ יל ומ"מ  עית הוא  ידהלים והשלים בה את הרבי

יחיד הרי  ".ידחכרשות הי הן נעשית רשות ה

פני שאין רשות הרבים נע" לית ולא תפשה בהיקף רשות הרבים מ ה שוזה שתפשה בהקף כרמ
לית הוא ,יצה אחתמחרשות היחיד בהקף  ת וזה שקו .שאם יש שם שלשה כרמ תל ברשו ראה כו

לית הי םסמוך לרשות הרב 'הרבים מפני שהכרמ עי בכניסה לרשות זובא  י תל רבי ה ובנה כו
יל ומכל מקום נעשה רשות הי ,הרבים על ידו חייבחהוא ש יד  מ הוא מ ". עכ"ל המאירי. ולכאורה 

.  כפירוש הרשב"א

תל אחד שעמד זה מכבר, ילוק ביניהם הוא דהרשב"א פירש שהספק הוא בכו שיו  רק הח ועכ
ר  חיצות שהיו זה מכב מרא הוא לגבי ג' מ ש דספק הג ירי הדגי לים את כל ההיקף. ואילו המא הש

ל  אפשר להעמיד בכות יעית. ונראה שפירש כך משום דס"ל דאי  לים את המחיצה הרב ועתה הש
א  אחד, שהרי כל זמן שלא נעשה המקום המוקף רה"י, הרי דין כל הכתלים כמקום פטור, ודווק

הספק ע"י המחיצ ספק, ובמילא  על ידה רה"י, אז הוא שמתעורר ה לימה ההיקף ונעשה  ה שמש
.  הוא לגבי כל שאר המחיצות

לית ולא לרשות הרבים,  י יוחנן דווקא שהקיף לכרמ ירי מ"ט דנקט רב יישב המא והרי בזה מ
ת להיות רה"י.  לי הפכה הרשות מכרמ ייך ספק זה רק כשנ  כי לא ש

טת רי משמע דס"ל כשי ום )" 7הרמב"ם ומדברי המאי וכן קרן זוית הסמוכה לרה"ר והוא המק
ביעית רוח ר לחי או קורה ב שאין לו  ן מבוי  עית רה"ר כגו ח הרבי "( שמוקף שלש מחיצות והרו

לית.  יהי' רה"י אלא כרמ  שכל זמן שאין ד' מחיצות לא 

                                                   
 ( הלכות שבת פי"ד ה"ד.7
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ות הוי רה"י ולכן  עיין אם מה שהרשב"א לא כתב כן הוא משום דס"ל דגם בג' מחיצ ויש ל
פ יהיס ב'  ’יקו של רבי יוחנן  ת, ד ילה ב' מחיצו שהקיף רה"ר וכגון שהיו בתח שייך לכאורה כ

לישית ונעשה  חיצה ש יגי אדרבי יהודה(, ואח"כ בנה מ מחיצות הם רה"ר מה"ת לרבנן )דפל
פסקי הרי"ד שכתב " יין ב יצה צפון ’ כיון שהירה"י. וע לית ועשו לה מח שהיתה כרמ ה  מוקף לשד

תל הי ערב דהויא לה אותה שדה שהי’ ודרום וזה הכו ' ’ עושה מחיצה במ ג לית רה"י ב כרמ
 ".מחיצות

ו  תב לית". והנה התוד"ה ומוקף כ )אלא שא"כ צלה"ב מ"ט נקט רבי יוחנן דווקא "מוקף לכרמ
ל: " יעשה וז" סברא ש לית אין כ"כ  קף לכרמ לית דכיון דמו קף לכרמ קא מו "י דמשמע דדו אומר ר

טעם דלאחרים עושה מחיצה א י רה"י מ לעצמו נמ פשיטא ד בל מוקפת לרה"ר ועשאו רה"י 
ל: "מהני "ש( וז" יין בתוס' הרא ע ם מבוארת יותר בתוס' רי"ד )ו לית יש לומ". וכוונת  ראבל לכרמ

ותל נמי הוה שרי מדאורית טל בכולהא דלא אהני מידי דבלאו האי כ  "(.לטל

ייקת בדברי הרשב"א שכתב " לם כד ד לית בארבעיאבל אם מתחאו ות לה גדר כרמ " מחיצ
ע  בארב ל זמן שלא הקיף  ל כ יצות. אב ה הוא דווקא אם הקיף בארבע מח רה דכל ז ומשמע לכאו

 מחיצות לא נעשה רה"י. ועצ"ע.

ירי " על מה שכתב המא לית היוהנה  תל ברשות הרבים מפני שהכרמ סמוך ’ וזה שקוראה כו
םלרשות הרב עי בכניסה לרשות הרביםזובא  י תל רבי ובנה כו לתמוה דמה  פשטות לשון " יש 

בא  ר לית. אולם לפירושו אד ר לכרמ תל שהוא בין רה" פי אותו כו הגמרא משמע שהנדון הוא כל
תלים, וצ"ע. גבי שאר הכ  הנדון הוא 

 

 ו.

ו  מ פיקו של רבי יוחנן כ והנה חידוש יש כאן בדברי רבינו חננאל שגם הוא מפרש את ס
לם העמיד את הנדון באופן מחודש   ירי והרשב"א. או ל: "כגון שהישכתבו המא תל  ’וז" הכו

לית ההיא רה"י".  ית שכנגדו ועשה הכרמ ל בכרמל לית אח"כ בנה כות  מחיצה בין רה"ר לכרמ

ות )זה כנגד זה( בלבד הוי רה"י. וצ"ע שהרי זו היא שיטת רבי  מע דבב' מחיצ ומדבריו מש
לקים ע"ז וסוברים שהוי רה"ר.  יתא, אבל רבנן חו  יהודה דב' מחיצות דאורי

"ר ואפשר דס" פולש ודרך רה ווקא במבוי המ ל לרבינו חננאל דרבנן נחלקו אדרבי יהודה ד
רייתא  לית שלא דרסי רבים בזה ס"ל דרבנן יודו דמדאו עוברת בו שהוא רה"ר גמור. אבל בכרמ

לי דייק כן מהברייתא בעירובין לעשותם רה"י. ואו ות  שאמרו לו חכמים לרבי  8די בב' מחיצ
 .9בכך" םרשות הרבייהודה "אין מערבין 

                                                   
הובאה גם במסכתין ו, ב.8  ( ו, ב. 
לי9  ובמאירי וברשב"א שם שחולקים.’. ( ועי' בתוס' עירובין כב, א. ד"ה חייבין ע
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"מוקף  על מה שהעמיד רבי יוחנן את הספק דווקא ב נים  פי זה יתיישב מה שהקשו הראשו ול
צות נעשה רה"י הוא  ית" ולא במוקף לרה"ר. דלהר"ח אתי שפיר משום דמה שבב' מחי לכרמל

. ית ולא ברה"ר  דווקא בכרמל

טעם של המאירי שהנדון ה על ונראה שמה שהביא אותו לפרש כן הוא לכאורה מאותו  וא 
ש  פירושו לכאורה עדיף על פירו לים שעדיין אין ההיקף נעשה רה"י בעשייתם. ו כל אותם הכת

טתו  שי תל אחד, ב. ל על כו פק הוא  ם: א. דמלשון הגמרא משמע שהס ירי מצד ב' טעמי המא
.  הנדון הוא על הכותל הסמוך לרה"ר כלשון הגמרא
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 בדין שומע כעונה 
 שליט"אאוזן  מנחם מעדל ח הרב”הגה

 ר"מ תפארת מנחם

ל "אחרונים / כמה ענינים הקשורים עם החקירה הנבות ז כמה מחלוק"שומע כעונה / מסביר עפ חקירה בגדר
ז / דין שומע כעונה הוא מדין ערבות / דעת "י / ביאור שיטת אדה"א ומחדש בשיטת רש"/ מקשה ממ

 ז גם הקורא צריך"מחלוקות האחרונים / לדעת אדהז ב"אדה

 

 א.

 שומע כעונה דרחקירה בג

קריאת הלל בציבור: "הוא )השליח ציבור( אומר ברוך לבנוגע  1איתא במס' סוכה )לח, ב(
. ומע כעונה" הל( אומרים בשם ה' מכאן לש  הבא והם )הק

עתם מהש"ץ, ולכן אינם  ע"י שמי  " לים "ברוך הבא ירת המי הציבור נפטר מאמ כלומר, ש
עוד ל: " צריכים לאומרם בעצמם. וראה שם בהמשך הגמ'  ור לזה ששומע כעונה וז" ר מק מ את

מנין לשומע כעונה  ום בר קפרא:  רבי יהושע בן לוי מש פזי אמר  ר רבי שמעון בן   -נמי, אמ
)יאשיהו( ים( אשר קרא  )הדבר כי יאשיהו קראן, דכתיב את  ו , ו והלא שפן קראן, דכתיב ויקראה

ע כעונה לפני המלך אלא מכאן לשומ לה(  ים הא  ."שפן )את כל הדבר

ר והנ טי הדין של שומע כעונה נחלקו רש"י ותוס', דהנה רש"י כתב בד"ה הוא אומ ה בפר
ל: " " לענות, אם שמע וכיון לבו לשמוע ברוך הבא, וז מכאן נלמד לשאינו יודע לא לקרות ולא 

פי שלא ענה  על  רבא  -אף  קדיש או יהא שמיה  ור אומר  ליח צב לין בצבור וש ן למתפל  -יצא, וכ
לתפלתן, וכן יסד  -בכוונה, והרי הן כעונין, וכשיגמור הקדושה  ישתקו בתפלתן וישמעו יחזרו 

על הלכות גדולות לת שמו"ע מותר להפסיק  ",רב יהודאי גאון ב אמצע תפי וכלומר, שאף ב
ל: תבו, וז" ע ולא ענה כ בתוס' ד"ה שמ לקול הש"ץ. אבל  ה  ולשמוע  "ודאי אם הי' שותק הית

פסיק ולשמוע לקול הש"ץ שמיעתו הפסק תפילתו", וכלומר, שבאמצע  לת שמו"ע אסור לה תפי
 דהוי הפסק.

יוני הש"ס י  2והנה בגל ביאר דנחלקו אם גדרו של שומע כעונה הוא דיוצא ידי חובתו ע"
שאמר בעצמו, שלשיטת רש"י זה רק שיוצא ע"י  ע נחשב כמו  השמיעה מהשני או דהשומ

ילה לכן אין זה הפסק בתפ עצמו ו ומר ב , אבל לשיטת התוס' השומע השמיעה אבל אין נחשב כא
ילה. כן נחשב כהפסק בתפ שאמר בעצמו ול  נחשב כמו 

                                                   
וכן בברכות כא, ב.1  ) 
 ( שם. ד"ה תוד"ה עד.2
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 ב.

 אחרוניםות במסביר עפ"ז כמה מחלוק

ייך לומר שומע כעונה:  והנה מצינו כמה מקרים דנחלקו האחרונים אם ש

מע בברכת כהניםא(  ילו הכהן השו לענות אמן אחר חבירו, ויהי' נחשב כא חד יכול  : אם כהן א
ת כ ית הלויברך ברכ נים. דהב נים  3ה ה כיון דבברכת כ כתב דאינו יכול לצאת מדין שומע כעונה 

ל  עים", אב ענייתו של הכהן השומע הרי אינו נשמע לעם השומ ייבים לומר בקול רם, "והרי  ח
 דיוצא מדין שומע כעונה. 4אחרים כתבו

מדין שומבסומאב(  ו שקרא  לתורה ולברך ויהי' נחשב כמ עלות  ה : אם סומא יכול ל ע כעונ
פיקח, דהט"ז ריאת  6פסק דמותר, והיעב"ץ 5היות ששומע קריאת ה פסק דאינו יוצא כיון שבק

א  מתוך הכתבהתורה צ"ל קריאה  והדין של שומע כעונה אינו עד כדי כך שיהי' נחשב כמו שקר
.  מתוך הכתב

: דהנה בביאור המנהג שהקהל יאמרו עשרת בני המן ולא לצאת י"ח בהשמיעה מהש"ץג( 
י כתב וצ'וב , והנה אף ששומע  7הרג צריכים לקרותם בנשימה אחת שהסיבה לכך היא כי הלא 

ילה ויוצא מדין שמיעה כעונה הנה זה שאמר הבע"ק העשרת בני המן בנשימה אחת אינו  המג
ר  נחשב כמו שקרא גם הוא בנשימה אחת, ולכן צריכים לקרות בעצמם בנשימה אחת. אבל בספ

ש לק עליו ע"פ  8מקראי קוד  הט"ז הנ"ל.חו

א  מ ליוני הש"ס, דאי ני הנ"ל של ג לוקתם שפליגי בהחקירה  מח ולכאורה יש להסביר יסוד 
ר  ו אמ יעה מהשני ולא כמו שהוא עצמ ע"י השמ "ח  ענין של שומע כעונה הוא רק שיוצא יד דה

צריך שיברך  י דהרי  ע"י ששמע מהשנ נים  בית הלוי שאינו נחשב שבירך ברכת כה א"כ מובן שי' 
י בקול רם וא "א לומר שבירך בקול רם ע"י ששמע מהשני. וכן בנוגע שצריך לקרות העשרת בנ

שומע  הלא גדרו של  יעה מהחזן כי  אחת מובן דברי הצפע"נ למה א"א לצאת בשמ המן בנשימה 
יינו בנשימה  יים דה צריך לעשות באופן מסו הלא הוא  בתו מהבע"ק ו כעונה הוא רק שיוצא ידי חו

ע"י השמיעה ולא אחת וזה א"א לצאת י"ח מהבע "ק. אבל בסומא לפי אופן זה שאינו רק שיוצא 
שנחשב כמו שקורא, כיון ששמע מהשני והלא השני קרא מתוך הספר הרי"ז נחשב שהסומא 

ל לעלות לתורה כפסק הט"ז הנ"ל.  ילא יכו ספר ובמ  קרא מתוך ה

ן הפסק של אלו שכתבו דנ , אזי מוב עצמו ר ב ו שאמ שב כמ חשב אבל אי נימא דכששומע נח
בן למה  לקול רם שלו, וכן מו יעת השני בקול רם שנחשב  ע"י שמ ים  כמו שהכהן בירך ברכת כהנ

                                                   
קוטים בסו3 ומש בראשית ד"ה בענין שומע כעונה בברכת כהנים.( בלי  ף ח
קכח(. שו"ת בית שלמה סי' יז, ועוד.4  ( ראה שו"ת משיב דבר להנצי"ב סי' מז )ד"ה סי' 
 .( סי' קמ"א סק"ג5
 .( בשו"ת שאלת יעב"ץ ח"א סי' ע"ה6
ל הרמב"ם סוח"ג בהשמטות7  .( בס' צפנת פענח ע
 ( פורים סי' י"ג.8
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ה  נ ע כעו יות שגדרו של שומ ל לומר העשרת בני המן דה צריכים הקה קראי קודש שלא  כתב המ
נחשב זה שהש"ץ קרא העשרת בני המן בנשימה אחת כאילו הוא  שאמר בעצמו לכן  הוא כמו 

ו קרא בנשימה אחת. וכ ר י"ל דהיות שגד לתורה ד עלות  הפסק של היעב"ץ שא"א לסומא ל ן מובן 
"כ  של שומע כעונה הוא דנחשב שהסומא הוציא הקריאה מפיו והוא הרי לא ראה בתוך הספר א

הקריאה פסול מדין קריאה ע"פ, דשומע כעונה מהני רק לענינים השייכים לדיבור כלומר, 
ענין ראי' מתוך הכתב. דהשני נחשב ממש כדיבור השומע אדהדיבור   בל אין זה שייך ל

"ח אלא גם לעשות זאת  ת: כשצריך לא רק לצאת יד לים אחרו ו  באופןובמי יים )וכמ מסו
שיבים בקול רם לברך  ל( שמח מדים )כאופן הב' הנ" דוקא( זה נחשב כמו שעשה כך רק אם לו

שיבים את זה כאילו אמרו באותו אופן ולכן גם מח ששמע מהשני  כאילו השומע בעצמו אמרו 
ענין שצריך  ו  לאמרואבל זה רק ב ייכים לדיבור וכמ ינם ש נים שא עני יים אבל בנוגע ל באופן מסו

ו  ל( שזה נחשב כמ יפך שאם נאמר )כאופן הא' הנ" זה שצריך לקרות מתוך הכתב אזי אומרים לה
ע"י שמיעה מהשני אז יוצא דהרי השני קרא מתוך הכתב אבל אם מחשיבים  שרק יוצא יד"ח 

ת כתב. א רא אז אינו יוצא דהרי הוא לא קרא מתוך ה  זה כמו שהוא בעצמו ק

"א 9ועד"ז יש להסביר המחלוקת בין הר' דניאל גיראסי והפר"ח ם 10בביאור דעת הרשב , א
"א דעת הרשב ירסאי למד ב ומע כעונה דהר' ג ה משני האם יוצא מדין ש דיצא  11א' שמע ספיר

"ל תלוי בהחקירה הנ י"ל ש ששומע  והפר"ח חולק ע"ז. ו ע"י  אם גדרו של שומע כעונה הוא שיוצא 
ע"י השמיעה מהשני אז בספה"ע אינו  פיו, דאם הגדר הוא דיוצא  שהוי כמוציא מ מהקורא או 

הרי חייב כאו"א לספור בעצמו וכמ"ש במנחות על  12יוצא יד"ח ש ה  עה"פ וספרתם לכם, "מצו
סופר לעצמו" אבל אם גדרו של שומע כעונה הוא דנח ספירה כאו"א שיהא  שב כמו שהוציא ה

פיו יוצא.  מ

 

 

 

 

 

                                                   
 ( בסימן תפט סק"א.9

מהש"ץ וראה במ"א סק"ב 10 ל לשומע  ( דהנה יש שני תשובות של הרשב"א שנראים כסותרים זה את זה אם יכו
יק שדעת הרשב"א הוא שאפשר לצאת  הובא בפנים מישב את הסתירה ומס ובהפר"ח ש שהשאיר את זה בצ"ע 

 מהש"ץ.
ובה סי' קכו.11  ( ע"פ מ"ש הרשב"א בתש
 ( סה, ב.12
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 ג.

 כמה ענינים הקשורים עם החקירה הנ"ל

יטת ר"ת מי שמסופק אם  13הנה ראה בספר חידושי רעק"א פי ש שהביא שהצל"ח כתב של
טלה,  לב ה מהשני שהיות ששומע כעונה הרי"ז ברכה  לשמוע הברכ צריך לעשות ברכה אסור לו 

י והנה מזה שכתב הצל"ח חשש זה דוקא ל טת רש" פי שיטת ר"ת משמע דהצל"ח ס"ל דלשי
.14פשוט שמותר יעה ולא כמו שהוא קורא י לרש"י דין שומע כעונה הוא רק שיוצא ע"י השמ  , כ

"ב י  15וכן במשנ נסתפק בניצרך לנקביו אם יוצא ע"י שומע כעונה ומסתפק רק לשיטת רש"
. ו שהוא אמר בעצמו סור, כי הלא כמ שלר"י ור"ת בודאי א  ומשמע 

א ולהע יוצ "א לומר דגדרו של שומע כעונה הוא רק ש יר דבספר חקרי הלכות הביא ראי' דא
די לו  ממי שאינו מחוייב בדבר הרי השומע שמע ולמה לא  ע"י שמיעה דא"כ אמאי אינו יוצא 

ם  ינם רק שמיעה ואין בה על ראי' זו דהא בכמה מצוות מצינו שענ לכאורה יש להשיב  בזה. ו
יעת שופ ן תק , כגו ילה שי"א 16ר להאומריםחיוב אחר קרא מג יעה וכן מ החיוב רק השמ שהוא  17ד

לנשים ים  18רק חיוב שמיעה  "כ הקשו האחרונ מצוות אלו ג יעה הוא עיקר אמאי  19וב דאם השמ
ר ייב בדב פיק צד  20פסול כשהתוקע אינו מחו צי עבד וחצי ב"ח דלא אתי צד עבדות ומ )וכן בח

יעת  21חירות ששמ התורה רצתה  , שלו(. ותירצו דמ"מ  התקיעות תהי' ממי שמחוייב בדבר דווקא
ו  זה כמ נה הוא רק שיוצא יד"ח ולא ש טת האומרים שגדרו של שומע כעו י"ל לשי ז  ולכאורה עד"

למא ר ולא קול בע  . 22שהוא עצמו אומר, דמ"מ רצתה תורה שתהי' השמיעה ממי שמחוייב בדב

 

 

 

                                                   
 ( ברכות כא, ב.13
ואי לא ( להעיר שר14 נה  ומע כעו הוא יוצא מדין ש הוא מחוייב ברכה  נות שאם  להת ול  מו כתב שם דיכ עק"א עצ

 הוי כשומע בעלמא. אלא דהביא מהמ"א דא"צ להתנות.
ונה.15 הלכה ד"ה ויהי כע י' קד בביאור   ( בס
יימן( סי' עח.16  ( שו"ת הרמב"ם )פר
נו שומע, דאם החיוב הוא רק 17 המדבר ואי ק"מ לחיובא דחרש  וה ( ונפ המצ הי' פטור לגמרי דאינו חייב ב שמיעה י

הוא הקריאה ויהי' חייב בזה.  כלל משא"כ אם החיוב 
 ( ראה מ"א סי' תכפט סק"ז. ומחצית השקל שם.18
 .52( ראה לקמן הערה 19
נו מוציא את הרבים ידי חובתן.20 וייב בדבר אי נו מח נה: זה הכלל כל שאי  ( וכמ"ש בר"ה כט, א. במש
 ף כט.( ברייתא שם בר"ה ד21
ה הערה 22 וף. 52( רא  בס
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 ד.

 מקשה ממ"א ומחדש בשיטת רש"י

עי גבריאל פר נט ר  25ותוס' 24הביא, מחלוקת רש"י 23והנה ראה בס אם השומע ברכהמ"ז מאח
מר, דיוצא אף שאינו מבין מה שאו "צ  חייב להבין מה ששומע כדי לצאת יד"ח או  דרש"י ס"ל דא

ן  27, והביא מהמ"א26להבין ותוס' ס"ל דצריך להבין י ת דברכהמ"ז א ר בעצמו תיבו שאם אומ
ם צרי על השומע א ר צריך להבין לכו"ע, וכל הפלוגתא היא  ך להבין אם לא ורצה לבא

וא  שהמחלוקת הזה תלוי בהחקירה הנ"ל דשומע כעונה דאם רק שיוצא ע"י ששומע ולא כמו שה
וא  נים אחרים מהאומר, ולכן צריך להבין מה ששומע אבל אם ה ייך שיש לו די ר אז ש עצמו אומ

"י ס"ל בתפיל פי"ז הקשה דרש נים כמו האומר. ול ותם הדי ומר הי' צ"ל א ה דאי"ז ממש כמו הא
ילה וע"פ הנ"ל הי' צריך השיטות הפוך כי אם הסיבה  הפסק, אבל תוס' ס"ל דהוי הפסק בתפ

רש"י  להיות הפסק בתפילה ולמה  י' צריך  ר א"כ ה הוא כמו האומ שלא צריכים להבין הוא כי 
ק  עי"ש מה שנדח ל"ל ע"פ הנ"ל דלא הוי הפסק, ו הפסק וכן לאידך בתוס' שהו אומר שאינו 

 ליישב.

ב"םוהנה מ מ תב הר זה, דהנה כ רכה  28ה שנראה לומר ב יא ב מן כמוצ מברך א ונה וה דשומע כע
פ"ל  ת זה. ועפ"ז הי' א מפיו ומשמע מל' שרק אם עונה אמן אז זה כמו שהוא בעצמו אמר א

ו  דמ"ש רש"י דאינו הפסק בשמו"ע ע"י שמכוין לענות הוא רק כששותק ומכוון לצאת קדושה א
י"ל דאז ה ונה אמן  ע אין ברכו אבל בע פיו, ועפ"ז מובן מה שרש"י סובר שהשומ וי כמוציא ב

טת רש"י ששומע כעונה אינו כמו שאמר בעצמו וא"כ השומע  צריך להבין אף שלכאורה ע"פ שי
ה  לחייב שיהי' לו כוונה, אבל ע"פ הנ"ל מובן שהיות שבהמקר יש לו גדר אחד מהאומר הי' לו 

המ"ז האיש עונה אמן אחר המברך אזי אכן יש ו  דברכ מ להשומע דין המברך ולכן אי"צ כוונה כ
"ק.  צריך כוונה ודו  שהמברך אין 

ילה  ילה )וכלומר, לכוון באמצע התפ וע"פ הנ"ל יומתק מה שרש"י מביא רק המקרה דתפ
ע  רכו( ולא של שאר ברכות כי רוצה לבאר הדין של שומע כעונה באופן שאין השומ קדושה וב

ה  מע כעונה כז ג שו שאמר בעצמו וסו קא כמו  ילה דדו ייך דוקא במקרה שהוא באמצע התפ ש
ם  נים על ברכת ות שעו בכל המצו שא"כ  האומר עצמו. מ שם היות דאין שם עניית אמן לא הוי כמו 

. יא בפיו ולא רק כמו ששמע  אמן הוי כמוצ

                                                   
וף הל' פורים.23  ( בשו"ת סי טו שבס
 ( הרא"ש ברכות פ"ז סי' ו'. ומרדכי ריש פרק שלשה שאכלו רמז קנח בשם רש"י. 24
ני התם.25  ( ברכות מה, ב. תוד"ה שא
 ( עי' סימן קפה ס"א26
)וכפי שמוסבר במחצית השקל(.27  ( סימן קצג סק"ב 
הל' ברכות הי"א.28  ( בפ"א מ
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יטה לתי' זה משו"ע אדה"ז הל' שח חה  שם דערום לא יכול לשחוט  29ולכאורה יש להביא הוכ
פיו, כי אינו יכול לברך וג יא ב יון דמתכוין לצאת הוי כמוצ ם אינו יכול לשמוע הברכה מאחר דכ

עלי' חולק מתאים גם לשיטת רש"י הנ"ל  ו מביא  ה משמע שהלכה זו שאדה"ז אינ ואסור. והנ
ר הלא  ר שהערום ישמע ברכה מאח וא"כ למה אסו דס"ל שהשומע אינו נחשב כהמברך עצמו, 

ין לצאת אין זה כמו שהוא בירך ולכן צ"ל דגם לרש" הוי כמוציא בפיו  ויש עניית אמןי כשמתכו
ן ואי"ז  ירי דווקא כשיענה אמ פי"ז צ"ל דאי ולכן ערום לכו"ע לא ישמע הברכה משני, ]ומיהו ל

הלשון שם[.  משמע כ"כ ב

 

 ה.

 ביאור שיטת אדה"ז

טת שו"ע אדה"ז  נים ז"ל אבל שי פי שהסבירו האחרו יטת רש"י ותוס' כ והנה כהנ"ל הוא ש
פי שמפורש בכל המקומות שמביא דין זה עדלכו"היא  ר, כ מדב  . 30שומע כעונה הוא ממש כה

ע"י השמיעה,  י"ל הטעם לזה בפשטות, שהרי הלשון "שומע כעונה" משמע דלא רק שיוצא  ו
בד  וכלומר דלא זו בל ל"ל סתם שיוצא  והל' שומע כעונה משמע שהוא ממש כעונה  כי א"כ הו

יאשיהו שיצא אלא שנחשב כאילו הוא אמר את ז גמ' שם בסוכה, מ ה. וכפשטות הראי' בהמשך ה
הספר.  ששמע התורה משפן הסופר ונכתב בפסוק שהוא קרא את 

פי הנ"ל שאדה"ז סובר שהפי' של שומע כעונה  טת אדה"ז צריך ביאור כי ל ה שי והנה לכאור
"כ איך פסק ש נחשב כמו שהוא אמר, א שאם שתק ושמע ברכו וכו' באמצע  31הוא שזה ממ

ז שמו"ע א ילה הלא אם שומע כעונה נחשב זה כמו שהוא אמר את זה א ינו נחשב הפסק בתפ
זה הוי  שהוא אמר את  טת התוס' שזה נחשב כמו  נים הנ"ל דלשי רו פסיק )וכמו הסברא דהאח ה

 הפסק(.

י"ל שהתירוץ לזה רמז אדה"ז בלשונו הזהב וז"ל: "ואעפ"כ אין בזה משום הפסק תפלה כיון  ו
בפיו", וב ברים  32חקרי הלכותשאינו מוציא  ר אי דעיקר הגרעון של ההפסק בפה מבשא ביאר 

סוגי הפסקות( הוא כי  ילה הרי"ז הפסק משא"כ בשאר  פסיק ודיבר משהו באמצע התפ )דאם ה
יים המצוה ועפ"ז אפשר  עצמו שבו מק ר שבו מתפלל וא"כ יש הפסק באותו האבר  הפה הוא האב

א שאף כששותק ושומע הברכו מהש"ץ  ולומר בעניינינ זה שומע כעונה אבל סו"ס אין זה פיו אל

                                                   
ן ( ס29 קמן בשיטת אדה"ז שגם לרש"י השומע נחשב כמו שהוציא מפיו וא"כ אי ימן א' ס"י ובס"ק נב. אבל ראה ל

מו האומר עצמו. הוא נחשב כ ניית אמן אלא כי  נו מצד ע  ראי' מדין זה דהלא הסיבה שאסור לשמוע אי
ו ובכ"מ.30  ( וראה לדוגמא ס"ח סי"א, סרי"ג ס"
 ( בסימן קד ס"ה.31
 .יבעמ' ( ח"א 32
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לל שמו"ע ולכן אין הפסק זה  שנחשבהפה של השני  ו מתפ שב ין זה האבר  כמו פה שלו וא"כ א
. יו שהדין בזה שיוצא עשה הפסק בא' משאר איבר  גרוע מכמו ש

ם( לשון אדה"ז "כיון שאינו מוציא  " שאף שזה נחשב כמו בפיווכך מסביר )בחקרי הלכות ש
אלא כא' משאר איבריו. שפיור את זה אבל אין זה נחשב כמו שהוא אמ  אמר את זה 

ילה, כי סו"ס הוי הפסק ולכן נראה לומר הכוונה דכיון  "כ הו"ל לאסור לכתח ]אלא צ"ע דא
בתפילה, ובפרט כשכוונתו לשמים[. על אינו מוציא כלום מפיו אין זה הפסק האסור   שהרי בפו

ענין ס ורועפ"ז יש לבאר דעת הפר"ח דל היות שלפי  הפירה לא מהני שומע כעונה, דלכא
ה  נ ע"י שמיעה מאחר מדין שומע כעו שהוא ענה למה לא יכול לצאת  זה נחשב כמו  אדה"ז לכו"ע 
יל ספה"ע, כי אולי בספה"ע  אלא שע"פ הנ"ל שסו"ס אין זה ממש פה שלו אין זה מספיק בשב

על כאו"א שיהא סופר  ת: מצוה  כלומר בפה שלו ולא שזה רק ו - לעצמוצריכים כהל' במנחו
.  נחשב כמו פיו

ע"י שומע כעונה הוא רק לכתחילה  33ועד"ז יש להסביר מה שכתב אדה"ז את מצוה  דלצ
נים אמן לם עו שים וכו ה אנ הדרת מלך שאחד מברך להרב ז , )34כשיש הסיבה דברוב עם  ועד"

להיות שומע כעונה 35בסי' רא להיות מברך בעצמו מ ל שומע  (דעדיף  א והלא הפי' ש כעונה הו
ן כי אף  שע"פ הנ"ל מוב לא  ה עדיף שיברך בעצמו? א עצמו אמר ולכן למ שהוא ב ו  שנחשב כמ
ולכן אי"ז ממש כמו  שנחשב כמו שהוא אמר אבל אין זה נחשב כמו שהפה שלו עצמו אמרו 

.  שהוא אמר את זה ולכן עדיף שהוא יברך לעשות את זה ממש בעצמו

עיר, שנמצא ע"פ הנ"ל שלאדה"ז בכל רים  ]ולה שב כמו שהוא אמר ושני המק מקרה זה נח
לין ואין אחד מהם  מע ברכה משני הו"ל שניהם שקו של מי ששומע סתם וזה שעונה אמן כשש

 . 36נחשב יותר שהוציא מפיו מהשני[

 

 

 

                                                   
 .בסי' ריג ס"ו( 33
ת 34 קיע ותו זמן ולא כמו ת ילין בא מו שכ"א שם תפ המצוה בפנ"ע כ ( חוץ מבברכת המצות, כשכל אחד עושה 

קום  נין של ברוב עם הדרת מלך מכל מ מהם דאז אף שיש הע ולם שומעין ביחד ויוצאים ע"י פעולה של א'  שופר שכ
ומצד זה עדיף  ליח שמוציא לאידך גיסא יש הענין דמצוה בו יותר מבשלוחו  לעשות הברכה בעצמו מלצאת ע"י ש

מו עי"ש בדברי אדה"ז  כל אחד מברך לעצ המשלח ולכן כתב אדה"ז שאם רצו אחד מברך לכולם ואם רצו  כה ל הבר
וכה.   באר

 ( ס"ח.35
נגעל( כלל א, וראה שו"ע אדה"ז 36 י ע ליחות. ראה לקח טוב )להר" מה דרגות בש להעיר מכ ני יש  ( אף שמצד ש

לק ט' עמ' א"ח סרס"ג סכ קו"ש ח קו"א, וראה ל  ואילך, ובכ"מ. 329"ה ב
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 ו.

 דין שומע כעונה הוא מדין ערבות

ז ה , וז"ל: "ואף שהשומע כעונה מ"מ המברך הוא עיקר שהוא נעש37והנה אף שכתב אדה"
ונים ר על ידו, כבר ביארו באח ות  יימים מצות הברכ לם מק ליח לכולם להוציאם יד"ח וכו  38ש

ין שליחות: כל ענין שומע כעונה הוא ד דכוונת אדה"ז ד  דא"א לומר 

ה"ע  לצאת מצות ספ יל ס"א האם אפשר  לע תב אדה"ז שני הדעות ד פט ס"א כ א( בסימן ת
לשני הש "כ ע"י שמיעה משני מדין שמיעה דעונה וחושש  הם וא יע כמו א' מ יטות ואינו מכר

ת  יעה כעונה אבל קשה שהרי א"א לצא מוכח ששני הדעות מתאימים עם שיטת אדה"ז בנוגע שמ
ליחות איך ס"ל להר' דניאל גיראסי  ע"י שליחות ואם דין שומע כעונה הוא מצד ש מצות ספה"ע 

)ע"פ למא להפר"ח שחולק  לימוד  )בדעת הרשב"א( דאפשר לצאת כי שומע כעונה, בש ה
ל  טעם שליחות ולכן פסו פ"ל דס"ל דשומע כעונה הוא מ מהפסוק דצריך שיספור בעצמו( א

"א  מע כעונה והלא בספה"ע למדנו דא ר לצאת כי שו הר' דניאל גירסאי כתב דאפש בשומע אבל 
ליחות. ע"י שליחות, אלא דמוכרח לומר שאי"ז מדין ש  לצאת 

 39ששומע כעונה הוא מדין שליחות מהא ב( הנה בספר חקרי הלכות הביא ראי' דא"א לומר
אם הקטן אכל כדי שביעה והגדול אכל כזית, ואם שומע כעונה הי'  דקטן מוציא גדול בדרבנן 

ת לקטן. ליחו  מטעם שליחות איך מוציא הגדול יד"ח הרי אין ש

הם  י"ל ד ייתו מוכחת דכיון דזה שהקטן מוציא את הגדול הוא מדרבנן  דאין רא י"ל  ולכאורה 
יש לו אמרו וה י קטן, וכלומר, שעשו ש רהמ"ז דרבנן אפ"ל שומע כעונה ע" רו, וקבעו שבב ם אמ

 . 40שליחות מדרבנן בענין זה

ע  ג( הדין דיוצאים ע"י שומע כעונה הוא רק אם שמע ממי שהוא מחוייב בדבר אבל אם שמ
ה " גמ' בר וייב בדבר לא יצא וכדברי ה צי41ממי שאינו מח ת : "כל שאינו מחוייב בדבר אינו מו א א

ת,  ין שומע כעונה מדין שליחות הרי לא מצינו תנאי כזה בשליחו " ואם הוי ד הרבים ידי חובתם
ך  ליחות דצ"ל מבני ברית, אבל אין תנאי שצרי הכי נמי יש תנאי בש שצ"ל מחוייב בדבר, אין 

                                                   
 ( סי' ריג, ס"ו.37
 הובא בספר חקרי הלכות הנ"ל. -( ראה ספר שיח השדה 38
 ( ברכות כ, ב. שו"ע אדה"ז סי' קפו ס"ג.39
כות למה במגילה והלל וברכות 40 המשך ההלכה שמסביר בארי הוא מ כה זו  ( אבל מה שאפשר להביא ראי' מהל

ול אבל זה גופא הוא קרי"ש יש בע הגד מו  לו מדרבנן כ י' שיש תרי דרבנן וחד דרבנן אף שהקטן חייב בדברים א
ייב מצד תרי דרבנן ע"ש.  מצד חינוך ונמצא שח

מדין שליחות למה  קמן בפנים( כי אם זה  וכדל ליחות אלא מדין ערבות ) והנה מזה רואים ברור שאין זה מדין ש
מו שזה  הי' לו החיוב בדיוק כ ול אבל אם זה מדין ערבות אז מובן בפשיטות כי כדי שיהי' נחשב נוגע שי הגד אצל 

ניהם יוצאים במעשה הזה החיוב של שניהם )כנ"ל ס"ג( אבל אם אין לשניהם  וף אחד הוא בגלל שש ניהם הם כג שש
מו גוף א'. הלא אין שניהם כ  החיוב בזה בשוה 

 ( דף כט, א.41
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ייב  חו להיות מחוייב בדבר, ואם דין שומע כעונה הוא מדין שליחות למה נוגע כאן דהוא מ
. ר  בדב

ל איש ו מדין ערבות שכל  ילה וי"ל דהוא  ליחות רג הוא יותר מש כן מוכרח דשומע כעונה 
מ וכמ"ש אדה"ז בכ" שכיון שכל ישראל  42מישראל יכול להוציא אחר ממצוה שהוא חייב בו, 

יין לא  יצא יד"ח, היות שהראשון עד וה זו גם אם הוא כבר  ערבין זב"ז נמצא שהשני מחוייב במצ
,  יצא ולכן גם הוא עוד לא מדין ערבות וכלומר י"ל שגם דין שומע כעונה הוא  יצא ערבותו, ו

י  המושג של ערבות הוא שהחיוב של השני הוא גם החיוב של הערב כי הלא גם הוא חייב שהשנ
יל  יל השני אלא גם בשב יים את זה לא רק בשב יים את המצוה ק שק ותו, ונמצא כ יקיים את מצ

יים  את המצ יל השני עצמו, ולכן י"ל שהיות שכשמק יל הראשון ובין בשב וה זה עולה בין בשב
חד, והיות ששניהם הם כגוף אחד לכן המעשה של  אז שניהם נחשבים לגבי מצוה זו כמו גוף א

י הלא גוף אחד הם.   העושה הוא גם המעשה של השני כ

ה אומר הוי כמו ולכן גם בשומע כעונה הם נחשבים כגוף אחד ומה שהשני  שאמר את ז
ו  .43בעצמ

פ"ל שומע כעונה בספה"ע  וע"פ יטת הרשב"א שא הנ"ל יובן שיטת הר' דניאל גירסאי בש
ל  בקש ממישהו לספור בשבילו מכ ע"י שליחות, וכלומר, ל כי נמי דאין יוצאים  דהגם דאין ה

יניהם גורמת  בשביל עצמומקום אם הוא עושה את המצוה  והשני שומע אותו הרי הערבות שב
שומע ה פירה. שעניית האומר היא כמו שה פיו את הס  וציא ב

מן  44]והנה, יש שדייקו ומע כעונה הוא מדין שליחות מדבריו בסי טת הב"ח הוא שש ששי
דלהאומרים 45תל"ד ע"ז:  46שכתב  משליח, וכתב  ע"י ששומע  פ"ל  ה א טול החמץ צ"ל באמיר י דב

תלויות בדיבור שאפשר ע"י שליח, ויש שדייקו שכוונתו בזה שזה שיוצאים  דזה ככל המצוות ה
ן ע" י שומע כעונה  הוא מדין שליחות אבל לענ"ד אין דיוקם עולה נכון דכמו שהכריחו בלשו

ר  דב על נעשה ה אדה"ז דאין הכרח שלומד הדין של שומע כעונה מדין שליחות ורק דר"ל דבפו
ח  ע"י עצמו )ולכן יש בזה החסרון דמצוה בו יותר מבשלוחו( א"כ כ"ש בלשון הב" ליח ולא  ע"י ש

זה מ ה )דלא כתב ש שכתב שעושה המצו פ"ל עד"ז דזה  ע"י שליח( א ליחות ורק שנעשה  דין ש
ליח ע"י ש ליחות ורק שבפועל זה נעשה   ,ע"י שליח אפ"ל דלא התכוון ששומע כעונה הוא מדין ש

 ועצ"ע[.

 

                                                   
קכז סכ"ג, ובכ"מ42  .( ראה סימן ח' סי"א. סימן 
ת 43 ני מדין כוונת המצות וכמו שמוכח בסי' ריג ס"ד דבמצו וון להוציא את הש לכ הנ"ל מבון שזה צריך  ( וע"פ כ

 דרבנן )שאין צריכים כוונה( יכולים לצאת מדין ערבות אף בלא כונה לצאת ולהוציא.
ו כתב בפשיטת שכך הוא שיטת הב"ח, ועוד.44  ( ראה בחקי הלכות שבתחילת דברי
 ( סק"ז.45
 ל העיטור. הובא בר"ן פסחים ג, ב. סוף דיבור הראשון.( בע46
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 הרחבה בהביאור דערבות

א  מע כעונה הוא מדין ערבות מה על מה שכתבנו שלשיטת אדה"ז שו והנה לכאורה קשה 
נהנין דאיתא בשו"ע אדה"זדמצינו  שאם יש שני אנשים  47הדין של שומע כעונה גם בברכות ה

לים ביחד יכול ייך דין ערבות שהלא אינה  48)או יותר( שאוכ ולם והלא שמה אינו ש א' לברך לכ
מצוה וע"פ הנ"ל שכל הגדר של שומע כעונה הוא מדין ערבות הדין הי' צריך להיות ששם א"א 

ם ליצא יד"ח בברכה מדין  טע ם ה י"ל דשם זה אכן מסיבה אחרת דהא נתבאר ש מע כעונה ו שו
חד תם להחשב כגוף א ים ברכה אחת דכיון שנקבעו לאכול יחד קביעות זו מצרפ  .49שעוש

שמה זהו  חשבים כגוף אחד אבל  ני הוא כי הם נ שם הסיבה שא' מוציא את הש כלומר, דגם 
ות.  ין ערב  מכיון שקבעו לאכול ביחד ולא מצד ד

םוהנה יש  תב  50להביא סמך לזה ששומע כעונה הוי מדין ערבות דהנה לאחר שהרמב" כ
ייב  ל: "והוא שיהי' המברך ח תב וז" פיו, כ הדין דשומע כעונה והעונה אמן כמוציא ברכה מ

ש  ייך גם לברכות הנהנין )וכמו שמפור נה יש לתמוה הלא הדין של שומע כעונה ש בברכה זו", וה
פנ"ז( ולמה כתב הרמב"ם והוא שיהי' המברך חייב באותה ברכה ולא כתב שיהי'  בההלכה של

יטת הרמב"ם  אה שלש ובים, אלא נר ייך לברכה זו )וכיו"ב( הלא דין שומע כעונה אינו רק בחי ש
ייך )כנ"ל( הדין ערבות משא"כ  ייך רק בחיובים דהלא שמה ש ענין דשומע כעונה ש עיקר ה

על אכן יוצאים אם שמע משני אבל אין  שבפו ו בברכה"נ אף  זה מצד דין ערבות אלא כי קבע
יל דשומע  ענין של שומע כעונה מגדיר את זה כאופן הרג לאכול יחד, ולכן כשהרמב"ם מגדיר ה

י חיובים. ה שייך רק בענינ מצד ערבות דז  כעונה שהוא 

 

 .ח

 ת של האחרוניםדעת אדה"ז במחלוקו

יא בפיו  הוי כמוצ )לעיל ס"ב( בדעת אדה"ז דשומע כעונה  פי מ"ש  י"ל דכהן והנה ל ש  ממ
גדרו של ערבות הוא  עים את הקורא יוצאים מדין שומע כעונה, דהא  וסומא והקהל ששומ

לו,  ה ש עשה את המצו לו( כאילו הוא בירך ו ע"י השמיעה ש חשב ) ה וזה נ שהשני עושה המצו
דמה שהשני עושה נחשב כאילו הוא עושה, ואם ככה הוא בהנוגע לעצם הדיבור מסתבר שיהי' 

                                                   
ונה.47 ומע כע מפורש שזה מדין ש יף ו' ש כל פרטי דין זה. ועיי' בסע  ( ס"א וראה בהמשך הסימן 
ור 48 נאה שקש נה בזה, )חוץ אם זה ה הוא נה יל השני חוץ אם גם  ובה א"א לברך בשב היות דאין זה ח להעיר ש ( ו

ידוש שאינ מו בופה"ג בק יך לשתות מהקידוש וכיו"ב(.למצוה כ  ו צר
49 ) כות שאינן צריכות ממש כי הלא כ"א מחויב בברכה זו ו )דאי"ז בר לכן אף שאין איסור לברך כאו"א בעצמ ( ו

מו.  זה מצוה שא' יברך לכולם ולא כ"א לעצ
הל' ברכות פ"א הי"א.50  ) 
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ה בנשימה אחת שגם זה יהא נחשב כן גם בנוגע  להרמת הקול של הדיבור וזה שהקורא עוש
כאילו השומע הרים קולו והשומע אמר את זה בנשימה אחת ובמילא כשהכהן שמע קולו של 

ועד"ז בנשימה אחת  נים הו"ל כאילו והו"ל כאילו אמרו בקול רם  רכת כה מברך ב הכהן השני ה
את העשרת בני ה ה דהו"ל כאילו הקהל אמרו  הקריא י"ל ד מן בנשימה אחת, ועד"ז בסומא ד

של הקורא חשובה כקריאה מתוך הכתב של השומע.   מתוך הכתב 

ז מע  51אבל בנוגע לסומא ראה שו"ע אדה" להיות שומע כעונה כשהשו יים דא"א  שכתב בסוגר
ענינינו שהסומא אינו יכול לעלות  י"ל עד"ז ל הוא ערום ובמילא לא יכול לענות יעו"ש ולכאורה 

ת נה ראה בהערות שם שמציין לחידשי ל ורה דהלא אינו יכול לקרוא אבל  באמת נראה דיוצא דה
ע  יטת רש"י מפסיק בתפילה ושומע כעונה לשמו , ב. שהקשה על דין זה דהא לש צמח צדק קצב
א  ה הו יים ויש לחלק וי"ל דהכוונה בז לענות כשהוא בשמו"ע ומס ברכו וקדושה אף שא"א לו 

א שבאמת לשיטת אדה"ז כד יל לענות ובמ להיות ראוי  י לצאת מדין שמיעה כעונה אינו צריך 
הסיבה  אינו יכול לצאת מדין שומע כעונה הוא כי  עלות לתורה וז"ש שערום  בסומא אפשר ל

ה ענה כשהוא במצב מגונ  .52שאינו יכול הוא כי נמצא ש

לענות לברכת השחיט פי שאכן רואים בהל' שחיטה שהסיבה שכתב אדה"ז שאינו יכול  ה וכ
ו  ה שאינ והלא הי' יכול לומר שהסיב הוא כי שומע כעונה ונמצא שכמו שבירך כשהוא ערום 

ילוק  יכול לשמוע ברכה במצב זה הוא כי הלא במצב כזה אינו יכול לברך אלא נראה כמו הח
ה ולכן  מצב מגונ שכתבנו שאם סתם אינו יכול אין זה עיכוב לדין שומע כעונה אבל אם הוא ב

נו יכול לצאת.יהי' נחשב כמו שה  וא אמר את זה כשהוא במצב מגונה אז אי

לפשוט ספיקו דהמ"ב כשנצרך לנקביו האם זה נחשב מגונה לשמוע אז ברכה משני  ועד"ז יש 
ה  יטה כתב דלא יברך ערום וגם לא ישמע הברכ ה בפיו ולכן בשח דע"פ הנ"ל שממש כמו שעונ

אינו  וצאת הוי מגונה גם בעניינינמשני ויצא ידי חובתו מדין שומע כעונה דהיות דנתכוון ל
הוא  .53יוצא דמגונה 

                                                   
ימן עה ס"י.51  ( ס
נין אי אפ"ל52 שומע כעונה באלם שאינו מדבר דאולי אינו יכול  ( ולהעיר דבשאגת ארי' סי' ו' מפלפל הרבה בע

י  מהדין של חצי עבד וחצ נו יכול לקרא, והוכיח דחייב  לה אין בילה מעכבת והלא האלם אי וי לבי קא כל הרא דדו
מו, ושוב  ני הרי דיוצאים בשמיעה אף שא"א לעשות בעצ מו צריך לשמוע מש נו יכול לתקוע בעצ בן חורין דאף שאי

יקר הקשה ע"ז דאולי שאנ קיעת שופר בע הוכיח שבאמת במצות ת המצוה הוא רק בשמיעה ותי' ו י שופר דכל 
ילא חצי עבד וחצי בן חורין אכן אינו ראוי לתקוע ואעפ"כ חייב ומזה הוכיח גם לאלם  ליא מילתא ובמ מי ת תקיעה נ

ול לצאת מדין שומע כעונה. ול לדבר יכ נו יכ  שאף שאי
המשפט  הוצאת מכון שער  קיעת שופר ובהערות למטה )ב לפי השיטות שסוברים שבת הקשה ד ירושלים תשס"ב( 

וידוע דזהוי  הוא מחוייב ולא שהתקיעה חלק מהמצוה ) מיעה ממי ש הי' ש ה ורק שיש תנאי שת העיקר הוא השמיע
קיעה דאם  וה רק השמיעה ולא הת שיטת הרמב"ם בתשבותיו )שו"ת הרמב"ם )פריימן( סי' עח( דבמצות שופר המצ

הי' חלק  וכיח מחציו עבד וחציו ב"ח שאף אם התקיעה  הי' אפשר לצאת ע"י שליח( ולפי"ז א"א לה מהמצוה לא 
ן  מי שחצי עבד וחצי בן חורי נה, כי אולי באמת  מו עדיין יוצא ע"י שמיעה מדין שומע כעו וי לעשות בעצ אינו רא

מי שה נאי שצריך  ול לתקוע הוא כי יש ת וה, זה שאינו יכ וי לתקוע מצד עצם המצ וא מחוייב בדבר נחשב שרא
לו.  לגמרי ולא כמו חצי עבד שחייב רק מצד החצי בן חורין ש

קד סק"ז.53  ( ועד"ז י"ל בנוגע ספיקו של הפמ"ג. אשל אברהם סימן 
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ו  טלה גם אם נאמר שנחשב כמ י"ל דודאי אינו נחשב ברכה לב לספיקו דהצל"ח  ובנוע 
ק  ה ור שהוציא מפיו דהא סוכ"ס הוא אינו מוציא מפיו שום ברכה ורק השני עושה את הברכ

על  ל הלא בפו יו לענין שיצא ידי חיובו אב וציא בפ .דנחשב לו כמ  אינו מוציא מפיו שום ברכה

ויובן זה בעומק יותר דהנה ראה מ"ש לעיל )ס"ב( שכל הספק של הצל"ח הוא רק לפי שיטת 
לת ס"ב( שיש מחלוקת בזה  נים כנ"ל )תחי ר"ת ע"ש, אבל כהנ"ל הוא רק ע"פ הסברא של האחרו

ומר ודעת התו ו א "ז כמו שהוא עצמ ע"י שמיעתו אבל אי וא שלדעת רש"י השומע רק יוצא  ס' ה
ומרים דהוי  פי חידוש אדה"ז הנ"ל דהגם דא פיו, אבל ל שום דנחשב כמוציא ממש ב דהוי הפסק מ
משאר  ו א'  שב רק כמ כ"ס אינו מוציא בפיו וזה נח הוי הפסק דסו מכל מקום לא  כמוציא בפיו 
י  להיות שומע ממנו. כ טלה כשנסתפק ובקש מהשני  ה לב י"ל דאין כאן ברכ איבריו וכנ"ל, א"כ 

 ס אין זה ממש כמו כשהוא אמר את זה.הלא סו"

המחלוקת הידועה ו  54וקרוב לומר ד בדין ערבות אי אפשר להוציא גם מי שבקי בדבר לעשות
תלוי האם לומדים החקירה  מבשלוחו  ה בו יותר  שעדיף שיעשה לבד דמצו בעצמו או 

נים ו ת: דאם לומדים כהחקירה דהאחרו יטת אדה"ז שזה מצד ערבו נים הנ"ל או כש "כ דהאחרו א
דין זה  טת התוס'( ואין הכרח לומר ב פי שלמדו בשי הוא אומר )וכ ו ש וי ממש כמ מוציא בפיו ה

ש  מ שמ הוי מוציא בפיו אינו נחשב כמו  טת אדה"ז דגם אם  פי שי ו יותר מבשלוחו אבל ל ה ב דמצו
י  "כ ודא , א עשה הוא מדין ערבות זה נחשב כאילו  ה ו אלא ששלוחו עושה את ז הוציא בפיו 

 נאמר מצוה בו יותר מבשלוחו. דבשביל הבקי 

 

 .ט

 לדעת אדה"ז גם הקורא צריך

)סעיף א'( יל  לע ו  הבאנ להעיר דהא ד ם והנה יש  על המחלוקת דרש"י  55דכתב המגן אברה
ן  עים כדי לצאת יד"ח או שאין צריכים שזו היא דוקא מצד הדי ם צריכים להבין השומ ותוס' הא

ק דשומע כעונה, אבל אם אומרים בעצמם לכו"ע אין  יטת אדה"ז היא דאין לחל צריכים להבין, ש
 ' י ליון של השו"ע בס על הג להלכה שניהם צריכים להבין. וכמ"ש אדה"ז  בין האומר והשומע, ו

לה יח יראה לעיניים דאי אפשר לחלק בהכי". 56קפה עיין במגי  , וז"ל: "אבל המ

רית יוצ ילה באשו דאיך לועז ששמע המג נתו דהנה בגמ' שם הקשה  ו ויש לבאר כוו אינ א הלא 
א  עינן אלא מצות קריאה אל נים בני הרמכים מי יד ל: "אטו אנן האחשתר מבין ותירץ בגמ' וז"

ז  ת קריאה ופרסומי ניסא", ולכאורה הוכחת אדה" ופרסומי ניסא הכא נמי מצו מצות קריאה 
גע להשומע ולא להאומר היות שהשומע יוצא מדין  ו אי כל השקו"ט בגמ' הוא בנ מהגמ' הוא ד

                                                   
 ( ראה שו"ע אדה"ז סי' רעב רו"א סק"ב, ובכ"מ.54
ה הערה 55  .27( רא
 ( ס"א.56
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לל )וכן אכן שומע כע נים, אבל הקורא הלא יוצא אף שאינו מבין כ ונה אז רק יוצאים אם מבי
 קריאהאשורית ולא שקרא( א"כ קשה לשון הגמ' הוא "מצות  ששמעמשמע קצת ממ"ש לועז 

ופרסומי ניסא", הלא מה שייך קריאה הכא הרי כל השקו"ט הוא על שמיעה דווקא ולמה 
ישים פה קריאה.   מדג

על כרחך ד ילה דיש בו מצות קריאהאלא  היא דדוקא במג והוא לשם פירסומי  57כוונת הגמ' 
י  שום קריאה ופירסומ מצוה שאינו מ עים אבל בכל  אים ולא השומ קור הבנה לא ה "צ  ניסא אז א

ובין השומע.  ניסא צריך הבנה בין הקורא 

  

                                                   
לי כוונה.( וע"ד מ"ש בברכות יג, ב. בנוגע לק"ש ע"כ מצות כוונה מכאן ואי57 וכלומר ב  לך מצות קריאה 
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הצעת פירוש חדש בעניין 'שקיעה הנראית' 
 1ו'שקיעה האמיתית'

 שליט"א גרשוביץ זלמן שניאור ח הרב”הגה 
 מח"ס שו"ע אדה"ז עם ביאורי הלכה

 

 א.

לקת נרות להדליק  צריך ליזהר בהד מאד  מאד  ר הזקן כתב:  בסדר הכנסת שבת מאדמו"
ץ  ר ילנות בשדה בא זורח בראשי הא יינו בעוד השמש  יעת החמה שקיעה הנראית דה קודם שק

א לעשות אח"כ שום מלאכה המישור שאין שום הר במערב או בראשי גגים הגבוהים בעיר ול
ים  ילנות וגג ראשי הא ילוק וביאת האור מ עט כי אחר ס על הקדש מ לל כדי להוסיף מחול  כ

תית שהוא סילוק  ין( אזי היא שקיעה האמי יים משעה )שקורין מינוט לקי שש הגבוהים בכמו ד' ח
מראשי ההרים הגבוהים שבא"י.  וביאת האור 

 

 ב.

ילה מקובל להבין את דברי אדמו"ר הזקן ש נראית המקב ישנם שתי שקיעות, שקיעה ה
יינו לשקיעה המפ יעה הרגילה, ה ה  ורסמת בלוחות בכל מקום ונקראת גםלשק יע "השק

תית המאוחרת  פק של גובה האדם, ושקיעה האמי תלקות השמש מהאו ית" שהיא הס ההלכת
. דקות שהיא הסתלקות השמש מהאופק של גובה ההרים  ממנה בכמה 

 

 ג.

נים ל באר מתי היא שקיעה הנראית ובעיקר מתי היא השקיעה האמיתית, ישנם כמה אופ
ו  שבים זאת כאילו ישנ טין שביניהם, לרוב מח מחשבים את ד' המינו והם תלויים כיצד מבארים ו
, וגם  ה תית היא היעלמות השמש מאותו גוב צאים והשקיעה האמי מ ו המקום בו נ הר גבוה באות

פי גובה ההרים  ישנם שיטות שונות אם ל שברוסיא, או שבארץ ישראל, איזה הרים בדיוק בזה 
ספר סדר הכנסת שבת -בארץ טין משתנים בכל מקום, ונמצא בהרחבה ב ישראל, והאם ד' המינו

בסופו. לוין והמכתבים ש  להרשד"ב 

                                                   
ניין1 ה ( ע ה בתוספת בא כעת אך, בעבר נתפרסם כבר ז מ ל למעשה מסקנות תוספת עם ובעיקר תיקונים כ  .בפוע
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 .ד

יין  פי שכל ת"ח שנטה ידו לבאר ענ יין דחוקים ביותר, וכ שים הידועים בזה עד אך כל הפירו
יטות  על הש קשה  ה זה, תמיד ה מ סיף לענ"ד עוד כ לא קיבל תירוציהם, וכאן או האחרות ו

נים: ים השו  תמיהות כלליות בפירוש

ת שבת נכתב להמון העם )כאגרת חיזוק לשמירת השבת, וישנה עוד אגרת  א. סדר הכנס
ופן שיהיה שימושי בכל המקומות  לפחות בסגנון זה )נדפסה בהוספות לשוע"ר((, בא אחת 

ליהם נשלחה ולכל אדם הדר  כחיבור א יעת חישובי ירידת מעלות השמש, ולא  שם, גם ללא יד
י לוחות.  למדני או עבור חוקרים ועורכ

)מן הסתם  ים שבארץ ישראל כשאדה"ז לא פירשםולכך אין לנחש מהם ההרים הגבוה ב.
ת שינחשו זאת(. על המון העם או אפילו רבני הקהילו ך   אדה"ז לא סמ

פי  ג. על  ונות  ין לקבוע חשב ן שא פיס כל שכ , ובפרט לקבוע הלכה ולהד ו אחר ניחוש זה א
פיהם. על   לוחות 

השקיעה בכל מקום כאילו היו בו הרים גבוהים הוא חידוש נפלא שכל השיטות  ד. חישוב זמן 
ספק.  לא מצאו לו ביאור ומקור מ

שבת  ה. שסדר הכנסת  פי ההנחה הנ"ל  על  יתוספת תמיהה  הדבר, מ יהה שבעצם  לבד התמ מ
ור כאלו ר אלו  לא נכתב עב ות, אלא עבו על עים לחשב את חשבון ירידת השמש במ שיוד

יים  רות היחידה לחשב את השקיעה לפי גובה מסו ייתם את השמש, והאפש המחשבים לפי רא
עלות.  היא על פי המ

פי המעלות, אלא אם  ו. ינוטין, שהאפשרות היחידה לחשבם היא ל על הד' מ תמיהה הנ"ל גם 
עים טין קבו לו ד' מינו . כן נאמר שא  בכל מקום ובכל זמן

 

 ה.

ייק )שהרי א. הם זמן השקיעה  טין מניחים שהן חישוב מדו יטות שראיתי בחישוב הד' מינו הש
ה  על פיהם(. אך ז כבים  הכו מן צאת  שב ז שבת' מחו ת  וא. ב. בהמשך 'סדר הכנס ה כל שה בגוב

קים כמו ההפרש ב יי יתן לערוך חישוב בין שני דברים כל כך לא מדו ת פלא גדול כיצד נ ילנו ין א
ר  וגגים גבוהים לבין הרים הגבוהים בארץ, ולצאת עם תוצאה של דקות מדוייקות, אלא יש לומ

בים. תם אינה לחישוב השקיעה או צאת הכוכ לת ידיע  שחישובם נעשה באופן אחר, וכן תוע
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 ו.

יע ב'סדר הכנסת שבת' הוא 'השקיעה  ייק המופ נים הזמן הכי ברור ומדו ם השו לפי הביאורי
ר האמי יים, ואילו זמן שקיעה הנראית אינו ברו קן נותן שיעור גובה מסו עליה אדמו"ר הז תית', 

תית די להוסיף כמה דקות של 'תוספת  לי מיותר, שהרי כשיודעים מתי השקיעה האמי )ואו
תית. פי השקיעה האמי ים מחושב רק ל  שבת'(, וגם זמן צאת הכוכב

ית" כשמ להיפך, "שקיעה הנרא רים מורה  פשט הדב ת אך  ר הברור לכולם, צא ה כן הוא: דב
ליה נאמר )שו"ת  תית קשה מאוד להשגה וע יך ידע מסויים, ואילו שקיעה האמי הכוכבים מצר
ה  יתנו יודע עד מ קים לן בשיעורא דרבנן בעוונתינו הרבים אין א (: "לדידן דלא  אדה"ז סי' מה

. ים לי בשיעורא דרבנן"  במקומותינו לומר ק

 

 ז.

על ר את ההרים הגבוהים שבארץ ישראל לצורך חשבון כלשהו, אלא כרחך שלא מזכי-אלא 
ה  ופוסקים, שנתנו ל  , מרא תית שנכתבה במשנה, ג תית אמי כדי להבהיר לנו שאותה שקיעה הלכ

ה  הים שבארץ ישראל )הר הכרמל, ציפורי, הרי ירושלים, וכנרא נים על פי ההרים הגבו סימ
מות מגורי התנאים האופק תמיד הררי(,  יה( משום שבמקו וס חלה בכל מקום אחר )ובנדו"ד בר

ם. ילנות שבאותו מקו יעה בראשי הא ת לאחר השק  כמה דקו

 

 ח.

ם  טת המילי כדי להבין בנקל פשט מחודש זה די לקרוא את 'סדר הכנסת שבת' תחלה בהשמ
ת:   האחרונו

לקת נרות להדליק קודם שקיעת החמה שקיעה הנראית דהיינו  צריך ליזהר בהד מאד  "מאד 
י גגים  בעוד השמש ילנות בשדה בארץ המישור שאין שום הר במערב או בראש ורח בראשי הא ז

ר  עט כי אח על הקדש מ וסיף מחול  לל כדי לה הגבוהים בעיר ולא לעשות אח"כ שום מלאכה כ
יים משעה )שקורין  לקי שש ילנות וגגים הגבוהים בכמו ד' ח ילוק וביאת האור מראשי הא ס

טין( אזי היא שקיעה האמיתית".  מינו

ש  לים משמעות שונה לגמרי, במקום חידו כשקוראים באופן זה, דברי אדמו"ר הזקן מקב
על פי  ליה )כיום  יעה שאנו רגילים א ה דקות מהשק יין השקיעה שהיא מאוחרת בכמ נפלא בענ
פני השקיעה  סר הבקיאות יש לקבל שבת כמה דקות ל הלוחות(, הוא פשוט כותב שמצד חו

לים א תית )שהיא זו שאנו רגי ה האמי יע ת((, והשק על פי הלוחות וחשבון המעלו ליה )בימינו 
על פיו  ל אחד ואם יקבל שבת  ית היא דבר הנראה לכ לחילול שבת. –הנרא ם לא יבוא   לעול
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הים  ילוק וביאת האור מראשי ההרים הגבו וכעת יש להוסיף את סיום דבריו: "שהוא ס
יי תית )שבלוחות שבימינו( ה יעה האמי ל שבא"י", רצונו לומר: השק יע בחז" נו אותו הזמן המופ

על ידם בא"יכ תית שנמדד  )או משום שרק בראשי ההרים שהאופק מגולה ניתן  שקיעה ההלכ
ר  ת, או משום שרק חז"ל ידעו לשע על ראייתנו בשאר המקומו לראותו בבירור, ואין לסמוך 

. יק(  באופן מדו

 

 ט.

לעיל:  פי הסגנון ד על  ו  יתן לתרגם את סיום דברי לתוספת הבנה נ ילוק ו במקום "כי אחר ס
ין(  לקי ששיים משעה )שקורין מינוט ילנות וגגים הגבוהים בכמו ד' ח וביאת האור מראשי הא

ילוק וביאת  תית שהוא ס נקרא כך:  ,האור מראשי ההרים הגבוהים שבא"י"אזי היא שקיעה האמי
יי לקי שש ילנות שבנקל לכל אדם לשער זאת, בכמו ד' ח ר מהא ילוק וביאת האו ם "כי אחר ס

עים ומומחים לזה  תית הידועה רק לאלו היוד ין( אזי היא שקיעה האמי משעה )שקורין מינוט
עלות" )ובימינו כל מי שברשותו שעון מדוייק ולוח שנה עם זמני  פי חשבון המ כגון חז"ל, או ל

. כ"מומחה"(  השבת נחשב 

 

 י.

ן ה יינו להיזהר לקבל שבאכעת יובן סגנו ה "מאוד מאוד צריך ליזהר", ה עט קודם זהר ת מ
ר  ים(, ואילו לפירוש הנפוץ לא ברו מנ חר הזמן )ומפרט את חשבון הז הזמן, וקריאת שמע וכו' לא

ר  נים אפשר לאח על פי חשבון הזמ  , נים שבהמשך, אדרבה ייכותו לחשבון הזמ ה' וש סגנון ה'אזהר
ת  פילו השקיעה הנראי לוין כאן, שא לת השבת, וראה סדר הכנסת שבת לרשד"ב  עט את קב מ

ט מהשקיעה שבלוחות.מאוח  רת במע

 

 יא.

יתית, אז נצטרך לפרש ששקיעה  אם נאמר כנ"ל שזמן השקיעה שבלוחות הוא השקיעה האמ
ם  ילנות וגגים הנמצאי ובר בא ילנות והגגים מוקדמת לה בכמה דקות ומד שי הא הנראית ברא

יתית. ות לפני השקיעה האמ תירים את השמש כמה דק מס ערב, ו  בצד מ

בפשטות שבת  )רבים הבינו  ידור )ראסקין(, סדר הכנסת  שבמזרח )ראה ס ילנות  שמדובר בא
ם  על ההרי חים לומר שהשקיעה  לפירושם מוכר בחינתם, כיון ש לרשדב"ל ועוד( ובצדק מ

ייתה השקיעה על  על צד מערב ה חרת יותר מהשקיעה במישור, ואילו היה מדובר  הגבוהים מאו
להנ"ל שאין לנו עניין בחשב ים ההרים מוקדם יותר, אך  על ההרים הגבוה ון גובה וזמן השקיעה ש
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שקיעה  צאים בריחוק מקום, כך שה מ ערב הנ ילנות וגגים שבצד מ ר בא שבא"י, ייתכן שמדוב
 עליהם מאוחרת מאשר אילנות קרובות(.

 

 יב.

ה  יין שקיעה הנראית ושקיע ז בענ ול בדברי אדה" לטעון שאכן ישנו חידוש גד ה  אך גם אם נרצ
יתית, עדיין ניתן לוו ן האמ יין 'ההרים הגבוהים שבא"י', ואפשר לפרש שזמ על החידוש בענ תר 

עיר  שב מות הגבוהים  ילוק האור מהמקו שאז הוא ס יעה הנראית,  השקיעה שבלוחות הוא השק
ש  על אור השמ טרים מעל הקרקע )גם אם הם במזרח צפון או דרום כיון שמדובר  שהם כמה מ

על ראיית השמש עצמה, וראה סדר ליהם ולא  ט  המאיר ע נסת שבת להרשדב"ל שמדובר כמע הכ
ייחס לשקיעה שבלוחות ולסילוק האור מן העצים  ואכן בכל הלוחות שבספרו מת באותו הזמן, 
יתית נמשכת כמה דקות נוספות  שבצד מזרח כדבר שווה(, ואז נצטרך לפרש שהשקיעה האמ

יעה שק שה ה מקורות שהובאו לכך  על כמ ינינו ולהסתמך בזה  עלמה מע ש נת  לאחר שהשמ
ל  תלקות גוף השמש )ראה סידור ראסקין, הגהות בן אריה ע תית כמה דקות לאחר הס האמי

 שו"ע סי' נח ועוד(.

 

 יג.

עט קודם זמן  בת מ ר לקבל את הש יל אות יא צריך לומר שאדה"ז מעור לע אם נפרש כד
פים  לקת נרות הלוחות מוסי ה  18השקיעה שבלוחות, ובכל אופן לגבי הד על ז )וייתכן ש דקות 

תין עד סוף הבא הז ל  18ירוז מאדה"ז שלא להמ דקות(, אך אם נפרש כדלעיל אות יב, אז נוכ
שקיעה שבלוחות.  להדליק נרות ממש בזמן ה

 

 יד.

גם  ינוטין, ו תית והד' מ ב'סדר הכנסת שבת' לא מבואר כיצד חישב אדה"ז את השקיעה האמי
להלן פי שיתבאר  בקירוב' כ עלת בזה, אך טוב לדעת את החשבון '  .אין תו

 

 טו.

עלות,  על חשבון המ לל  )ללא הסתמכות כ לי אותו יכול כל אחד לעשות הוא:  החשבון הכל
ל((:  על פי חז" טה( ובארץ ישראל ) פי מדידה פשו על  ומו ) על ידיעת הנשף במק אך בהסתמכות 

ת  ת( וא פני הזמן שבלוחו ילנות )שהוא תמיד ל שי הא זמן שהחמה ברא ראשית כל לחשב את ה
כבים ב נים בימים השווים, )שהוא זמן יציאת כו ווים ל 34ינו ות ברוסיא הש נשף  20דק דקות ה
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י( בתוספת זמן מסויים שבין השקיעה הנראית לשקיעה  שבארץ ישראל )ר' יהודה ור' יוס
ת( ית )שאינה נראית, וא"א לחשבה ללא חשבון מעלו  .(האמית

 

 טז.

מקום זהו חש מכל  צריך איצטגנין וזכי הראות,  חשבון זה  ו אף שלצורך  לעשות ן שאפשרי  בו
פי  על  בכל עיירה לפחות בימים השווים )ומשמע מהדברים שאדה"ז חישב זאת בעצמו ולא 

ים  תב ים" כו ענין "צאת הכוכב הספרים העוסקים ב עט כל  "י, וכמ חשבון ההרים הגבוהים שבא
סת שבת  עליהם, וכל שכן אם נאמר שבסדר הכנ פיות שערכו, ומסתמכים  על חשבונות ותצ

ל(  חישב אדה"ז נסת שבת לרשדב" ר הכ נים )אף שלא הזכיר זאת, ראה סד פי כוכבים קט גם ל
ל לכל אחד לחשב(.  שאותם ק

 

 יז.

לת לחשב את אותם  לת  4כאמור, לאדם או לרב הפשוט בעיירה אין יכו דקות לצורך קב
ילנות והגגות  פי הא על  קיעה הנראית  לים את השבת בש לת בזה, שהרי מקב לו תוע שבת, וגם אין 

מיתית )אלא  עלות ובשעת הדחק יכול להסתמך על השקיעה הא ובי המ אם כן הוא בקיא בחיש
לעיל(  על פי אות יב ד לעיל( או מעט לאחר מכן ) שהיא ירידת השמש מהאופק )על פי אות יא ד

.)) י!  באותו מקום )אבל לא על פי ההרים שבא"

 

 יח.

קים לם בוד לת בעריכת חשבון כללי זה בכל מקום מכיון שלא כו ת  התוע או מחשבים את צא
עלות ולוחות בלבד(, והדרך הפשוטה ביותר  פי מ על  שים זאת  הכוכבים בכל שבת, )והיום עו
על אותו אורך  ילול שבת ח"ו היא לשמור במשך כל החורף  לחשב את צאת השבת ולהמנע מח

טין באיזור מגוריו של  ובע ל"ד מינו הנשף של הימים השווים החל מהשקיעה הנראית, ואדה"ז ק
טין לאחר א בת שאם ימתינו ל"ד מינו לחישוב צאת הש דה"ז לכל זמן החורף, כלומר יש כאן עצה 

ר  יע כב כל החורף יג י( שב קות של תוספת שבת הר עט ועם כמה ד ייצא )שכמ השקיעה הנראית, 
זמן של צאת הכוכבים )אך כמובן מי שמחשב את צאת הכוכבים בכל שבת על פי לוחות, אינו 

תין תמיד ל יך להמ לימה.צר תין שעה ש ל הקיץ מורה להמ ין(. ואילו במשך כ  "ד מינוט
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 יט.

עד  ייחשב את אורך הנשף מזמן שקיעה הנראית ו טין  הרוצה לחשב במדויק את ד' המינו
בימים השווים ) כבים במקום ההוא  ו  34צאת הכו פחית ממנ ומו של אדה"ז(, ואז לה דקות במק

פי חשבון  על  עלות למקום ההוא )עשרים דקות בארץ ישראל בתרגום  ומו של  30המ דקות במק
. ינוטין באותו המקום  אדה"ז(, והזמן הנותר הוא ד' המ

 

 כ.

אן  טין לעניין הכנסת שבת מכל מקום חשבונם הוזכר כ לת בחישוב הד' מינו אף שאין תוע
תית כפי שמובא  יל בשקיעה האמי יין זמן המחאה המתח לענ )בקירוב עכ"פ( ויש בזה תועלת 

נסת שבת', וכן כדי לתקן את החשבון כך שיבינו מדוע לאחר עשרים דקות של בהמשך 'סדר הכ
ים -ארץ יין לא נרא ת( עד פיעה בלוחו ת( מהשקיעה הנראית )המו מעלו ישראל )מתורגמות ל

ת(. קות נוספו תין כמה ד ים )אלא יש להמ ונ  הכוכבים הבינ

 מסקנות למעשה:

ר להלן אופן חישוב השקיעה למעשה ע"פ דברי אדמו"ר הזקן  ב'סדר הכנסת שבת' שבסידו
:) י היום עוד יבוא בעז"ה  )חישוב שאר זמנ

ים  א. תית הוא סיום ירידת כל גלגל החמה תחת לאופק, ובזה מתחשב זמן השקיעה האמי
יים. ב הלוחות המצו יע כ"שקיעת החמה" ברו ה, והוא הזמן המופ  לעניין ברית מילה וכיוצא בז

עי מעלה )שלא כשקיעה -ותר משלושתזמן זה הוא ירידת השמש מתחת לאופק מעט י רב
שיבים את השקיעה לזמן שמרכז גוף השמש נמצא באופק(.  ה"אסטרונומית" בה מח

הרים שסביבו. ב. ום או לגובה ה ות לגובה המק  אין משמע

ערב  יעה הנראית לא מתחשבים בהר המסתיר את השמש מצד מ )כשם שבקביעת זמן השק
לחפש גגות גבוהים ) -10בגובה של כ)וכן בתוך העיר יש  מטר( הנמצאים בשטח פתוח  20

לפניהם )כי צריך להתבונן בהם לכיוון האופק המערבי ממרחק של כמה עשרות מטר( 
על ידי דבר אחר מאחוריהם(, כך לכאורה גם  תרת  ולאחריהם )צריך שהשמש לא תהיה מוס

תית נעשה כאילו נמצא בארץ מישור ויכול לראות עד קצה האו )גם  פק,חישוב השקיעה האמי
ינוי בזמני  עט שום ש על ההרים לא יהיה כמ בעיר הנמצאת בעמק שבין ההרים או במישור גדול 
יעה בעמק ללא שום  ממנה את השק לע ההר ורואים  על צ מצאת  יעה, אלא אם כן העיר נ השק

יין  לענ יתית מתאחרת בה, אבל לכאורה אין בזה נפק"מ  הסתרה, שאז לכאורה השקיעה האמ
כבים(.  צאת הכו

ש  ג. פי ראיית השמ לפניה את נרות השבת נקבע ל ליק עוד  זמן השקיעה הנראית שצריך להד
.  על האילנות והגגים הגבוהים שבכל מקום
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יעה  ד. ת כבר מזמן השק ם לקבל את השב ות שאינם בקיאים חייבי ת: במקומ זמן תוספת שב
ים  ים רשא ים מסודר יש לוחות זמנ טין(, אך במקומות ש לפחות כד' מינו ת ) ל תוספת הנראי לקב

פני זמן השקיעה שבלוחות. ט ל  שבת זמן מוע

קת הנרות כמו זמן  ה. שבת' זמן הדל פי המבואר ב'סדר הכנסת  על  ת:  לקת נרות שב זמן הד
ליק נרות  ם  18תוספת שבת, אך המנהג ברוב המקומות להד ג דקות לפני השקיעה )ויש בזה 

 (.2לחשוש לדעת היראים

  

                                                   
 .עיין שוע"ר סי' רסא ס"ה 2)
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 ב' האופנים במהלך כעומד 

 שליט"א וואלףאברהם  ח הרב”הגה
 ר"מ בישיבה

 

 א.

ר.  טיו חייב, ובן עזאי פוט (: "תנו רבנן, המוציא מחנות לפלטיא דרך ס איתא במסיכתין )ה, ב

עזאי קסבר מהלך כעומד דמי".   בשלמא בן 

תחייב על ד'  1וכתבו התוספות על דעתי' דבן עזאי, אין אדם מ ל: ". . ובירושלמי פריך,  וז"
ץ. אמות ברה"ר לעו פטר, ומשני משכחת לה בקופ על כל אמה ואמה וי יעשה כמי שהונחה  לם, ד

ירי לה, ולהכי  2והש"ס דידן לא חשיב לה פירכא, כדאמר בהזורק ות ברה"ר הלכתא גמ דד' אמ
ים  עלה. וכן קלוטה לר"ע, אף על גב דכמי שהונחה דמיא, בזורק ד' אמות ברשות הרב לא מקשה 

ייב. ולא אמרינן כמי שהונחה ת ד' ח לי', כיון דב ות ברשות הרבים. וריב"א מספקא  וך ד' אמ
עלמא כעומד דמי לבן עזאי, אם  על גב דב אמות ברשות הרבים לא אמר מהלך כעומד דמי, אף 

ות, כגון  וץ לארבע אמ ות אם לאו וכן אם לא עמד ח מ פילו עמד לפוש תוך ד' א חייב לבן עזאי, א
טלה אחר מידו, אם אמרינן מהלך כעומד דמי  חוץ לד' אמות, אם לאו. וכן קלוטה לרבי שנ

נשרפה  לטה אחר או כלב או ש ילו ק עקיבא, אם אמר כמי שהונחה דמיא חוץ לארבע אמות, אפ
מרינן" ת לא א ע לענינינו. ,כיון דתוך ארבע אמו  עכ"ל מהנוג

פילו לא עמד  יב"א מסופק אם חייב לבן עזאי א ל: "וכתבו עוד, דהר וכתב ע"ז רעק"א, וז"
לטה כלב אחר ד"א ולא הונח ע"ג  חוץ לד"א, לר' עקיבא, אם ק כיון דלדידי' הוי כעומד. וכן 

א ]קרקע,  לוטה כמ"ש דמיא, או לא כיון דתוך ד" ייב, מטעם דאחר ד"א אמרינן ק אם מ"מ ח
בשני  וטה דמיא, אין אוחזין החבל  הלך לאו כעומד דמי, וקלוטה לאו כמו שקל יינו דנין דמ ה

"ד  ".[ראשון זהו ת

מצד אחד, הרי כל הדין דבתוך ד"א לא אמרי'  ,נויוהי פי רעק"א הספק דריב"א הוא ד דל
ועד"ז   , לוטה, הוא רק משום במהלך כעומד ירי להד'ק כדי שיהי' צירוף דד"א ברה"ר,  'הלכתא גמ

ז  שנגמר צירוף הד"א, הי' ראוי שעתה יחזור הדין המקורי דמהלך כעומד )ועד" ר  וא"כ, לאח
לוטה כמי שהונחה(.  ק

                                                   
 ( ד"ה בשלמא לבן עזאי.1
 ( צו, ב.2
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ילולאי שב שה לומר שב לתפוס החבל בשני הראשין", דק הרי קשה " ל לחייב דך גיסא  ד"א  ע
ברה"ר, צריך לומר דמהלך כעומד )שיחשב הנחה בתוך הד"א( וגם לומר דמהלך לאו כעומד 

מם(. י שיהי' צירוף מהד"א עצ  )כד

להעיר שבשפ] ל: "נסתפקו לבן עזאי,  ת אמתו נה קצת, וז" רש ב' הקושיות באופן שו מפ
ייב, וכן אם לא עמד סוף ד' ע"ש )וכן יש להסתפק לב"ע, בהלך דרך מקום בעו מד תוך ד' אי ח

על  קא  מהלך כעומד(, והספק הוא, אי הי' ההלכה דו י חייב, כיון דבד"א ל"א  פטור בתוך ד"א א
 ' פיר דנין בי תוך ד"א, דאף דהוי מהלך כעומד, מ"מ גם בעומד לא מיפטר, ולפ"ז, אחר הד"א ש

ך דין מהלך כע ומד, או הי' הלכה דבד"א לא אמרינן מהלך כעומד, וממילא גם אחר הד"א צרי
ם  י"ל דפטור, ולפ"ז ג , שפיר  ש תוך הד"א בעומד ממ ייב. אבל  ובלאו הכי לא מח להיות עומד, 

ו  "א לא עמד, אעפ"כ יש מקום לחייב יינו שעמד תוך הד"א, ואחר הד בהצטרפות ב' המעלות, דה
ע לעניני  נו.לב"ע", עכ"ל מהנוג

יינו, דלהשפ ו  ת אמתוה ירי לה, האם בתוך ד"א מהלך לא הספק הי' מה הפשט בהלכתא גמ
לחייבו  מעלייתא כדי  להיות הנחה  , ויצטרך  ו כעומד נאמר דמהלך לא ז גם לאחר ד"א  כעומד )וא

ם דמהלך כעומד  , דהג "א(. או פין  -מדין מעביר ד פשוט את מצר "א )ואז,  לחייב ד כל העמידות 
ייב,  שלאחר ד"א הוא מכיון שעשה הנחה ע"י עצם העמידה(, אבל זה  ,אם לא הניח אףמתח

יינו לחייב  )ה פסין את החבל בב' הראשין  , הפשוט שאין תו מדין מהלך כעומד גם מעביר ד"א
עליו תקשה ק לך לאו כעומד(, וכמובן שגם   .[רעק"א דלקמן ושייתוגם מדין מה

 

 ב.

לפשוט ספיקת ל: "לכאורה יש  ןוהקשה רעק"א וז" עבר  3ם מסוגיא ערוכה לקמ רה"י לרה"ר ו מ
ה  "י מחייב וחכמים פוטרים, ואמרינן עלה מחייב היה ר"י שתים, אחת משום הוצא "ר, ר ד"א ברה

י  פיק לה מרה" טרי לגמרי, הא א לל דרבנן פ מחייב מכ "א חדא הוא ד ואחת משום העברה, דאי סד
לוטה כמו שהונחה דתהי יינו דרבנן לא ס"ל ק שיצאה מפתח הבית לרה"ר ועי"ש, וה ה כמו 

ה  והונחה וחזרה ונעקרה לסוף ד', ור"י סבר כמי שהונחה כשיצאה מפתח הבית וחזרה ונעקר
נעקרה  לת ד' וחזרה ו ליה להונח בתחי יין שם ברש"י, הרי דאילו לא מחשבינן  וע ונחה לבסוף, 

עי שיהא עקירה ברה"ר תחילת ד' ו הונחה לא היה חייב משום העברה, דבהעברה ד"א ברה"ר ב
ל.  בסוף ד'" עכ"

דחזינן בפשיטות בגמ'  ןתורף דבריו,  יא,  4לקמ פסים החבל בב' הראשין, דאיתא שם בהד דתו
ר  לת רה" לים ע"ז כאילו הונח בתחי "ר ועבר ד"א ברה"ר מסתכ רק מרה"י לרה ה שז דבמקר

                                                   
 ( צז, ב.3
 ( שם.4
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תחייב משום מוציא(, ואז ' ד' אמות )שבהם לא אמרי' קלוטה )כנ"ל מתו רחוזר ונעקר ועוב י)ומ ס
טה((, וכשנח לאח ים קלו .ר מכן שבתוך הד"א לא אומר ר  מתחייב משום מעביר ד"א ברה"

"א נראה שרוצה לתרץ קו' וז"ל ל( ומדברי רעק ג )בחצאי עיגו : "ומ"ש תוס' בסוכה דף מ"
עיקר,  ה  טעם ראשון נרא ה נמי כו' ו טעם זה לא יתכן דגבי העבר ויעבירנו כו', ו ריש ע"א ד"ה 

טעם  א"כ משמע לכאורה דאם ייב, נראה דרך כוונתם, דל לית ומעביר ד"א ברה"ר ח עוקרו מכרמ
ר  טעם מעבי ליכא דהא לא הוציא מרה"י ומ ה  ינתיים, והוצא י"ל דחיישינן דיעמוד לפוש ב ראשון 

לם בתוס' עירובין רה"י  5איכא כיון דעמד לפוש, הוי אח"כ עקירה ברה"ר, ואו כתבו המעביר מ
הם בח לרה"י דרך רה"ר חייב משום מעביר , וצ"ע" 6שבתידושי הרשב"א ד"א ברה"ר והובא דברי

 עכ"ל.

 

 ג.

רעק"א בביאור כוונת  יים, באמת  ,ונראה לומר  פי רבי חייב שת דאפשר לבאר דבאמת הא דל
י  ייתה ברה" על העקירה ממש שה יאר רש"י אלא  אינו משום קלוטה כמי שהונחה כמו שב

ייתה ברה"ר, דהא משום אותו עקירה  ת וההנחה ממש שה ייב, אח והנחה יש שתי סיבות לח
ליבא דר"י,  משום הוצאה ואחת משום העברת ד"א. וזה גופא מה שמתחדש בסוגיא שם, דא

לעצים חייב שתיים" פעולה אחת, אבל כיון שיש כאן  7בדיוק כשם שמי ש"זומר וצריך  הגם שזה 
על א יים, כמו"כ לר"י דמחייב אתולדה במקום אב,  תחייב שת לחיוב, מ ה ב' סיבות  ר ותה עקי

. אחת משום מעביר ד"א ייב שתיים אחת משום מוציא ו יתח  והנחה 

 ' לר , החיוב  "ד דהגמ' , דגם בהס ש"י, דרש"י סבר פי"ז באמת יהי' הפי' בגמ' דף צז דלא כר ול
ין קלוטה  לפי' רעק"א,  -כמו שציין רעק"א  -יהודה הוא מד  תסברא דקלוטה מתחדשהמשא"כ 

לם אימא לך ר 3רק בתי' הגמ' ובהא "לעו טרי לגמרי . .  ייב, ורבנן פ ח ה חדא הוא דמ ' יהוד
י ל"א קלוטה כמה  לוטה כמי שהונחה ואיתעבידא לי' מחשבתו ורבנן סבר יפלגי דר"י סבר ק קמ

 ע"ש.", שהונחה וכו'

לפ"ז נוכל לומר דעקירה והנחה דחיוב ד"א ברה"ר יכולה  אלא שמה שקשה לרעק"א ע"ז, ד
יינו, דהגם שכן נראה מ דול.להיות גם ברה"י וזה אצלו חידוש ג ה בוה ' מקומות )מסוכ

ין( שיתכן  ע דומעירוב מ העקירה וההנחה דד"א ברה"ר יהיו לאו דוקא ברה"ר )ומתוס' בסוכה מש
לית  ל להיות גם בכרמ פי' שיכו ר  ,(ע"שא ול אצל רעק"א לומר כן, ולכן מבא אעפ"כ זה דוחק גד

שלא יסתורהדברי  סוכה ודעירובין באופן אחר,  לחייב תוס' ד "א  ולהנחתו, דא"א  מדין מעביר ד

עקירה וההנחה אינם ברה"ר   ולכן תי' בב' אופנים אחרים. ,כשה

                                                   
 ( לג, א.5
 ( צז, א.6
 ( עג, ב.7
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עק"א לא רצה לומר כן, אבל כבר ידוע ,והנה לחלק בין הוצאה  ההגם שר הסברא הנ"ל, דיתכן 
על העקירה וה , החיוב הוא  סה ת לבין העברת הד"א, דבהוצאה והכנ ה הנחוהכנסה בשב

, ולכן הגם שובהעברת ד"א  על עצם ההעברה ה  אףהחיוב הוא  "א ברה"ר צ"ל עקיר בהעברת ד
ה  תחייבוהנחה ובלא ז יא עצם ה ,, מ"מאינו מ נחה זה הכיון שעיקר המלאכה ה רה, ועקירה וה עב

אין הכרח "כ  "ר. ודו ויהי וההנחהשהעקירה  רק ע"ד תנאי המלאכה, א  קא ברה

ם ועפ"ז תיושב דבנוגע להוצאה נראה  8רמ"טי' ס הסתירה שהקשה בשו"ת אבני נזר ג
ג ,דהעיקר הוא העקירה וההנחה, ובנוגע להעברת ד"א העיקר הוא עצם ההעברה  לטלי והא

לחלק בין אב לתולדה ומכיו לל שלא מתאים  לי בג לחלק בין הוצאה להעברת ד"א )או ן שלא רצה 
ירי לה'אבל אם זהו הקושיא, הרי אפשר לתרץ בקל שתולדה זו היא מ - ובאמת אי"ז  'הלכתא גמ

לים י תולדה הרגי  ועצ"ע(. ,בגדר

 

 ד.

א  נה אית ילוק בין הוצאה להעברת ד"א, דה יין אפשר להביא קצת ראי' להח ונ"ל דגם בסוג
ר  טיו חייב ובן עזאי פוטר בשלמא לבן עזאי, קסב לפלטיא דרך ס ות  ין: "ת"ר המעביר מחנ בסוגי

יי ג"כה אשכחנא היכא. .   מהלך כעומד דמי אלא רבנן  י"מרה אמוציא דהוה מידי אלא. .  בדח
די דרך ר"לרה "ת מה פשוט לן יותר דרך צידי רה"ר ובתו) כ"ע, ר"רה צ ל: "וא ד"ה מידי דהוה, וז"

ל( עכ" יש לפניו צדדין וכן הי' מסתמא במשכן",  ית ש י"ל דדרך ב טיו, ו  .מדרך ס

תיןוהנה  ן משא חייב שכטפחים "אמר ר"א המוציא משאוי למעלה מעשרה  איתא: 9במסכ
 ע"ש. ,בני קהת"

ר  פש ני קהת, והא א שא ב הגמ' ללמוד שחייב למעלה מעשרה, ממ ולכאורה צ"ע מדוע צריכה 
עיל(.  ללמוד את זה מצדי רה"ר )שכן הי' מסתמא במשכן כתוס' דל

תאת ובשפ נים דס"ל, דהמוציא למעלה 10מ טת הראשו , הקשה קושיא זו, ויישב ע"פ שי
י' למעלה מעשרה, וע"ז נהמעשרה חייב הוא גם כשהעקירה וה ה ה י אי אפשר להביא ח י' מצד רא

יא  ליבא דתוס' דס"ל דחייב דמוצ רה"ר, דהתם העקירה והנחה הויא במקום חיוב, אבל סו"ס א
עקירה והנחה הוא למטה מעשרה, א"כ צ"ע  ללמוד  מדועלמעלה מעשרה רק כש צריך באמת 

הת, ה יממשא בני ק ללמוד זה מצידי רה"ר )וע"ז לא י ר .אפשר   ישב השפ"א שום דבר(

א  ו ה עיקר המחייב ה וצא , דבה ה להעברת ד"א לחלק בין הוצא לפהנ"ל, דיש מקום  לי  ואו
, אפשר לתרץ בקל  ת ד"א עיקר המחייב הוא עצם ההעברה העקירה וההנחה, ובהעבר

ללמוד לגבי מעביר ד"א למעלה מעשרה, דהתם עיקר  לל  רך צדי רה"ר א"א כ דמהמוציא ד

                                                   
לי 8 ה החדשה דהאג  ספ"ט.  –טל ( בהוצא
 ( צב, א.9

מיני' רב מרדכי.10  ( צט, ב. ד"ה בעי 
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ם המחייב הוא העקירה ו ההנחה, וזה הרי הי' במקום חיוב, ורק שבאמצע עבר החפץ דרך מקו
על שעת העברה, ואז הי' החפץ  הואאבל במעביר למעלה מעשרה, הרי עיקר החיוב  .פטור

צמה הי' החפץ במקום פטור, וע"ז בא  במקום פטור, וס"ד שיהי' פטור, דהא בשעת המלאכה ע
עיקר החי שא בני קהת לחייב, ובאמת  דוש דהגמ' הוא לא לגבי מוציא אלא לגבי החידוש ממ

.  מעביר, ומובן מאד החידוש שבזה

ובחידוש זה גופא אפשר לבאר ב' אופנים, האם למעלה מעשרה גופא נעשה רשות חיוב, או 
ר  תחייב מכיון שגוף האדם עומד למטה מעשרה, נמשך החפץ אחר האדם )ובדומה לזה חק דמ

ט ע" ייםחאות בתוצ ע למושי פח"ח(ס"ד ס"ב בנוג  .ש וד

נים אחרים ועוד חזון למועד לבאר  אבל מ"מ לרעק"א קשה יישוב הנ"ל ולכן ביאר באופ
עליו מקו רוצי רעק"א והיישוב  ייתבארוכה ב' תי  .11האבני נזר ש

 

 

                                                   
יו, סי' ר"מ )בהוצאה חדשה ספ"ד( אות לט.11 ובות  ( בתש
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 הלנת שכר שכיר
 ליט"אש יוסף יצחק מאיר טייכטל ח הרב”הגה

 קהילת אובערוויליע צרפתד מרא דאתרא

 
 .א

רלא תלין פעו" :1כתיב יב ",לת שכיר אתך עד בוק ליו " :2וכת ולא תבוא ע ביומו תתן שכרו 
 ."השמש

מ ה  :3וגרסינן בב" יל ילה גובה כל הל אמר רב שכיר שעות דיום גובה כל היום שכיר שעות דל
ילה וכל היום  ילה גובה כל הל ר שכיר שעות דיום גובה כל היום ושכיר שעות דל ושמואל אמ

פ"י התורה היום הולך לילה.  שלמחרת כי ע ה הלילה והכל ואחר ה יום שאחריו נחשבים ליממ
ך  ,אחת לשלם לו גם במש ילה אפשר  על העובד כמה שעות בתחילת הל הלכך סובר שמואל שפו

יים בזה ביומו תתן שכרו. אבל רב ס"ל  ר דהיום שאחריו כיוון שהכל נחשב יממה אחת ומתק שכי
יך ל לילה. שלםשעות דלילה צר  לו עד סוף ה

ה  ,היא שכיר שעות דלילה גובה כל הלילה דברי ר' יהודהובגמרא תנאי  ר' שמעון אומר גוב
יום שלמחרתו. לילה וכל ה  כל ה

ש דקיי"ל הלכתא כרב באיסורי :4וכתב הרא"  פסקו כרב. 6והטור 5וכן הרמב"ם ,והלכתא כרב 
י"ל כרב באיסורי :7פסק הרי"ף וכן  .הלכתא כרב דקי

יני קיי"ל כשמואל הקשה מדוע פסק הרמ 8ובהגהות מיימוניות ב"ם כרב הלא בממון ובד
לילה וכל יום המחרת לפסוק כשמואל שגובה כל ה  ?וא"כ היה ראוי 

י"ל כרב הרא"ש ולכן הוסיף טעם מדוע קי הוא נמי פלוגתת  - עוד  כי פלוגתת רב ושמואל 
"י לכן הלכה כרב. כלומר ה שפוסקים כרב ד ,ר"י ור"ש והלכה כר"י והיות שרב סובר כר אי"ז מ

ר  ,הוא דין ממון "בל תלין"הלכתא כרב באיסורי שהרי דום מש אלא קיי"ל כרב לפי שרב סוב
 כר"י ובפלוגתא דר"י ור"ש קיי"ל כר"י.

                                                   
 ( קדושים יט, יג.1
 ( כי תצא כד, טו.2
 ( קיא, א.3
 ( סי' מג.4
הל' שכירות פי"א ה"ב.5  ) 
 ( סי' שלט.6
 ( סז, ב. מדפי הרי"ף.7
 ( שם.8
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הכא ,א"כ ו  דזהו ,חזינן מ גדר איסור או שיסוד לין יסודו הוא  נים האם בל ת פלוגתת הראשו
טעם הראשון של הרא"ש וכן הרי"ף ס"ל ש ן  ולכן ,איסור גדרוגדר ממוני.  טעם הראשו סגי 

שהאך  .הלכתא כרב באיסורו א  הואטעם השני של הרא"ש סובר  לטעמ י ולכן הוצרך  דר ממונ ג
לפי שסובר כר"י והלכתא כר"י.  דפוסקים כרב 

לל הלכתא כרב  ייך הכא הכ ה ש לין הוא בגדר ממון אפ" בל ת ש ויתכן נמי שאף מי שסובר 
לין כלו ,באיסורי לידי איסור בל ת ממון זה מביא  ל דמר כי  יסור ב ה מביא תוצאה של א ממון ז

לין.  ת

 

 ב.

לין האם זהו איסור גרידא שיש על  המשנת יעב"ץ די החקירה באיסור בל ת מבאר שני צד
ר של הלנת שכר ן  הבעה"ב איסו ילם מכא )והראיה שהאיסור הוא רק ביומו וכשעבר יומו ולא ש

תלין, כדאיתא  על בל  מבולהבא כבר אינו עובר  מע שנאמ :9ב" לת שכיר ממש לין פעו ר לא ת
על בוקר  עובר אלא  ת"ל עד בוקר מלמד שאינו  ה  "כ מ ה עד בוקר א יני יודע שהכוונ אתך א
ן  ת חר א ראה אל תאמר לרעך לך ושוב ומ על בל תשהא מאי ק ובר  מכאן ולהבא ע לבד  ראשון ב

לין  ,לך( ל ת  .בגדר איסור הואולכן הספק הוא האם ב

ליןד" דלמא, או ו ד ,זכות ממוניהוא  "בל ת ל זכות לתבוע מבעה"ב את שכר כשם שיש לפוע
לם מנו כמו"כ יש לו זכות לתבוע מ שיש לשכיר לקבל  ניתזכות ממו כלומר שהואבזמן. לו שיש

טל את זכות התורה הזהירה את בעה"ב שלא יב  של השכיר. תהממוני ושכרו בזמן ו

מןהאם יכול הבעה"ב להתנות עם השכיר שיסכים למחול שלא לקב פקא מינהונ  :ל ממונו בז
טל ע"מהמתנה 'לא מהני תנאי כזה ד ,בגדר איסור הואנימא ש יאד בתורה תנאו ב ך 'שכתוב  . א

הני תנאי הואאם  ן מ ר זכות ממו תורה ,בגד תוב ב מהני להתנות ע"מ שכ  ,כי בדבר שבממון 
ת לעובד למחול על זכות ממוני שנתנה לו התורה.ד  התורה נתנה רשו

 

 ג.

שם ספר חס 10הש"ך ל  :ידיםמביא ב אם תשכיר לך סופר לכתוב לך תתנה עמו שלא תהיה בב
וב  זה מתנה ע"מ שכת יתן לו וכו', ואין ב יתבע לא יהיה לך ממון ל לת שכיר, שמא כש לין פעו ת
ו  נה עמ לחץ כלומר מת על להאכילו לחם צר ומים  דם מתנה עם פו כמים א בתורה שהרי אמרו ח

פ"י שחייב להאכילו  טניות אע , כסעודת שלמה. שיאכילו רק פת וק הכא שמהני  ,חזינן מפורשומ
פ"י שכאשר אין לו מעות בלאו לין ואע לין אך  הכי תנאי שלא יהיה בבל ת על בל ת אינו עובר 

                                                   
קי, ב.9  ) 

 ( סי' שלט סק"ב.10
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לין  ם והוא מעדיף לקנות בזה סחורה ואזי כדי שלא יעבור בבל ת יתכן שיש לו מעות בצמצו
לין. ל ת יך שיתנה עמו שלא יהיה בב  צר

ליןדגמרא מפורשת  הואובאמת  יעאמהני תנאי בבל ת הני שוקאי  :11, דאיתא בבבא מצ
ל  ע לל אין בידם מעות עד יום השוק שבו ימכרו את סחורתם, אם שוכרים פו ך כ דסורא שבדר
לים  על יומא דשוקא סמיכי, הפוע עי ד לין כי מידע יד על איסור בל ת נים את שכרו לא עברי  לי ומ

על יום השוק כי בדרך תים סומכים  עים שבעלי הב לל רק אז יהיה בידם מעות והפועלים  יוד כ
יגיע  עים מראש ונשכרים על דעת כן שלא יקבלו שכרם בזמן סיום עבודתם אלא רק לאחר ש יוד

פני יום השוק ולא  ,מעות לבעה"ב ביום השוק דפרש"י שלכן גם אם יש מעות ביד הבעה"ב ל כ
על דעת שיקבלו את נותן לו לפועל לאחר סיום עבודתו אינו עובר כי הפועלים הסכימו לעב וד 

ילו  ,שכרם ביום השוק יע מעות הלכך אפ על יומא דשוקא סמכי להג וכלשון רש"י מידע ידעי ד
ליה. עתיה דהכי איתגר  ית ליה מעות גביה לא עבר דאד  א

שאם נשכר ע"ד שלא לקבל בזמן כי ידע שאין לבעה"ב מעות בזמן אזי אין בעה"ב  ,חזינן
לין על בל ת .כ"ש כשהתנה מו ,עובר  לין שאינו עובר על בל ת לעבור  על שלא   פורש עם הפו

 

 ד.

ירי כתב קים שאין להם מעות עד יום השוק " :וז"ל, 12והמא ומ"מ בני הכפרים שרובם מוחז
פילו תבעו ויש  על כך. וא ן שהתנה  עי ליטפל בו עד יום השוק והרי הוא כ הנשכר עמהם דעתו 

 ."לו אינו עובר שעל דעת כן נשכר

נת יעב"ץ על הש"ך שמביא להוכיח שמהני תנאי בבל תלין מדוע הביא זה  והקשה המש
ע הלכה בשו" זה גם נפסק ל מרא מפורשת ו ידים ולא הביא מג פי  13מספר חס ר מה שי)אך ל בוא

ליישב בזה(.  לקמן אי"ה נראה 

להני שאינם רגילים לפרוע תיכף עד שיעשו חשבון ממה  :14והנמוקי יוסף כתב לי נ"מ  נראה 
פילו א א שחייב לו, שא עט שהו פילו אם יתבענו דבר מו ון אינו עובר. וא ם יתבענו קודם החשב

ר  לי חשבון הוא חייב לו בוודאי אפ"ה אינו עוב בוודאי חייב לו שאי"צ ע"ז לעשות חשבון, שגם ב
לים רגיל םכי היות שהבע ילה והסכים  י על כשנשכר ידע מזה מתח לפרוע רק לאחר חשבון והפו

ישלם לו בזמן סיום כמו שהתנה  זה לעבוד אצלו הרי לין גם אם לא  יעבור בבל ת עמו שלא 

                                                   
 ( קיא, א.11
 ( בד"ה כל שלא תבע.12
 ( סי' שלט ס"ט.13
 ( על רי"ף הנ"ל.14
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ו"ע עבודתו. פסק הרמ"א בש 1וכך  לין 3 להני שוקא דסוראי שאין עובר בבל ת ע  ,וזה דומה  כי מיד
לים פורע גם אם נסתיים המלאכה קודם יום השוק. פני יום השוק אין הבע לים של  ידעי הפוע

 

 ה.

מגרסינן ב ,והנה ו :15ב" לחבירו צא שכ על בל תליןהאומר  לי פועלין שניהם אין עוברין   ,ר 
על  על ב יל אגיר לי פועלים ואימא להו שכרכם  ז גמ' ל"צ דאמר  ו וב פי שלא שכרן בעצמ זה ל

לין ופרש"י ולא קרינן שכיר גביה על בל ת ח .הבית. וצ"ב מדוע אין בעה"ב עובר   16וראה ב"
לעבור בבל ת התורה שלוחו של אדם כמותו אפ"ה כדי  ן ואע"ג דבכל  לין אינו עובר אא"כ קרינ

לין אך אם לא שכר בעצמו אינו  על בל ת ליה שכיר גביה. כלומר שרק מי ששכר בעצמו עובר 
ילו ששכר  ליח שייחשב כא ע"י ש וכר  תלין וצ"ב סוף סוף מדוע לא נימא שכאשר ש עובר בבל 

יטב"א ,בעצמו שהרי שלוחו של אדם כמותו קשה הר ל מקום שלוחו כ :וכן ה ו תימה דהא בכ מות
רינן לחובתו ליחות לאיסור ,ושמא לא אמ יטב"א שאין ש שהרי כל מטרת השליחות  ,וכוונת הר

לין שזה ייחשב כאילו ששכר בעצמו,  על איסור בל ת יעבור  יל וכאן הוא כדי ש אין שליחות בשב
עליו בוראה  .איסור יעבור  ששכרו בעצמו  תלין "משך חכמה אסמכתא לזה מקרא שדווקא כ לא 

לת שכיר א ר דדווקא כ, "תךפעו אתך כלומר שאתה בעצמך שכרת אותו ולא שנשכ שהשכיר הוא 
על בל תלין ליח ורק אז עובר  א  .ע"י ש וטעמא דקרא שלא מהני לזה שליחות לפי שבל תלין הו

ליחות לחובתו. ,איסור ואין שליחות לאיסור  וזהו שכתב הריטב"א שלא נאמר תורת ש

לין זהו  ות רי"ד סובר שבל ת ו איברא התוספ על זכות לתבוע את שכר זכות ממוני שיש לפו
לם לו ביומו תחייב לש "ב ה לם לפועל את  ,ביומו כי בעה תחייב לש לם שבעה"ב מ דסדר העו

לם לפועל את עצם הממון כשם שמתחייב בעה"ב לש יי ,ולכן .שכרו ביומו  שליחות  ךכמו שש
תחייבות לשלם לוה על עצם חוב ליחות על הה ייך תורת ש ן ש זמנו שכירות כמו כ  .את שכרו ב

ליח אינו עובר  תליןבומעתה צ"ב מדוע בעה"ב ששכר פועלין ע"י ש לזה מבאר התוס' רי"ד ו ,בל 
ו  :17וז"ל עתייהו דלפרעינהו ביומיה אבל כי לא חז לין לבעה"ב כד מוגר להו סמכו ד דכי חזו פוע

נהי ד על בעה"ב  רכם  להו שכ עתייהו דלפרעינהו ביומו, דאע"ג דאמר  ו ליה לא סמכו ד סמכ
עתייהו ומשו"ה אינו עובר והרי"ז כאילו נשכר  עלייהו דלפרעינהו אבל לאלתר לא סמכי ד

ילה על דעת שייתכן שיקבל שכרו באיחור.  מלכתח

וקיבלו לם להם בזמן וסברו  לים לא יש ה"נ היה  ,וזהו ע"ד שוקא דסורא שידעו מראש שהבע
ר אותם בעצמו אלא ע עה"ב אינו שוכ לם דכאשר ב ו ת מקובל אצל כ ליח לא יקבלו א ל ידי ש

וסברו וקיבלו והרי"ז כמו שהתנה עמו שלא יקבלו בזמן ומהני תנאי בדבר  ,השכר בזמנו 
ן  מ לם להם בז על ידי שליח לא יש כרים לבעה"ב  ש עים שכאשר נ צם זה שיוד . דע שבממון

                                                   
קי, ב.15  ) 
 ( סי' שלט.16
 ( קיא, א. בד"ה לא צריכא.17
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לם להם בזמן שהבעה"ב  ל שלא יש ל עצמם למחו פי"כ הסכימו לעבוד הרי"ז כמו שקיבלו ע ואע
לעבוד אצלולא הת לם בזמן והם ידעו והסכימו  ו  ,חייב לש נה עמם שהם ימחל הרי"ז כמו שהת

בתורה  להיות מתנה ע"מ שכתוב  לין כי מהני  אין עוברים על בל ת תשלום בזמן ושוב  על זכות 
. ן שבממו  בדבר 

נים  טת הריטב"א שלכן פירש  הואאם בל תלין החזינן מפורש פלוגתת הראשו איסור וכשי
טעם שלא מהני תלין ס"ל אך התוס' רי"ד  ,שליחות אצל בעה"ב כי אין שליחות על איסור ה שבל 

לם לו שכרו בזמן וע"ז מהני שליחות להתחייב  הוא זכות ממוני שיש לפועל זכות תביעה שיש
לם בזמן לין מדין שליחות  ,לש טעם אחר מדוע בעה"ב אינו עובר בל ת  -ולכן התוס' רי"ד אמר 

על ידי שליח  קובל דכל מי שנשכר  ך היה הסדר מ לם לו בזמן דכ שבעה"ב לא יש יודע מראש 
"ב  ,והפועל ידע וסבר וקיבל והרי"ז כמו שמחל לבעה"ב על זכות תביעה בזמן בעה וזה כמו שה

לין. ל ת  התנה עמו שיידע מראש שלא יקבל בזמן ולכן אינו עובר בב

 

 ו.

ינן בוהנה  מגרס ר לו אשכול א 18ב" פילו לא שכרו אלא לבצו "א א ים עובר אמר ר חד של ענב
הראב"ד  להקשות בשם  יטב"א מביא  ר וה ה שם בתוס',  יר שעות ורא לין ופרש"י כלומר שכ בבל ת

פילו פחות משו"פ נמי  עינן אטו שכיר שעות מי לא תנן מתני' ואיכא למימר דא שמ מאי אתא לא
עינן ירי וז"ל ,אשמ "כ המא לא אף בפחות משו"פ " :וכ תלויה בממון א כירות אינה  ש אזהרה שב

ר משום בל תלין פילו לא שכרו אלא לבצור אשכול אחד עוב ל  ,הרי מפורש ".עובר וזהו א שב
פילו פחות משו"פ הוא עובר לין אינו תלוי בממון שהרי א לין  ,ת משום שיש  אינוחזינן שבל ת

אלא  לכן גם בפחות משו"פ  הואלשכיר זכות ממון לתבוע את שכרו ביומו  דין איסור גרידא ו
.  עובר

יעבור על בל ומבאר המש נת יעב"ץ שאם בל תלין זהו זכות ממוני מהני לעשות תנאי שלא 
לין דא לא מהני תנאי. הואאך אם  ,ת  איסור גרי

יוקשה דהא משוקא דסורא חזינן שמהני תנאי י דלמאי נ"מ  ,ו ואם זה איסור כיצד מהני תנא
ל יום השוק סמיכי הרי בדין איסור לא מהני תנאי.  אם ידעו פועלין שע

רין בבל תלין כי וביו עם שבשוקאי דסורא לא עוב ירי עצמו מבאר שהט תר יוקשה שהמא
ליטפל  קים שאין להם מעות עד יום השוק הנשכר עמהם דעתו  היות שבני הכפרים רובם מוחז

על כך עין מי שהתנה  וק והרי הוא כ י  ,בו עד יום הש ששוקאי דסורא מהנ ר  ירי מבא המא הרי ש
לעבור  תלין מצד שחשועל שלא  .בל  ילו התנה עמו  ב כא

לין הוא בגדר איסור ל ת ובר שב ירי עצמו ס תלין גם  והרי המא על בל  ובר  שלכן מבאר שע
חד ו אשכול א פילו לא שכרו אלא לבצור ל משו"פ שזהו חידוש הגמרא א ר  ,אם זה פחות  ומבא

                                                   
 ( קיא, ב.18
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ירי שהחידוש הוא  גם שדהמא תלין הואה ת אי"ז ש ,חזינן .פחות משו"פ אפ"ה עובר בבל  זכו
פא שהמאירי ממוני  שמזה גו ירי  ב"ץ מהמא יע ר להוכיח המשנת  ו שמבא גדר איסור כמ אלא ב

גדר איסור לין חזינן שיסודו הוא מ "כ כיצד מהני לעשות  ,סובר שגם פחות משו"פ עובר בבל ת וא
טל יסור תנאו ב ואם  ?תנאי ע"מ שכתוב בתורה שהרי המתנה ע"מ שכתוב בתורה בדבר א

לין  ירי סובר שבל ת לעבור כי זה חשוב איסו הואהמא לא  מבאר שמהני בשוקא דסורא ש ר כיצד 
ר לא מהני תנאי הרי בדבר איסו  ?כמו שהתנה 

 

 ז.

ה אך  ,איסור הואוהנראה לבאר בזה שהמשנת יעב"ץ סובר שבל תלין  לא מצד שהוא מצפ
לין גרידא  ובר שלא מהני תנאי וממילא יוקשה תוב, הכרת גזהוא לכסף אלא איסור בל ת ולכן ס

 כנ"ל.

א  ,אך באמת יוקשה כנ"ל ה ו מהני תנאי כמו שוקא בסורא  יצד חזינן בגמרא ש אם זה איסור כ
תגרסינן  מ  :19במכו עית ע" העושה תנאי במקח ע"מ שאין בו דין אונאה או ע"מ שאין בו דין שבי

טל כי התנאי הוא שהאיסור לא יחול עליו עית תנאו ב אם בל תלין  ,ואם כן .שלא תשמטני שבי
ר איסור כיצ הוא שלא יהא בו דין איסו תלין והרי"ז כמו שמתנה  על בל  יעבור  שלא  ד מהני תנאי 

טל  ?של בל תלין שתנאו ב

א  שאליו הוא נוש לין נובע מכך  בשכר שכיר האיסור של בל ת שואל ומשיב ש ה ה ר בז ומבא
רו תלויה בכך שהשכיר מצפה לשכ ר  ,את נפשו וחלות האיסור  ואז אומרת התורה שאם השכי

ו מצפה לשכר וא יתן לו שכר אש שלא  תלין. אבל אם מתנה מר ינך נותן לו אזי חל האיסור בל 
יתן לו  ,והוא מתנה עמו שלא יצפה לקבל שכרו בזמן וסבר וקיבל ,בזמן ממילא אינו מצפה ש

תלין, ולכן אין כאן תנאי לבטל איסור  ילה לא חל כאן איסור בל  בזמן וכשאינו מצפה מלכתח
לין זהו  לא ,ה לקבל בזמןמצפכש רקדאיסור בל ת מתנה עמו שלא יצפה ממילא לא חל  ב אם 

עית שהשביעית לא  י לא יהא דין שב לין והרי"ז דומה לשביעית שאם מתנה עמו ש איסור בל ת
טל דין התורה הישמטנ עית ואינו יכול להתנות לב טל דין שבי ה לב ים  ,אזי הוא רוצ אבל אם מסכ

ווה לו בתנאי שלאחר שהשביעית עמו שהשביעית ישמט את החוב אך מתנה עמו שהוא מל
יים התנאי ג שפיר עולה יפה ומתק יתן לו מעות במתנה בכה" טל החוב הוא   ,ישמט החוב ויתב

עית  טל דין שבי מתנה לב יתן לו מעות ומאחר שאינו  מסכים שהחוב משתמט אלא מתנה עמו ש
ילתא שלא הי ה מתגלה מ יתן לו מעות במתנ כשאין ו ,ה כאן הלוואהתבמתנה, ואם לבסוף לא 

יעית משמט יעית משמטד ,תהלוואה אין שב  .ת רק הלוואותשב

                                                   
 ( ג, א.19
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לין זה רק אם מצפה והוא מתנה עמו שלא יצפה לקבל שכר  יינינו איסור בל ת וה"נ בענ
לין אלא  ,וממילא אין איסור בל תלין ושפיר מהני תנאי כי התנאי זה לא לבטל איסור בל ת

תלין.התנאי הוא שלא יצפה וכשאינו מצפה לא חל איסור   בל 

פי"ז שזה לא כהמשנת יעב"ץ שסובר שבל תלין  א  הואיוצא ל איסור גרידא כי אז יוקשה של
תלין. ייה וממילא כשאין ציפייה אין איסור בל  יפ תלוי בצ לין זהו איסור ש  מהני תנאי אלא בל ת

 

 ח.

ייה ולא איסורי גרידא יפ לין הוא כתוצאה מצ יין שאיסור בל ת נ  ,ויש להביא אסמכתא לזה הע
עליו ואם זה איסור סתם מאי נ"מ אם תובעו או לא תובעו  רינן לא תבעו אינו עובר  מ גמ' א דהא ב

ה דאלא ע"כ  יע יין התב עובר, וענ לא מצפה אינו  ייה אם מצפה עובר ואם  יפ תלוי בצ האיסור 
על ציפייה שאם תובע מוכח שמצפה ועובר באיסור בע  ,מוכיח  ו  ה"זואם אינו תו שאינ מוכיח 

.מצפה וממילא   אינו עובר

לין זה איסור אם בל ת ייה אפשר לבאר לא רק  יפ יין הצ ה  ,ובאמת ענ יפיי תלוי בצ שהאיסור 
לין זה זכות ממוני ג"כ אפשר לבאר שחיוב  לם לשכיר בזמן זהו רק אם הגם אם בל ת עלים לש ב

ם בזמן זהו רק אם יש ציפייה ולכן צריך  ייבת לשל וני שהתורה מח ייה כלומר החיוב ממ יש ציפ
לם בזמןלתבו  .ע ואם אינו תובע זה מוכיח שאין ציפייה וממילא אין חיוב לש

יש  שום בושה בכה"ג  ייתכן שזה שאינו תובע הוא מ סד שבאופן ש פר אהבת ח ולכן כתוב בס
תלין גם אם אינו תובע לם בזמן גם אם אינו תובע ,איסור בל  וגמא  ,וכן יש חיוב ממוני לש וד

עבודתו בא גמר  פייה  לעניין הבושה כגון שב דבר, רואים שיש צי ר לו  ינו אומ כיר לבעה"ב וא ש ה
על איסור בל תלין ייש לתבוע בכה"ג עובר  וכן יש חיוב ממוני לשלם בזמן שהרי  .אך הוא מתב

ייש לומר כן בפירוש ייה ולכן למעשה נפסק  ,ודאי בא לבקש שכרו אלא שהתב כלומר שיש ציפ
ה שאף בלא תובע צריך להיזהר באיסור בל תלין כי חו ש ו ששים שמה שאינו תובע הוא מחמת הב

יש חיוב ממוני אם זה  ייה וממילא יש איסור בל תלין אם זה בגדר איסור ו יפ ובאמת יש לו צ
י של בל תלין. לין וחיוב ממונ פייה יש איסור בל ת  בגדר ממון כי כאשר יש צי

יעה לא  ,אך באמת אפשר נמי לומר שתובע זהו גזה"כ שצריך תביעה בפועל חל ובלא תב
לין ולפי"ז גם  על אין בל ת ייה אלא זהו גזה"כ ללא תביעה בפו יפ לין ולא משום צ איסור בל ת

סור ואין חיוב ממוני של אם אינו תובע מחמת שמתבייש, אפ"ה אם למעשה אינו תובע אין אי
לין. ל ת  ב
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 ט.

י עבודת הגרשונ לין ולא התביעה מה 20והנה בשו"ת  ייה מהווה חיוב בל ת יפ ה סובר שלא הצ וו
לין לם בזמן ,חיוב בל ת לין בא מעצמו שזה גזה"כ שצריך לש ה  ,דחיוב בל ת ומה שהגמ' מצריכ

ילה  מוחל על זכות תשלום בזמן שמתוך שלא תבעו ג תביעה כי אם אינו תובע זה מוכיח שהוא 
לעת עתה ואז פטרה יישאר בידי השוכר  מסכים שהכסף  התורה מלאו בל  אותו דעתו שהוא 

לין ה  איןדכלומר  ,ת יע תב מן דגם בלא  תשלום השכר בז ריך תביעה כדי להתחייב ב גזה"כ שצ
לם בזמן ייה יש חיוב לש יפ ה ,ובלא צ ל תורה הקלה אלא ש על אינו תובע שכרו יוכ שאם הפו

תשלום יתאחר.  לתלות ולומר שמסתמא הוא מסכים שה

לין ה הנ"מ גדול נהישהרי נימא כך  יוא  הואם שא ,גדר ממוני או גדר איסור הואאם בל ת
גדר איסור אזי גם אם לא תובע עובר בלאו כי גם אם מסכים למחול שלא יהיה בזמן לא מהני 

לעבור בלאו ואיסור. י מחילה ותנאי  ילה לאיסור, דלא מהנ  תנאי מח

תלין  וני אזי שפיר אם לא תובע הוא אך אם בל  מ מוכיח שהוא מסכים ומוחל על  ה"זגדר מ
יהזכות ה לין.לשלם בזמן ושפיר מה תממונ ל ת לעבור בב ממון שלא  שב  ני תנאי בדבר 

דת הגרשוני שעצם הלאו  ,נמצא פירושו של עבו לם בזמן בא דשכל  לין והחיוב לש ל ת ב
ייה ובלא תביעה יפ ת  ,מעצמו גם בלא צ על זכו אלא שאם אינו תובע זה מוכיח שהוא מוחל 

יעה לשלם בזמן  ני ואז מהני מחיל -התב ממוןעולה יפה אם בל תלין זהו גדר ממו שב  .ה בדבר 

ר איסור ייה ובלא תביעה ,אך אם נימא שזה גד יפ לא צ לין חל מעצמו גם ב  ,ואיסור בל ת
יעה דד פייה ותב לין לא מתהווה מצי ל ת ת לאו דב לין  נויש גם בלעדיהםהתהוו ל ת איסור לאו ב

שמוחל  על איסור. וגם כ לעבור  ילה  ח ח שהוא מוחל, בזה לא מהני מ אלא שאם אינו תובע זה מוכי
תליןכ ין יש איסור בל  ו  ,שאינו תובע עדי תלין זה ת הגרשוני סובר שבל  ולכן ש"מ בע"כ שעבוד

.  גדר ממוני

טת המשנת יעב"ץ ייה שגם בלא ציפייה  ,והרי זהו שי יפ שלאו בל תלין הוא גרידא שלא בא מצ
ילה. לין ולכן ס"ל שאם זה בגדר איסור לא מהני תנאי ומח  חל איסור בל ת

פי עבודת הגר ם עכ"פ ל שא יעה, אלא  ייה ובלא תב יפ לין חל מעצמו בלא צ שלאו בל ת שוני 
על זכות ממוני לשלם בזמן חל  מורה שהוא מו לתבוע  ,אינו תובע זה  ייש  מובן נמי שאם הוא מתב

לין גם אם אינו תובע ליכא בל תלין  ,אזי חל לאו בל ת הוא משום כי כל הסיבה שבאינו תובע 
שאינו תובע הוא מחמת  מהאבל אם  תממוניה וזכות שאינו תובע מוכיח שהוא מוחל עלדזה 

ייש  ות הרישמתב על זכ ה שמחל  הוכח ה  תממוניה ואין כאן  לם לא מחל ומ לעו לם בזמן, ד לש
פי ששאינו תובע  לין וחייב לשלם הוא ל ג גם כשאינו תובע יש לאו בל ת מתבייש ולכן בכה"

לם בזמן עובר  אינוואם  ,בזמן שגם אם אינו תובע יש לחוש  ,כהולכן נפסק להל .בל תליןעל מש

                                                   
 ( סי' ז.20
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ל  ,בל תליןדללאו  ליכא הוכחה שמח ייש וממילא  תב כי יתכן שזה שאינו תובע הוא מחמת שמ
 .21תממוניה ועל זכות

 

 יו"ד.

םהיוצא לנו שיש לין ב' נ ל ת ליכא לאו ב  :ביאורים מדוע אם לא תבעו 

טת הא.  ייה  'שואל ומשיב'שי יפ תוצאה מצ לין מתהווה כ ש  כאשרדשלאו בל ת יש ציפייה י
לם בזמן אם  ר איסור וכן יש חיוב ממוני לש לין אם זה גד ן הואאיסור בל ת פי  .בגדר ממו ול

ור על בל תלין גם אם זה בגדר איס לעבור  כי התנאי זה לא , השואל ומשיב מהני תנאי שלא 
ן  תלי מילא אין לאו בל  מ תלין אלא התנאי הוא שלא יצפה וכאשר אינו מצפה  טל איסור בל  לב

לין ולכן מתנה עמו שלא יצפה.וה ל ת ייה מהווה את הלאו ב יפ  צ

לין ד 'עבודת הגרשוניב. שיטת ה' ל ת ייה אינולאו ב יפ פייה ובלא  ,מתהווה מהצ דגם בלא צי
ח  לם בזמן גם בלא ציפייה. אלא שאם אינו תובע הוא מוכי תביעה יש לאו בל תלין ויש חיוב לש

לם בזמן ולכן פטו ילה ולכן אינו  ,רשמוחל על הזכות הממוני לש כלומר אינו תובע זהו גדר מח
לין  ר ממוני אך אם  הואתובע פוטר רק אם בל ת ילה וגם אם  הואגד מהני מח גדר איסור לא 

תלין.דאינו תובע נשאר לאו   בל 

א  נים דהנה אם הבעלים התנה עם השכיר של ללו הם פלוגתת הראשו והנראה ששני שיטות ה
לם לו בזמן שזהו סיום העבודה  ה יש לם לו באיחור של יום או יומיים לאחר סיום העבוד אלא יש

מן שקב יע יומיים אחר סיום העבודה שזהו הז ן  ע שישלם לווהג יע זמ ולא שילם לו גם כשהג
 :האיחור שקבע עמו

טת רש"י ותלמיד הרשב"א  דעו  -שי י חזינן בשוקאי דסורא שי שאינו עובר על בל תלין, והכ
יהיה מאוחר  תשלום  ה על בל תלין כאשר כילו מלאכתם מראש שזמן  שלכן אין הבעלים עובר 

ר זמנו לם משום שעב אינו עובר לעו ש"י ,וכתב רש"י ש עברי " :22וז"ל ר ומא קמא לא  וכיון דמי
לפני השוק והוא מחל על זכות תשלום ד ,כלומר ",תו לא עברי יים לעבוד יום אחד  על ס הפו

פני יום השוק, והז יים מלאכתו יום לפני בזמנו כי ידע שאין לבעלים כסף ל לם היה כשס מן לש
ר דהשוק, וכתב רש"י  ח לין כי מא גם כשיהיה לו כסף ביום השוק ולא יתן לו אינו עובר בבל ת

טל פני השוק והזכות לשלם בזמן נתב גם כשיגיע יום השוק  השזמנו היה יום ל כי מחל לו ומעתה 
לין על הבית שהתנה עם .אינו עובר בבל ת לם לו בגמר  וכ"כ תלמיד הרשב"א שב שכירו שלא יש

לם לו  עליו אף אם יתאחר יותר מזה ולא יש יים אינו עובר  מלאכתו אלא רק כעבור יום או יומ
יים אפ"ה אינו עובר.  כעבור יומ

                                                   
כו'. (21 ה לא תבעו ושער משפט ועוד פוסקים עפ"י הזוהר ו  וראה נפש חיה ד"
 ( קיא, א. ד"ה מידע ידעי.22
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לם בזמנו אלא  23אבל כנסת הגדולה  שבעה"ב לא יש חולק וסובר שאף אם קבע מראש 
יעבור על בל תלין אם לא ישלם בזמן האיחור   )כעבור יומיים(. שנקבעבאיחור הוא 

שבל תלין מתהווה  ,שואל ומשיבההכנסת הגדולה סובר כד ,והנראה ביסוד סברת פלוגתתם
ייה  יפ ייה יש בל תליןדמצ יפ ה  ,כשיש צ לם בסיום המלאכ וממילא כאשר קבע מראש שלא יש

ייה שהי יפ יים אחר סיום המלאכה ממילא הצ ר תהבזמנו אלא יומ  הלשלם בסיום המלאכה עב
ייהלעוד י יפ ליכא צ לין בסיום המלאכה כי  ר בל ת יים דכשם שלא עב כעבור  ,ומ טעם  מאותו 

יים חוזר לין הוא מתהווה מ תיומ לין שהרי בל ת לם עובר בבל ת ייה ואם לא יש יפ ייהההצ יפ  .צ
לשלם בסיום  עמו שבמקום  לם באיחורהוכאשר קבע  וא יש ל עבודה ה יים ש פירושו שקבע , יומ

ייה לא  יפ ותעמו שהצ ן תם המלאכה אלא היה בסי מ לם בז יים, וממילא אם לא יש לעוד יומ עבור 
יפייה עבר תלין כי הצ על בל  יעבור  יים. ההשני שנקבע שזה לעוד יומיים   לעוד יומ

יים לא התנה עמו שיתבטל  שהרי כשהתנה עמו שלא ישלם בסיום המלאכה אלא בעוד יומ
עתיק שבמקום שהציפייה יהא ב ייה לגמרי אלא סיכם עמו וה יפ ה הצ זמנו שזה סיום המלאכה ז

יים.  יעבור לעוד יומ

ייה מהווה חיוב  יפ רשוני שלא הצ ור עבודת הג אבל רש"י ותלמידי הרשב"א סוברים כביא
יין בל תלין לא  ייה אין לו שום משמעות בענ יפ תשלום בזמן בא מעצמו, הצ לם בזמן דחיוב  לש

לין אלא זה חיוב מעצמו לשלם ב ל ת יעה מהווה ב יפייה ולא התב  זמן.הצ

פירושו שמחל  יים  עוד יומ לם לו בסיום המלאכה אלא ב לא יש עמו מראש ש ולכן כשקבע 
ן  התורה שתשלום בזמ תשלום בזמן זהו דין תורה ומנהג המדינה ודין  תשלום בזמן, ד על ענין 

ייה אלא זה בא מעצמו יפ יי ,הוא בסיום המלאכה ואז בא החיוב ולא כתוצאה מצ שר מסת תדכא  מ
חיוב תש ן  ,לום בזמןהמלאכה בא  תשלום בזמ על  חל וסיכם עמו והסכים שהוא מחל  וכאשר מ

לין  טל לגמרי עניין בל ת ילא נתב טל לגמרי עניין תשלום בזמןוממ  .נתב

לם לו אינו  ,ולכן לא יש יים אחר סיום העבודה ו ר שנקבע שזה יומ גם כשיבוא זמן האיחו
יים אחר סיום הזמן לם לו יומ צפה שיש מ לין הגם שהוא  ייה עובר בל ת יפ יין הצ עלה  אינו. ענ מ

לין  אינוו דבל ת ייה  אינומוריד  יפ תשלום שזה סיום  אלאמתהווה מהצ מעצם הגעת יום זמן ה
טל לגמרי  ,העבודה ממילא נתב על תשלום בזמן  שר השכיר מחל וויתר  ליןהאיסור דוכא  ,בל ת

בל תלין ישלם אינו עובר ב יים שנקבע עמו ולא  "י ותלמיד ולכן כתבו רש .ולכן גם לאחר יומ
יים. לם לו בעוד יומ תלין אף אם יתאחר ולא יש ו עובר בבל   הרשב"א שאינ

  

                                                   
 ק"ז.( סי' שלט הגהות טור ס23
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 יא.

יין זה הוא נ"מ להיום שנוהגים במקומות רבים לשלם לשכיר בתחילת חודש הבא ולא  וענ
ה  ז בסוף החודש שעבד בו. שהרי זמן התשלום הוא בסוף החודש ואם השכיר יודע שבמוסד 

למים רק בתחילת חודש הב ליכא לאו בל  ,אמש פי רש"י גם אם לא ישלם בתחילת חודש הבא  ל
לין טל כאן  ,ת לם בזמן שזה סוף החודש ממילא נתב ל והסכים שלא לש כי לאחר שהשכיר מח

לים  יעבור הבע לין ושוב לא  .על לאו בל ת ילת חודש הבא  בל תלין גם אם יתאחר ולא ישלם בתח

לת החודש לם בתחי פי הכנסת הגדולה אם לא יש לין כי הציפייה  אבל ל הבא עובר בבל ת
לת החודש הבא הסוף החודש עברלה תשהי תשלום ש ,לתחי פה ל ם במצ ילת חודש הבא וא תח

לת חודש הבא  לין.ועבייתאחר ולא ישלם בתחי ל ת  ר בב

 

 יב.

סד לם בזמן  :כתב 24באהבת ח לין אם אינו מש לים על בל ת יעבור הבע שאם מת השכיר לא 
בנתיב חסד .לבניו לד ,וביאר  לים לא שכרכ לין שהרי הבע י הבן אין איסור בל ת א  ופ בן ול ה את 

לם לו בזמן כי לא שכר אותו  ליח שהבעלים אינו עובר כשאינו מש ע"י ש על שנשכר  עדיף זה מפו
לים לא שכר ,בעצמו . ווכמו כן כאן הבע  את הבן

האב  שכר את  לחלק שהבן הוא חלק מעצם האב וכאשר  לים  ה"זולכאורה יש  הבע כמו ש
. ושכר  את הבן

טעם אחר אינו עובר  לין  ,בל תלין בבןבאלא שי"ל שמ ורהוא דאם ממילא בל ת  ,בגדר איס
ע"י חברו אינו עובר משום שאין שליחות לאיסור. לים ששכר פועלים  אבל בבן אינו עובר  הבע

לין ב מוריש  ,שלבעלים יש איסור בל תלין לאב ,אין אדם מוריש איסור לבנוש מכיוןבל ת ואף לא 
 לבנו. איסור

ייה של  ,גדר ממוני וואם זה יפ ייה מהווה את החיוב ממוני בזמן רק צ יפ ב האם הצ יי אב מח
ייה של בן  ,תשלום בזמן יפ על  .תשלום בזמן תמחייב אינהאך צ וגם אם נימא שהתביעה בפו

תשלום בזמן תביעה של אב מהווה חיוב  יוב ממוני רק   אינהאך תביעה של בן  ,מהווה את הח
תש להוכן כתב  .לום בזמןמהווה חיוב  לי שמוא שים ד 25גידו יעת יור ה  תנחשב אינהתב יע לתב

ים  על יעה הב םעובראינם וכשאין תב לין. י  בבל ת

  

                                                   
 ( ח"א פ"ט ס"ו.24
 ( קיא, א. ד"ה אחר.25
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 יג.

ייה  יפ שהתביעה מהווה צ יוב בזמן או  ם נפרש שהציפייה מהווה ח פ"ל  ,איברא כ"ז א בזה א
ייה של בן או תביעה של בן לא נחשב יפ תשלום  תשהצ ייה המהווה חיוב  אך לפי  ,בזמןלציפ

ה  עבודת הגרשוני שהחיוב בזמן מתהווה מצד עצמו ואין צריך ציפייה או תביעה כדי שיתהוו
תשלום בזמן ייה ותביעה של ו ,בחיוב  יפ ימא שהצ קשה גם אם נ ציפייה הא"כ יו בן לא נחשב ל

ל  ,ותביעה ביעה וציפייה וא"כ מדוע אין לאו ב לא נתהווה מת אך מה בכך סוף סוף החיוב בזמן 
 ?לין בבןת

יוב  תשלום בזמן שהח ך אין מוריש לבנו זכות  ממון א וריש לבנו עצם חוב  י"ל שהאב מ ו
ו  משי ששייך לומר ב תשלום בזמן אינו חיוב ממשי שהאב מוריש לבנו, דחוב ממון הוא דבר מ

תשלום בזמן  שהאב מוריש לבנו. שי לומר שאב מוריש  הואאבל חיוב  יותר רוחני ואינו כ"כ ממ
. חיוב זה מורישאינו האב לכן לבנו ו  לבנו

לין הוננקוט כהצד שואם  כי אם זה היה  ,ובן יותר מדוע אינו מוריש לבנוי ,איסור אבל ת
ק  הואזכות ממוני לאב לקבל שכרו בזמן אז יש מקום לומר שעובר בירושה לבנו אבל אם  ר

ילה  על בעה"ב שלא יאחר את שכר השכיר, האיסור שהט ייך שההרי תורה  אב מוריש בזה לא ש
על דהוא איסור זה לבנו,  בעלים שלא יאחר לשלם לאב ואיסור זה לא האיסור שהתורה נתנה 

לבנו.המוריש   אב 

ה שי' רני הרב שמואל יוהע לין שזה מתהוו כהן, שאפשר גם לומר בגדר איסור בל ת
לם בזמן שרק אם הבעלים מתחייב תחייבות הבעלים לש םמה לשלם בזמן אז יש איסור בל תלין  י

א א לין ושפיר מהני תנאי גם אם בל תלין הו ליכא איסור בל ת לשלם בזמן  ך בלא התחייבות 
ל  ,בגדר איסור ח לים ואז לא  תחייבות של הבע על יסכים לעבוד בלא ה כי התנאי הוא שהפו

לין. ל ת  איסור ב

לפ"ז לם בזמן ,ו תחייבות הבעלים לש ה מ לין הוא כתוצאה  אם התנה עמו  ,אם איסור בל ת
יתחייב לשל יים ש תחייב לשלם יומ לם בזמן הוא נ קום להתחייב לש ם יומיים אחר זמן כלומר במ

ת  ,ממילאהרי  ,לאחר הזמן לין כשיטת הכנס יעבור על בל ת כשיעבור זמן האיחור ולא ישלם שוב 
תחייבות ליומיים אחר זמנו עברה הגדולה כי הה ייבות עובר שלא וכ ,מזמנו,  משלם בזמן ההתח

לין.  על בל ת

י"ל שא תחייבות של א"נ  יסור בל תלין הוא בצירוף עצם זמנו שזה סיום העבודה עם הה
, ה לים לשלם בזמן לין מתהווה מצירוף שניהםדבע ן - איסור בל ת תחייבות לשלם בזמ וה  .זמנו 

לפ"ז לם ,ו ולא שי תחייב לשלם יומיים אחר זמנו  לין כי אה"נ  ,אם נ על בל ת  לו ישדלא יעבור 
יים אחר זמ תחייבות לשלם יומ לין צריך ה יל איסור בל ת ל ב'ן אבל בשב זמנו  - הדברים צירוף ש

לם בזמנו תחייבות לש א  ,וה לם בזמנו אל על מחל והסכים שהבעלים לא יתחייב לש וכאשר הפו
יים יש יים גם אם לא ישלם לו כי אה"נ אחר יומ יעבור אחר יומ יים שוב לא   נהאחר יומ
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תחייבות אך אין  על עניין  ,סיום העבודהזמן  הואזמנו ד 'זמנוכאן את 'הה תשלום הומחל לו 
.  בזמן

 

 יד.

ת: פי"ז ארבע שיטו תלין. א. נמצא ל ה בל  מהוו ייה של השכיר  יפ תחייבות של ב.  הצ הה
תלין. ה בל  לים עם זמנו מהוו א ג.  הבע ייה וגם בל יפ לא צ ם ב לין ג ור בל ת ה איס מנו מהוו עצם ז

לים לשלם בזמנו. תחייבות של הבע תחייבות לבד מהד.  ה ה ווה איסור בל תלין אם זה לא ה
. ,בזמנו ליומיים אחר זמנו לין עובר  יים אחר זמנו אזי איסור בל ת בע עמו להתחייבות יומ  ואם ק

תלין ייה של השוכר מהווה איסור בל  יפ כאשר קבע עמו לשלם  ,ממילאהרי  ,כמו"כ אם צ
יים אחר זמנו אזי עובר לם לו יו תיומ ליומיים אחר זמנו ואם לא שי ייה  יפ מיים אחר זמנו הצ

לין. ל ת  עובר בב

לין ת יין זמנו מהווה איסור בל  ענ ע י נימאא ,אך אם עצם  ין ההתחייבות ביחד עם זמנו נש
לין לין ,מהווה בל ת לם יומיים אחר זמנו אינו עובר בבל ת מחל לו  ,אזי אם קבע לש כי לאחר ש

תל וה בל  זמנו מהו תלין כי רק עצם  לם בזמנו מעתה אין בל  ו והסכים שלא לש ין והוא התנה עמ
על זמנו לין כי רק  ,שמוחל  תחייב לשלם אחר יומיים אין בל ת יים הגם שנ חר יומ וכשיבוא א

ברים לם בזמנוה - צירוף שני הד לין יחד התחייבות לש בל ת עניין זמנו מהווה  ן .עם   ,ואילו כא
יים תחייבות אך אין זמנו וכשאין זמנו אין בל תלין. ,כשקבע עמו לאחר יומ  יש ה

 

 .טו

לעבור בבל  ומעתה יתורץ שפיר מה שהש"ך מביא בשם ספר חסידים שמהני תנאי שלא 
י תנאי. לין מדוע לא הוכיח משוקא דסוראי שמהנ י"ל  ת י דו בשוקא דסוראי חזינן שמהני תנאי כ

יפייה. וה בל הו ליכא צ ייה מהווה בל תלין אלא עצם הזמן מהו ידים ס"ל שלא הציפ ספר חס
לין אף שחסר ציפייה ומצד  אי"זהוא מוחל על התשלום של עצם הזמן ווכאשר עושה תנאי  ,ת

תחייבותלא מצד זה  סר עצם הזמן ,שחסר ה  .אלא מצד שח

יים אחר  ונפקא מינה, ר  וזמן ועברהשגם אם קבע עמו לשלם יומ יים ולא שילם אינו עוב היומ
לין תשלום בזמן. ולכן לא הביא ,בבל ת על עצם ה והוא מחל  ם הס כי חסר עצם הזמן  פר חסידי

ראי לין משוקא דסו כי התם חזינן שמהני תנאי לפי  ,ראיה שמהני תנאי שלא לעבור בבל ת
.ושהשכיר לא מצפה   יודע שעד יום השוק אין מעות ואינו מצפה

בל  יים אחר זמנו הרי יש ציפייה יומיים אחר זמנו ועובר ב פי"ז אם קבע עמו לשלם יומ ול
לין.  ת
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לין הוא חיוב עצמי ד ,לומר לנו ,שוקא דסוראי ספר חסידים בכוונה לא נקטהלכן  בל ת
לל ש לם בזמן ולא בג תחייבות מצד הציפייה ולא יש לש לים לשלםלה חיוב  הואאלא  בזמן, בע

.דגזה"כ ועצמי  ייב לשלם בזמן  ח

טל כאן  תשלום בזמן שוב נתב על  תר  עמו שהוא מוו יין הוכאשר מחל  לין ולכן גם דענ בל ת
לם אחר יומי לםאם קבע עמו לש יין  ,ים ולא שי יים אין כאן זמנו וענ אין כאן בל תלין כי אחר יומ

תחייבות מ"מ  .בל תלין הוא רק בזמנו יים יש ציפייה ויש ה ינםוהגם שאחר יומ ר  יםמביא א ו איס
ל  ליכא בל תלין כנ" על עצם זמנו שוב  לין וכאשר מחל  לין אלא עצם זמנו מביא בל ת בל ת

.הוראה שו"ע אד ,בארוכה  "ז
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 סוד 'הואיל ואישתרי אישתרי'בי
 שליט"א*לוי יצחק הכהן כהן  ח הרב”הגה

 
 א.

ם דול ד"ב "שלחו 1כתב הרמב" ירים שהכל . . ומצאו הג ישין גדולה בתרומה זה , אותה ומפר
ני ומעשר ראשון מעשר אבל ילין מישראל הארץ עמי היו עני ומעשר ש ל מק ו ולא עצמן ע  הי

ישין ל נאמן יהא שלא גזרו לפיכך, אותן מפר שים אלא המעשרות ע נים אנ ץ עמי אבל, נאמ ר  הא
ן מעושרין לומר נאמנין ואין ספק פירותיהן על פירות  .דמאי" הנקרא וזהו ה שחכמים גזרו  יינו,  ה

להיות מוחזקים כטבל, ומי שקונה מהם פירות צריך לעשרם ה  קודם 2של עמי הארץ  יל האכ
ין טבל  אי. –)כד ים דמ  כנ"ל(, ופירות אלה נקרא

על המעשרות, יש לו יוצא מן הכלל, במקרה שהי' לו אמנ ם, דין זה שעם הארץ אינו נאמן 
בת פיק לעשרו עד שנכנסה ש ס לעשר, אז אם רוצה לאכול 3דמאי, ולא ה , ובשבת הרי אסור 

)העם הארץ(, ואם הוא אומר שעישר  פירות, הדין הוא ששואל את המוכר  , מאמינים לומה
על לי לעשר מהם  בלשון הרמב"ם ואוכל מהפירות ב ו  ממי פירות "הלוקח 4סמך דברי המוכר. 

 ואם, שואלו זה הרי לעשר יכול . . שאינו שבת ונכנסה לעשרן ושכח המעשרות על נאמן שאינו
רין לו אמר ל אוכל הן מעוש  .בשבת כו'" פיו ע

לל זה  לעשר מהפירות כדי לאכול מהם,  –אבל גם יוצא מן הכ מוגבל הוא, ובמוצ"ש צריך 
שבתעשר וצריך ל פילו מהפירות שאכל ב ת  א על כמו )כלומר, צריך להפריש מעשר לא רק 

ן  חשבו כל בשבת, שה שא על הכמות  שבת, אלא גם  אכל במשך ה לא  הפירות שנותרה אצלו ו
 .) צריך להיות כאילו לא אכל, ומוציא מעשר בין על הפירות שאכל ובין על הפירות שלא אכל

ל "אף 5ובל' הרמב"ם י ע ל אוכל שהוא פ ה הרי בשבת פיו ע ותן יאכל לא ז  למוצאי הפירות מא
יעשר עד שבת ל דמאי ש ל הכל ע על בשבת שאכל ע ך אלא והאמינוהו הקלו שלא הנשאר ו  לצור

 שבת כו'". אותה

                                                   
היכל ישיבתנו, נכתב ונערך ע"ם ה'תשפ"*( נאמר בעת חגיגת סיום הרמב יותם בלבד"א ב המערכת ועל אחר  .י 

הל' מעשר פ"ט ה"א.1  ) 
הבאות שמפרט כיצד ומתי מפרישים, ע"ש.2 הלכות   ( ראה ברמב"ם שם ב
מפורש ברמב"ם דלקמן, אבל בפנים 3 יו"ט.( ויו"ט, כ וה"ה ל נו בדוגמא של שבת,   נקט
 ( שם פי"ב ה"א.4
 ( שם ה"ב.5
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ויימת )בנדו"ד  ירים איזה איסור מצד סיבה מס גם כאשר מת  –ומדברים אלה אנו רואים, ש
לת שבת(, הרי כאש לת דמאי לצורך אכי לקת איסור אכי סיבה להיתר מסת ר  –ר ה שוב חוז

.  האיסור

 
 ב.

לבית  6והנה, הפרי מגדים ע"ש הפרטים בזה(  –כתב )בנוגע לקדירה בשרית שתחבו בה כף ח
(: "ובערב  כך אחר בחול ואף כזו בקדירה לבשל לסמוך נוכל הדחק ובשעת שבת וז"ל )בסופו

ל וכן כך אחר לאסור מסתבר דלא שרי תו תירין היכא כ י שבת ערב לצורך דמ  לחול ניתותר א
יל כך אחר לאסור מסתבר לא  אשתרי". ואשתרי הוא

חוזר לאיסורו, שהרי  אינווהיוצא מדברי הפרי מגדים, דסברא פשוטה היא שדבר שהותר 
יים, אלא זהו כלל,  טית בדין מסו ו אינה הוראה פר תר. וז ו  שבכל מקוםכבר הו שהתירו משה

.הרי הוא נש –)מצד שעת הדחק וכיו"ב(   אר מותר גם אח"כ

פרו  מגדים ע"פ דברי הרמ"א בסוף ההקדמה לס ולכאורה יש להוסיף הסברה בדברי הפרי 
לל  יבה לזה  –תורת חטאת, שכותב כ כל מקום שהוא כותב שמותר בשעת הדחק וכדומה, הס

ק מותרהיא כיון שמעיקר הדין דבר זה  ח , ולכן בשעת הד נים ז"ל החמירו בדבר" , ו"האחרו
ידים על ע ו מעמ יטב דברי הפרי מגדים, דהא זה שהתרנ נים ה יקר הדין, שמותר. ולפי זה מוב

 , ר על עיקר הדין שמות הוא ע"פ דין, אלא שהוא נגד חומרת האחרונים, וכיון שכבר העמדנו 
יתי להוסיף ולהחמיר אחרי שכבר נפסק  ותר בנוגע למקרה זהמהיכא ת  ?7שמ

לפסוק כהפרי מגדים, ראה ים  שכתב  8לדוגמא בשו"ת טוב טעם ודעת וכן כתבו כו"כ אחרונ
 ." ענין וכן מנהג פשוט בכל המקומות "והנה לדינא ודאי אין לזוז מדברי הפרי מגדים דמותר בכל 

יים תירין לצורך ערב שבת אם ניתותר לחול לא מסתבר  9וראה גם בכף הח שכתב "כל היכא דמ
יל ואשתרי אשתרי". וכן הרבה. אורה הרי זה לאסור אחר כך הוא סותר לדברי הרמב"ם  ולכ

ת 10הנ"ל לת פירות הדמאי בשבת, עדיין נחשבים הפירו פילו אחרי שהתירו את אכי , שכתב שא
יך להפריש מהם כדי לאוכלם? שבת צר  דמאי, ואחרי 

 

                                                   
 ( יו"ד סי' צד במשבצות זהב סק"ט.6
מירים, שהרי שם לא נפסק הדין על מקרה 7 , אלא נפסק דין כללי, ושפיר זה( ואינו כשאר פסקים שהאחרונים מח

י לא פסקו עדיין שמותר, וק"ל. ומר שאסור, שהר להחמיר ול קום   איכא מ
ו מצינו.( מ8 לה ז י' קעב ד"ה והנה כיוצא בשא ליתאי ס  הדורה ת
ובה סקי"ד.9  ( יו"ד סי' ל' דיני הפסד מר

מגדים )לא ]רק[ הסתירה 10 הוא הרי ממשנה במסכת דמאי )פ"ד מ"א(, וא"כ קשה על הפרי  ( ומקור הרמב"ם 
והרמב"ם פסק כך להלכה  נה מפורשת ] ממש  ודלא כר"ש שזורי שם[. –מהרמב"ם, אלא( 
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 ג.

ר  יים מות ם( שכשנפסק הדין שדבר מסו יני היתר )לפי דברי הפרי מגדי צינו בד והנה, כמו שמ
 ם גם בדיני איסור, כדלקמן.אין זה משתנה, עד"ז אנחנו רואי –

ר חב אכל בן  11כתב המ ישל מאכל לכדי שיעור "כמ ישול עכו"ם(, שאם גוי ב יני ב )בנוגע לד
ליש הבישול יינו ש יינו שני 12דרוסאי" )ה ישול המאכל )ה לים את ב פילו אם אח"כ יהודי הש (, א

תירין ב מ "א "ויש  תב הרמ ול עכו"ם. וכ . השלישים שנותרו(, אסור לאוכלו מדין ביש ענין כו'" כל 
ישול חרי שהמאכל מבושל שיעור ב חלוקת האם א י  – כלומר, יש מ "כבן דרוסאי", יכול יהוד

י השלמת הבישול. ילה ע"  לתקנו ולהתירו באכ

"כ 13וכתב האבני נזר , דיש להסתפק מה הדין במקרה שגוי יבשל מאכל )אפילו כולו(, ואח
 יבוא יהודי ויצלה את המאכל.

יינו, שאם יש ]לפני הבאת הצדדים נכו ן להקדים, שיש מושג "אין בישול אחר בישול", ה
נחשב  אכל זה דין של בישול, כיון שהמאכל כבר  מאכל מבושל, אין למעשה בישול נוסף במ
ת  יינו שצלי' זו נחשב ה הוא ש"יש צלי' אחר בישול",  יית דבר מבושל, הדין  "כ בצל מבושל. משא

ל ע"פ הלכה למעשה במאכל. וכן להיפך, "יש ביש לי'", כלומר, דבר שנצלה, אם נתבש ול אחר צ
ע"פ הלכה למעשה בישול[.  אח"כ, בישולו נחשב 

:) רמ"א ל )במחבר וב לשתי הדעות הנ"  והספק הוא 

ת( ע"י גוי  פילו אחרי שמבושל )קצ שא פי הדעה שהביא הרמ"א,  ם(  ונאסרל ישול עכו" )מצד ב
ישול לתקן ולהתיר את המאכל )ע"י שיהודי ישלים את הב (, הנה בנדו"ד ודאי יש מקום אפשר 

ישל את  רי אחרי בישול זה יהודי עשה פעולה כל המאכללומר שמותר, כיון שאע"פ שהגוי ב , ה
"  –במאכל  י לשיעור "בן דרוסא ישול הגוי  ישול ישראל )וכמו שבב לה אותו, ונהי' שוב בגדר ב צ

ישול ה י"ל גם בנדו"ד, שבב ישול היהודי מתירו, כך  ע"י הב , המאכל נאסר, ו ר גוי המאכל נאס
לי' היהודי מתירו(.  וע"י הצ

שהתבשל )אפילו רק כשיעור "בן דרוסאי" ולא  פילו לפי הדעה שמביא המחבר, שכ וא
יין יש מקום לומר שיהי' מותר.  י( ע"י גוי נאסר, ולא יועיל שיהודי ישלים את הבישול, עד לגמר

לימות אינה מתירה ישול המאכל בש י  די"ל, שהסיבה שמעשה היהודי בב את המאכל )אחר
ישול כשיעור  ישול" ]וב ישול אחר ב י"( היא משום ש"אין ב ע"י הגוי לשיעור "בן דרוסא שהתבשל 

"בן דרוסאי" נחשב לבישול גמור[, וממילא אין זה נחשב שהיהודי עשה פעולה במאכל, וא"כ 
היהודי רק על ידי הגוייוצא שהמאכל התבשל  נח צולה. משא"כ בנדו"ד, ש שב את המאכל, הרי 

                                                   
 יו"ד סי' קיג ס"ט.( 11
 ד"ה בן דרוסאי. –( רש"י שבת כ, א 12
 ( שו"ת יו"ד סי' ק'.13
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בישול  שכן כל נהי' בגדר  ע"י פעולה במאכל, המא ר ש יש מקום לומ עשה פעולה במאכל, ו
 ישראל, ומותר לאוכלו.

י"ל ]סי' קסה[, שכתב )בנוגע לבישול פת של גויים  על זה האבני נזר תשובה מהמהר ומביא 
ישול מפקיעו מתורת לחם איסור שבו להיכן אזיל". ה ל: "דנהי דב ל( וז" יינו כדי להתירה במאכ

להתירו טת 14דאע"פ שעושה פעולה במאכל, הרי כיון שנאסר שוב א"א  )לשי . ורואים בבירור 
. ל( שגם באיסור אנחנו אומרים שכיון שחל הדין באופן מסויים הרי הוא נשאר  המהרי"

 
 ד.

על דבר: יינים בדיני חלות פסק הלכה  ה ענ  ראינו א"כ כמ

ר )אע"פ שהי' צריך להחמי ללות כשנפסק שדבר כש ונים, ולומר שאינו בכ ר בחומרת האחר
על כנו   שהסיבה בגללה פסקנו כך נסתלקה. גם אחריכשר(, הדין הוא שפסק זה נותר 

להתירו, אע"פ שיש סיבה  –עד"ז בנוגע לאיסור  כיון שהדין הוא שדבר זה אסור, שוב א"א 
ישול עכו"ם  –להתירו ]ובנידון דלעיל  ישל או –פת או ב צלה וכו',  דכיון שאח"כ בא יהודי וב

ישול ישראל  י"ל שנהי' בגדר ב הרי   ומותר[. -שזו פעולה חדשה במאכל, 

א  "ע אינו כשר, אל להנ"ל יש עניינים שאסורים לאכול, אבל אין זה כיון שהדבר מצ בנוסף 
ם  על האד תלק הסיבה האוסרת  ר שברגע שתס י ברו , שבנידון זה הר שכרגע האדם אסור לאוכלו

 חיב בזה לקמן.את האכילה, יהי' מותר, ונר

, אלא שמצד סיבה מסויימת הותר לו לאכול,  ילה יש עוד אופן, שהדבר בעצם אסור באכ
 ,) ילה תלק הסיבה )המתירה לאדם את האכ ע שתס שבזה הרי ברור כמו במקרה הקודם, שברג

ם )בנדו"ד  ר( –הדבר יחזור למצבו הקוד ו  .15אס

מאי לאחר שבת חו )והמשנה(, שד זר לאיסורו, כיון שכל ההיתר וזהו הביאור בדברי הרמב"ם 
 ,) פני כבוד שבת )ובתוספת הא דעם הארץ אינו משקר בשבת ילו מ אינו אלא מצד קולא שהק

ר רק ולכן מלכתחילה ההיתר הי'  ו , ואס ר לאיסורו הקודם וצ"ש, שאין היתר, שוב חוז לשבת, ובמ
יפרישו ממנו מעשרות כהלכה  .16באכילה עד ש

                                                   
להכשירו 14 ן  –( ומציין שם שהמהרי"ל לא ראה את הפוסקים שאומרים במפורש שדבר שנאסר חוזר  ראה המצויי

הנ"ל.  בדברי הרמ"א 
לה בתרנגול, ואמר שזה תר15 לו אותו שא המעשה שמספרים על אדה"ז, שפעם שא ק ( וע"ד  נגול כשר עם פס

הי'  כה  קודם לכן, והוא פסק שאינו כשר, ואדה"ז הרגיש בזה. ואע"פ שע"פ הל טרף. ונתברר ששאלו את רב העיר 
להתירו.  כשר, הרי יש עליו )פסק( איסור, ושוב א"א 

הותר בשבת 16 מו הפרי מגדים, שדבר ש מבוטשאטש(, שכותב כ להרב  קדושים ) הוא מהדעת  ( מקור ביאור זה 
ובה,  מותר גם מותרים מפני הפסד מר לי שיש דברים ש יל ואשתרי אשתרי. ומוכיח זה מדין הכל בחול, דהוא

ובה, ואם לא  הכל נמצא כאן, אבל לאחר שימכור חלק שוב לא הוי הפסד מר וי זה הפסד מרובה רק כש לכאורה ה ד
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 ה.

"א )לגבי איסו 17והנה, החיד ן כתב  לת בשר בימי חול של תשעת הימים(, דיש מקילי ר אכי
ליו  ילה ולא חל ע שר זה מותר באכ שבת, כיון שב לאכול בימי החול בשר שהתבשל לכבוד 

לין אי' להיתר זה מגמרא בחו ל תשעת הימים. ומביא ר ילה ש  .18האיסור אכ

ת( בשר נ יטה אח )לש נ"י בזמן שנכנסו לארץ, והי' להם  וקרת אודות ב חירה הגמרא שם ח
ר  יטה, האם הבש יני השח ליהם ד על השחיטה[, וכשנכנסו לארץ חלו ע ]כיון שעוד לא נצטוו 

יטה,  לי שח תר להם לאכול מבשר זה ב שכיון שכבר הו כה( נאסר, או  שהי' להם )שלא נשחט כהל
פילו אחר הכניסה לארץ מותר להם לאוכלו , וא ה 19הבשר מותר תור ענין שאיסורו מה . וכיון שב

י יש מקום להקל יש ספק בגמרא, )כבנדו"ד( ודא  .20הרי בדרבנן 

לים בשר בימי החול של תשעת הימים  קים כמו החיד"א, ואנחנו לא אוכ למעשה איננו פוס
ו  - לת בשר בתשעת הימים אינ פילו אם התבשל לכבוד שבת. והסיבה לזה, כיון שהאיסור לאכי א

על החפצא(. הבשר נשאר כשר, אלא ש נהי' טרף )איסור  הבשר  זמן של תשעת הימים מצד ש ה
ו  על הגברא(. אנחנוהוא זמן כזה ב לים בשר )איסור   לא אוכ

על כל המאכלים  ילה גדר של דבר לא כשר  ענית אסור לאכול אינה מח ה שבת וכמו שהעובד
לתם  אכי ענית שוב מותר ב ילתם, ואחרי הת ,  -שבעולם, אלא האדם אסור באכ עד"ז בנדו"ד

יל בשר, ואפ תשעת בתשעת הימים אסור לאכול  ל בשר. ואחרי  ו אם התבשל לזמן בו מותר לאכו
ואין זה  ול את הבשר,  ילא מותר לאכ ר מהאדם, וממ לת הבש תלק איסור אכי הימים )ובשבת( מס

. לל מתי ולאיזו מטרה הוא התבשל  משנה כ

                                                   
הי' אסור. ועוד ובה י ובה נאמר כסברא הנ"ל דהואיל ואשתרי אשתרי, הרי כשלא יהי' הפסד מר וי הפסד מר , דה

הותר  וכרח שדבר שכבר  לו. אלא מ וב צ"ל אסור  ובה, וש וי הפסד מר וכר, אבל לקונה הרי לא ה מותר,  –למ נשאר 
הותר אינה קיימת.  אע"פ שהסיבה לכך ש

 ( בברכי יוסף או"ח סי' תקנא ס"י.17
 ( יז, א.18
הוא שצרי19 וקבל שכר  ל: "ודרוש  נו לעמוד על האמת ואף על ( רש"י שם )ד"ה שהכניסו ישראל( כתב וז" כין א

הקשה על דבריו, והביא  מהדיון בגמרא זו. אבל ראה ברא"ש )סי' כג(, ש ק"מ להלכה  ינו, שאין נפ פי שכבר עבר". הי
פק"מ, ע"ש.  נ

פק"מ שמביא הרא"ש(, אבל לפי דרכינו  הוא ע"ד הנ פק"מ גם לדברי החיד"א כאן )אף שי"ל ש נה, לכאורה יש נ וה
מבואר בפנים. בביאור הדברים, הרי נדו"ד, כמו ש כלל ל  אין כאן ראי' 

לדחות ראי' זו, ובהערות שם מציינים לדבריו בשו"ת חיים שאל ח"א סי' 20 ( וראה בברכי יוסף שם שכתב שיש 
יו  הוא כשר, אלא שעכש יל  ני בשר רג לל איסור האכילה, ומצד די פט, ותורף הדברים דבשר של שבת לא חל עליו כ

לה לות של תשעת הימים. משא"כ בבשר נחירה, שאיסור זה, של בשר שלא נשחט  נתחדש בו איסור אכי מצד האבי
הי' מותר לפני זה, ע"ש. וכ"כ הפתחי תשובה )שהביא דברי הברכי יוסף  יו"ד סי' שמא סקי"ב(  –כהלכה הוא עצמו 

( שמדברי הנודע ביהודה )מהדורא תניינא יו"ד סי' סד( שמביא בסימן אחר )פתחי תשובה יו"ד סי קטו סק"ט  '
כנ"ל. הוא לדחות את הראי' מחולין   נסתרים דברי החיד"א, ותוכן הדברים בכללות 
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לי קדר )הפסול לקרבן פסח( 21עד"ז אנחנו רואים גם בשו"ע אדה"ז ע לדין אכילת צ , בנוג
יל הסדר, שמעיקר  ישלו בל לי אש, אבל אם צלה בשר ואח"כ ב הדין יש לאסור כיון שנראה כצ

לי דקרבן פסח.  מותר, כיון שכל האיסור הוא משום מראית עין, וכיון שבישלו שוב אינו נראה כצ

לי בליל הסדר הוא איסור על  לת צ שאיסור אכי ינו, דאם נאמר  כיח ג"כ כדבר ומכאן יש להו
)חפצא(, הרי מה יועיל זה שאח ח  –"כ יבשלו הבשר  לליל הסדר? אלא מוכ הרי כבר נאסר 

ם מצד הגברא  לים בזמן ה י אכילה המוגב שהאדם )בנדו"ד( לא יאכל בשר צלוי בליל  –שאיסור
בליל  ה  לאכול בשר ז לי', ושוב אין איסור  טל את הצ שר, הרי בי ישל את הב שב הסדר, וכיון 

.  הסדר

לים על החפצא של דבר :לסיכום יתר ח ר איסור או ה יים  כאש אע"פ  –מסו הם נשארים, 
להתיר. תלק או ]בדין איסור[ שיש סיבה  להיתרם ]בדין היתר[ נס ר  שהגורם  ש לעומת זאת, כא

תלק  דבר מותר או אסור רק בנסיבות מיוחדות והדבר מצ"ע נשאר בדינו המקורי, הרי בהס
 האסור אסור )דמאי( והמותר מותר )בשר כשר(. –הסיבות יחזור הדין לקדמותו 

 

 ו.

 ) על החפצא ענין זה, שכיון שההיתר חל ) וגע ל לל בנ פי שיטה אחת, יש יוצא מן הכ והנה, ל
ישנם  שוב לא נפקע, וכדלקמן. יטה  הקדים, שבשח אם לא  ה'וב דברים שצריך להזהר בהם, ו

ילה נב יטה פסולה והבהמה  ים בהם השח עים שניים מתוכם 22נזהר שהי' ודרסה,  -. לעניינינו נוג
רה: קצ  ונבארם ב

יטה והמשיך שהי' השח פסיק באמצע  . באם השוחט ה צע בבת אחת יטה צריכה להתב : שח
יטה פסולה –אחר שהי' )המתנה( משך זמן   .23השח

על  השוחט נתן מכה  ע"י הולכה והובאה עם הסכין. באם  יטה צריכה להתבצע  דרסה: השח
גה בחוד הסכין על צוואר הבהמה והר לחץ את הסכין  ע"י  צוואר הבהמה עם הסכין וחתכו או 

טתו פסולה –הלחץ בלי להוליך ולהביא את הסכין   .24שחי

ייבים  נים ולא ח מ יטה צריך לחתוך רק את רוב הסי דים, שמעיקר הדין בשח עוד נכון להק
ת טת בהמו ים בשחי טת עופות, ורוב שני הסימנ בשחי ל )רוב סימן אחד   (.25לחתוך הכ

                                                   
 ( או"ח סי' תעו ס"ד.21
הל' שחיטה פ"ג ה"א.22  ( רמב"ם 
 ( שם ה"ב.23
 ( שם הי"א.24
 ( שם פ"א ה"ט.25
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 ז.

נים מהו", והמסקנא היא "ת 26הגמרא יעוט סימ לת "שהה במ יקו" ]ולכן אנחנו פוסקים שוא
יעוט  מ יטה כזו[. מהו המקרה שהגמרא מתארת בתור "שהה ב להחמיר במקרה זה, ופוסלים שח

 סימנים"? יש בזה מחלוקת:

מפרש, שהכוונה היא ששחט רוב סימנים כהלכה, ואחרי שהי' חזר ושחט את השאר.  27רש"י
ים(, יטה כשירה )ברוב סימנ רי שחט שח חד ה פ  והשאלה היא, דמצד א ה אע" ה כשר וא"כ הבהמ

ה שחוטה. הצד השני )ששחיטה זו  מ ותך בשר בה שחותך אחר כך הוא כאדם הח ה  ששהה, ומ
להלן. לה( יבואר   פסו

ילה על מקרה זה שכשר לכתח מת זאת, כותב  חתך בשר בהמה 28הרמב"ם לעו , כיון שהוא כמ
"א לת הגמרא מבאר באו שא נים ואח"כ ע29שחוטה, ואת  ה ששחט רוב סימ ם במקר ולה . ג שה פע

ם –אחרת הפוסלת  רמב" . 30כגון דרסה, אומר ה רה  שהבהמה כש

בשו"ע הגמרא, 31דין זה מובא  ת דברי  יא גם את דעת רש"י, שכנ"ל מבאר אחרת א , שם מב
ל: "אחר נים רוב או בעוף אחד רוב ששחט וז" ה ש לת שהי' אין בבהמ פי פוס ה אין זה ול  שהי' בקנ

ל בעוף ל י ויש כ יטתש נגמרה שלא שכל שאומר מ ל ח לת הסימנים שני כ ילה שהי' פוס  ולכתח
 .לדבריו" לחוש ליזהר יש

טת רש"י, אלא אפילו בדיעבד, וז"ל  ילה צריך לחשוש לשי ומוסיף הרמ"א, דלא רק לכתח
פילו יעבד הרמ"א: "וא נהג בד טריף". המ  לה

יטה ושהה,  ר ]להלכה[ שאחרי שסיים את השח ך ביאור בסברת רש"י, שאומ ולכאורה צרי
יין כש יטה עד לת את השח יטה נפסלת השחיטה. –חוזר ועושה פעולה הפוס שח דלכאורה, הרי ה

וע זה  , הרי כנ"ל אין היתר שבה זז ממקומו, ומד התירה את הבהמה, וכיון שהותרה הבהמה
ה  וסל את הבהמ  הותרה? שכבראחרי שחותך עוד בבשר הבהמה פ

 

 ח.

אם  מדין דרסה לדין שהי': כמו ש נים והביאור בזה, דרש"י לומד  יאדם שוחט רוב סימ ל  ב
לפסול, ובסוף הפעולה דרס, הרי כיון שלא סיים לשחוט, עוד לא חל על  –לדרוס  לי  יינו ב ה

פסיק בזמן( הוא  הבהמה שם היתר, וכיון שדרס, אינה כשרה, כך גם בשהי', כיון ש)אע"פ שה

                                                   
 ( חולין לב, א.26
נים. 27  ( ד"ה במיעוט סימ
 ( שם ה"ה.28
 ( המקרה שמביא שם ה"ד.29
 ( שם הי"ג.30
 ( יו"ד סי' כג ס"ה.31
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לת השחיטה הקודמת, הרי זה פוסל את הבהמה. אכן, באם לא הי' ממש ך ממשיך את פעו י
ת ע"י השחיטה באכילה. ייתה מותר נים, וה  לשחוט אחרי השהי', הרי כבר שחט רוב סימ

נים  ם שוחט רוב סימ "ם לומד מדין שהי' לדין דרסה: כמו שאם אד לשהות  בלימשא"כ הרמב
ר  – יים לשחוט, הבהמה כב יטה, הרי כיון שכבר ס לת השח פסיק את פעו לי לפסול, ואז ה יינו ב ה

יטה(, כך גם מותרת, ומה שחותך אח" לי קשר לשח שחוטה )ב שחותך בבשר  כ הוא כמו מי 
ה  לאבדרסה, כיון ש)אע"פ ש יטה כשרה, הבהמה הותרה, ומ פסיק בזמן( הוא כבר שחט שח ה

. נו פוסל את הבהמה  ששוב דרס אי

 

 ט.

ענין השהי' "אע"פ ששהה  עיר על דברי הרמב"ם הנ"ל, שכתב ב תינן להכי יש לה חצי ואדא
רה ישהיום ן  חצילדייק, מדוע נקט  ", ולכאו יום, ולא יום שלם, או סתם הי' יכול לכתוב זמ

?  מרובה

יטה.  ימים מהשח הבשר בתוך ג'  ליחה שצריך למלוח את  ות מ וי"ל, ובהקדים שיש דין בהלכ
. האם הג' ימים 32ויש שאלה יתת הבהמה יטה או מזמן מ ח הם מהשח הכר רואים מכאן, שלא ב

יטה ומיתת הבהמה יהיו באותו ז מן, ויכול להיות משך זמן ארוך ביניהם )עד כדי נפק"מ שהשח
 לענין המליחה(.

תמשיך  ייך שהבהמה  המירבי שש יענו, שהזמן  מ גב אורחא להש ועפ"ז י"ל, שהרמב"ם בא א
יטה הוא  ה  –שעות  6לחיות אחרי השח מ חצי היום, ומחדש שאע"פ ששהה חצי היום, שהבה

יים, והי' מקום לחשוב  יין יכולה להישאר בח יין עד יטה, עד לת החיתוך היא המשך של השח שפעו
ים  . –אנחנו אומרים שכיון ששחט כבר רוב סימנ  כשרה

יטה פסולה  ך השח יטה ואח"כ חת שהה אחרי השח לרש"י לא אמרינן שכש פי זה יוצא, שגם  ול
יטה  6שעות, אבל אחרי  6אלא בתוך  ייך בה יותר גדר שח מתה, ואינו ש שעות, הרי הבהמה 

יטה הוא ]אם נאמר שרש"י  שך הזמן שבהמה יכולה לחיות אחרי שח  6מסכים עם הרמב"ם שמ
 שעות[.

 

 .י

ר  מסקנא דמילתא: על דב יסור חל  להתירו,  –כאשר דין א פילו אם יש סיבה  שוב אינו פוקע, א
תלק  על האדם תס שר הסיבה לאיסור  על האדם, שאז כא על הדבר אלא  אלא אם כן האיסור אינו 

 יפקע האיסור. –

                                                   
 ( ראה הנסמן בפתחי תשובה יו"ד סט סקכ"ב.32
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על דבר כאשר דין  פילו אם הסיבה  –היתר חל  א שוב אינו פוקע, א ל תלקה, א להתירו כבר נס
הסיבה  אם כן: א. , שאז כאשר  ו שאר אסור במהות ם, והדבר נ יל האד )לכו"ע(, ההיתר הי' בשב

תלק  ה  האיסור יחזור. ב. –להתירו לאדם תס עלה את ההיתר נמשכ יטת רש"י(, הפעולה שפ )לש
לת איסו ל( –ר ע"י פעולה הפכית הפוע ח )אע"פ שכבר  ן ההיתר נשאר  ם  שאז אי רמב" ]משא"כ ה

( הפעולה  פילו תחילת  שוב אינו נפקע[. –סובר שכיון שההיתר חל ע"י )א
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 היתר נטילת תרופות בפסח לדעת אדמו"ר הזקן
 שליט"א בליינתנאל  ח הרב”הגה

/ תם ביאור דע ב הפוסקים /אה / דעת רותרופות / דין 'אחשביה' / דין 'אחשביה' באכילה לרפובהמציאות 
 ר הזקן ב'אחשביה' באכילה לרפואה"/ בירור דעת אדמו 'שגם באכילה לרפואה יש 'אחשביה הדעות

 

 א.

 המציאות 

)החלק הפעיל שהתרופות  לל מ'סם התרופה'  ים בדרך כ ליות מורכב  -בצורת כדורים וטב
ילן . העמ ה של כדור הכל ומגבש לצור ילן שמדבק את  בקת עמ יטה  המרפא(, וא מח מיוצר 

עיל, המרפא(,  )חמץ(, תירס )קטניות(, או תפוחי אדמה )כשר(. לגבי התרופה עצמה )החומר הפ
ם,  יים להיות משמרי יטמינים, שעשו ו רובן מיוצרות ממרכיבים שאין בהם חשש של חמץ )מלבד ו

יפי וס ומרי העזר שמ ח ופות, והוא ב חיטה(. קיים חשש נוסף בתר ילן של  ם וגלוקוזה, שעשוי מעמ
ק  יפוי שנותן צבע וברק או ממתי פים כצ ומר שמוסי לתרופה כדי למנוע את התפרקותה, וכן הח

נים והול, ויש שמקורם בדג לים עמילן, גלוקוזה, או אלכ  .את התרופה. חומרים אלו מכי

 

 ב.

 'דין 'אחשביה

ן  ל', ולכ לת כלב, לא נחשב 'אוכ לקל או נשרף וכו', עד שאינו ראוי לאכי למרות שחמץ שהתק
בכל זאת, י נה מ'עפר',  הה או נה ש אסור כול להשהותו ברשותו בפסח ולהנות ממנו, כי נחשב כמ

ילהוא באכילה מדרבנן ילתו לאכ רי הוא מחשיב את אכ ה , כי בעצם זה שרוצה לאכול אותו, ה
מצא ש'אוכל' חמץ בפסח )רא"ש, תרומת הדשן, ט"ז, שו"ע אדמו"ר הזקן, תמב, לב,  גמורה, ונ

מג(  .משנ"ב, שם, 

 

 ג.

 דין 'אחשביה' באכילה לרפואה 

ילה שהיא לשם רפואה, ואכן לדעת רוב  נחלקו הפוסקים האם אומרים 'אחשביה' באכ
ת  לת תרופו טעם העיקרי, להתיר אכי ו ה ילה לשם רפואה, וזה , באכ קים אין דין 'אחשביה' הפוס
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פילו לחולה שאין בו סכנה. ויש לברר מהי ד טעם טוב(, בפסח, א ר מרות )שאין להן  עת אדמו"
ילה לרפואה.יבם סובר שאין דין 'אחשהזקן בזה, הא באכ  ה' 

 

 ד.

 דעת רוב הפוסקים 

אינו  'אחשביה', ואם  ילה לרפואה חשיבות של 'אכילה' שנאמר  דעת רוב הפוסקים, שאין באכ
י פסח, מותר ל לפנ ילה, ובט י לאכ   :ראו

על דברי השו"ע )קנה, ג(, ש הש"ךכך נראה דעת  - ל )יו"ד קנה, יג.  חולה שאין בו סכנה, יכו
 , ילה(, וכותב הש"ך, שזהו דוקא לצרוך רפואה להתרפאות כשאינו 'דרך הנאה' )לא ראוי לאכ

 : פסחים פרק ב )שכותב דין 'אחשביה'(, יוצא יין לרא"ש ב אבל שלא לצורך רפואה אסור, ומצ
יה' תר, ולא אומרים 'אחשב רך רפואה, מו  .1שכשהוא לצו

להתירו יד אברהם )יו"ד קנה, מב - א"ש וכותב: "אי לאו לרפואה ודאי אין  יא את דברי הר
ייך  ליה אחשביה. רק כשאכלו לרפואה מותר, דאז לא ש דם דמדאכ ילה אף שנפסד מאוכל א באכ

 .) חוליו מוכיח עליו שאינו אוכל מחמת חשיבותו רק משום רפואה" ליה אחשביה, ד  לומר דמדאכ

על הסם המרפא,  ורבים מפוסקי זמננו: חזו"א )קטז, ח, שאין - ם  'אחשביה' כי דעת האד
ן  לכ , ו ביאור המציאות יל ב לע ילן וכו', ראה  ה שסביב, העמ וברוב התרופות החמץ הוא רק במ
ך  ילה(. אגרות משה )או"ח ב, צב, ג, סב, שדר נת אכ לי כוו לת החמץ הוא ב אין 'אחשביה' כי אכי

לים לאכול לרפואתם דברים מרים ומאוסים, ואין בזה שהוא א וא החו שה וכלו שום הוכחה 
 ,) ת )ב, ס י(, יחוה דע ינים בהלכה )קיז,  , שערים המצוי יעזר )י, כה, כ( יץ אל ל(. צ מחשיבו כאוכ

צו( ועוד. ורה החדשה(, תשובות והנהגות )א, ר  שמירת שבת כהלכתה )מ, פז במהד

 

 

 

 

                                                   
הכרח שאלו דבריו, 1 מה בדברי הש"ך )ראה נשמת אברהם, מהד"ב או"ח תסו(, אבל לכאורה אין  ( כך הבינו כ

הנאה, והציון לרא"ש אינו זה שבסימן א,  אלא כוונתו שם להתיר לצורך רפואה 'להנות' )ולא לאכול( מאיסור 
לכה )ראה בקשר ל' יה', אלא בסימן ב, שלצורך רפואה מותר להנות מאיסורי הנאה. והובאו הדברים לה אחשב

לה, אבל לא  מותר גם לאכול, כשאינו דרך האכי מנם בס"ק שאח"כ )יד(, כותב הש"ך ש שו"ע אדה"ז, תסו, ד(, וא
יה'(.  מקשר זאת ל'אחשב



ב                                      188 " פ ש ת ' ה ן  ס י נ א  " כ  –י " הק נ  ש
 

 ה.

 ביאור דעתם 

לאכול את ה'תרי: לדעות אלו יש להקשות פה, מדוע אסר השו"ע )תמב, ד(,  אק"ה' )תרו
פי שביאר המשנ"ב(, והרי בפשטות  ילה(, מטעם 'אחשביה' )כ ש', ואינה ראויה לאכ כדברי ה'לבו

 ? 2מדובר בחולה שאוכלה לרפואה, ואין בזה 'אחשביה' לדעתם

על  לת ה'תריאקה', מדבר  יא אדם בריאויש לדחוק, שהשו"ע שאסר את אכי , שכאשר אדם בר
, אוכל זאת, הרי הוא 'מחשיבו' למא ה כל, אבל אין הכי נמי, שאם אוכל זאת אדם חולה לרפוא

ל ילה לרפואה אינה אכילה, ולא 'מחשיבה' אותו לאוכ  . 3לא יהיה אסור, כי אכ

ש  על פי דברי רב האי גאון )תשו' הגאונים, לד(, ש'תריאקה' הוא בשר נח דרך אחרת לבאר, 
ק, אפעה )שהוא מסוגל לרפא מי שננשך ע"י נחש(, ואת אותו בשר מע רבים בלחם יבש שחו

שים ממנו כדורים. הרי שהחלק המרפא אינו החמץ, אלא הוא בא רק כדי שיהיה קצת אכיל,  ועו
 , ר האיסו המרפא הוא  ילה לרפואה לא נחשבת 'אחשביה', רק כשהדבר  ואם כן אפשר לומר, שאכ

גם את  וכל  , ומדוע א , הרי מצד הרפואה יכול לאכול את הסם המרפא ללא החמץ אבל כאן
)פעמי ה ילה   ילתו גם את החמץ שסביב לדבר המרפא, 'אחשביה' את הדבר לאכ חמץ? ולכן, באכ

 יעקב, סד עמ' מו(.

 

 

                                                   
יו"ד קנה, ג(, שפוסקי2 והרמ"א ) מותר לאכול ל( והוא סתירה מדברי השו"ע  צורך רפואה, מאכל שלא כדרך ם ש

יה' הנאתו הנאתו, כי אין 'אחשב לה שלא כדרך  נו כמה את דבריו(, שמתיר השו"ע אכי )יג, כפי שהבי ! )כדברי הש"ך 
מותרת  לה שלא כדרכה  )יד(, שאכי כך בס"ק שאח"כ  ברפואה. וגם אם לא נפרש כך את הש"ך, הרי למעשה פוסק 

כה לצורך לדעת הרמ"א, ולא משמע ש לה שלא כדר הרמ"א בא לחלוק על המחבר, הרי שגם לדעת המחבר, אכי
כו, ראה שד"ח יו"כ ג,  לו שלא כדר וי, אך אוכ וי לאכילה', לרא לק בין 'אינו רא ואה, מותרת. )אמנם יש לח רפ

היד אברהם שם )יו"ד קנה(, שפירש את היתר האכילה ברמ"א, מטעם 'אחשביה', שהתי ר ואכמ"ל(, ובפרט לדברי 
לגבי 'חוזר וניעור(, והרי  יה' בתרופות, מדוע א"כ מסכים הרמ"א לדין של 'תריאקה' )ורק דן  הרמ"א כי אין 'אחשב

מותר, כי אין 'אחשביה' שהרי אוכלים אותו לרפואה(.  היה צריך להיות 
ו:  קה' בהלכות חמץ ומצה )ד, יב(, פוסק שאסור לאכול את ה'תריאדולהעיר, שגם ברמב"ם מצאנו 'סתירה' ז

מותר להתרפאות באיסורים שטעמם מר?  )ה, ח(, פוסק, ש ודי התורה  הלכות יס מדובר בחולה. וב בפסח, ובפשטות 
יפה  ני פסח, ז( מיישבים את הסתירה ברמב"ם, אבל הסברם לא עולה  ה'אמרי בינה' )די ואכן הרדב"ז )תקקט(, ו

י השו"ע ונו"כ, כמובן למעיין(.  בדבר
ת אברהם )מהד"ב, א, סימן תסו( ועוד, אך באמת, דוחק לומר שהשו"ע שאסר ( שו"ר שכך כתבו ליישב בנשמ3

גילת ספר' )איזנטל, עמ'  יא יאכל זאת, וכדברי ה'מ יא, שהרי אין סיבה שאדם בר את ה'תריאקה' מדבר על אדם בר
ונשאר ב ק"ה',  ואה, מדברי השו"ע שאסר את ה'תריא יה' ברפ , מב(, שתמה על דברי האג"מ, האומר שאין 'אחשב ע צ"

ם  )מאכלות אסורות, ד"ה עמדתי( יישב הסתירה ברמב" כי לא רצה ליישב שהשו"ע מיירי בבריא. ובמחנה אפרים 
לה שנפל למשכב, ומה שאסרו  הוא בחו לה  ו לחו מה שהתיר ומר זאת גם בשו"ע(, ש תריאקה הוא מי )ויתכן אולי ל

כל כך. לה   שאינו חו
ליכות שלמה עמ' סט, ארחות הלכה  לתו 29וראה עוד בה כל מלכים', ואכי , מביא מקורות שיתכן שהוא 'מא

מה לתרופות כלל. ולא דו  נחשבת 'דרך הנאתו' כשאר מרקחת, 
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 ו.

 'שגם באכילה לרפואה יש 'אחשביה הדעות

ותו  הוא מחשיב א יל הרפואה, הרי  יש סוברים, שמכיון שהחולה צריך לאכול זאת בשב
ילה. ולדעתם, האוכל דבר  ם ביותר, וחל על זה שם אכ ילה, אסור )ג לרפואה שאינו ראוי לאכ

עה(, שו"ת ערוגת הבושם )צט(, אחיעזר )ג, -לחולה שאין בו סכנה(. כך דעת השאגת אריה )עד
)או"ח יב(.ל א  ולכאורה כך היא גם דעת אדמו"ר הזקן א, ד(, שו"ת עמק שאלה  )תמב, כב, וקו"

לים, ואסור לאכלו  שם(, שהרי לגבי ה'תריאקה', כותב שאינו מאכל כל אדם אלא הוא אכל לחו מ
חשביה'. ולדעות אלו, לא שייך היתר  לאכלו, מדין 'א בפסח. הרי שגם דבר שהוא לרפואה, אסור 
א  ו ילה, בכל זאת, כאשר אוכל אותן, אף שה זה בתרופות של ימינו, שאע"פ שאינן ראויות לאכ

.  למטרת רפואה, 'אחשביה', ואסור

 

 ז.

 באכילה לרפואה בירור דעת אדמו"ר הזקן ב'אחשביה' 

ל  קים להק עליו התבססו הפוס עיקרי ש ההיתר ה מהנלמד עד עכשיו יוצא לכאורה, ש
ים אבל לא דעת אדמו"ר הזקןבתרופות בפסח, הוא אכן דעת רוב    .הפוסק

ילה  הזקן, אלא גם הוא סובר כדעת הש"ךונראה, שלא זאת כוונת אדמו"ר  וכו', שבאכ
רפואית ועוד, בדעת  לרפואה לא אומרים 'אחשביה' )ולא כמ"ש פסקי תשובות, ובאנצי'  ב

ילה גם לחולה, היא לא משום 'אחשביה', אלא משום  אדה"ז(, והסיבה שה'תריאקה' אסורה באכ
 ,) נה, ג מבואר ביו"ד ק לחולה, כ סורה  לת איסור 'דרך הנאתו', א שהוא נחשב 'דרך הנאתו' )ואכי

לת כ ייתו והסיבה שנחשב 'דרך הנאתו' אע"פ שהוא לא ראוי לאכי י כך הוא דרך עש ל אדם היא, כ
ילה, שאסור גם  טל בתוכו, ונחשב כאוכל איסור בדרכו הרג של ה'תריאקה', והאיסור לא ב

י הרמב"ם שאסר את ה'תריאקה'  . 5 4לחולה. ואכן כך ביאר רבינו מנוח את דבר

                                                   
 ., וקובץ עטרת שלמה, ג, עמ' עדר82פ עמ'  -עט  אסיא 4)
יה' לגבי 'תריאקה'. דהנה, כאשר באים להסביר את הדין של 5 מתק, מה שלא הזכיר אדמו"ר דין 'אחשב ( ובזה יו

וי באכילה. ב. מדוע הוא אסור בטל, צריך להסביר שני דברים: א. מדוע החמץ שבה לא 'תריאקה' , והרי אינו רא
המשנ"ב מבאר זאת כך: א. החמץ בטל לפני פסח אך 'חוזר וניעור' בפסח. ב. אסור באכילה מדין  לאכילה. 

ניעור' נדון א, וכותב שאינו מטעם 'חוזר ו מו"ר הזקן מבאר רק את  יה'. אך אד היא,  'אחשב )ואחת ההוכחות לכך 
יון שכך הוא "דרך עשייתו",  קה'(, אלא מכ שהשו"ע בסי' תמז, לא סובר דין 'חוזר וניעור' ובכל זאת אוסר את ה'תריא
לה(, לא מבאר כלום, אלא כותב: "אסור לאכול  )מדוע אסור באכי מיד'(. אך לגבי נדון ב,  לא בטל )על דרך דין 'מע

אקה" מזה התערובת בפסח, ואפילו אי ן בו אלא חמץ כל שהוא, אם דרך עשייתו הוא ע"י תערובת חמץ, כגון התרי
הוא, שכשהוא  האיסור  יכות שטעם  יל בסעיף ו, ושם מבואר בקו"א באר מו שנתבאר לע הוא, כ מוסיף שהטעם בזה  )ו

ייתו' אינו בטל, ושכן דעת השו"ע, והמג"א וכו'(. אמנם אפשר לומר שכוונתו שאסור באכילה מ דין 'דרך עש
מה סעיפים אחר כך, לב יה' )שהביא כ לה אינו -'אחשב האכי ולפי המבואר, שאיסור  לד(, אבל תמוה שלא כתב זאת. 



ב                                      190 " פ ש ת ' ה ן  ס י נ א  " כ  –י " הק נ  ש
 

ילה שהיא לרפואה, וכדעת רוב  ויוצא, שגם לדעת אדמו"ר הזקן, לא אומרים 'אחשביה' באכ
י  להקל מן הדין בתרופות )כי תרופה לא דומה ל'תריאקה', כ הפוסקים, ועל זה אפשר להסתמך 

עשייתה', ולא נחשב 'דרך הנאתו'כי החמץ שבה אינו חלק מ'תיקו ם( ,ן  אה 'אסיא' ש  .ר

פי שיש לסיום יש להעיר ם נניח )כ להקל בתרופות בפסח, וגם א רות נוספות  , שישנן סב
ק "ר הז ינו( שסובר אדמו ל שהב ה שאוכל לרפואה. יוכל לסמוך ע אחשיבה' בחול ן, שאומרים '

להיתר, שנאמרו לגבי תרופותהסברות ה רות   .אח

  

                                                   
קק  הוז נאה', מובן שלא  יה' אלא מטעם זה גופא, שכיון שכך הוא 'דרך עשייתו' לכן נחשב 'דרך ה מטעם 'אחשב

יה(, מדוע אסור באכילה. להסבר נוסף  )של אחשב
לכאורה  בט"ז, שבסעיף ד, לגבי תריאקה, כותב: "יש לאסור באכילה בזה הטריאקה, דשמא החמץ וכן מדוקדק 

ונפסל מאכילת כלב,  וכה הוא מעמידו", ולא כתב שהוא משום 'אחשביה', ורק בסעיף ט, לגבי חמץ שהתעפש  שבת
יה' )ואכן שם לא מדובר במאכל שהוא לרפואה(.  ה משום 'אחשב  כותב הט"ז, שאסור באכיל
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בענין הדלקת נרות חנוכה )וחילוקה מנרות 
 *ש"ק(

 ליט"אש מרוזוב אלחנן דוב ח הרב”הגה
 ר"מ בישיבה

 

 א.

 :רב חסדאלא ( בין רב הונא ,שבת כא)בנוגע למצות נרות חנוכה מצינו פלוגתא בגמרא 
)לתקנה, -לדעת רב הונא "באם כבתה )הנר(  י( זקוק לה"  ל לרב  ,רש" ולדעת רב חסדא )וכן ס"

ם ע"בב ור' יוחנן, ם( 1אין זקוק לה" "באם כבתה )הנר( (ש ק ד. ומסיק בגמ' )ש ו הלכתא דאין זק
"ם להלכה ברמב  .(3ובשו"ע 2לה )וכן נפסק 

תלוי בגדר  ת פלוגתתם, דלכאורה  לקת נ"חויש לבאר סבר ת הד  מו שיתבאר לקמן.כו ,מצו

 

 ב.

כה יש לחקור בגדרהב ,דהנה וגע למצות נר חנו  :נ

ה היא האם  א. ילמא דהמצוה היא )להדליק ע"מ( ב.  ,ההדלקה "מעשה"המצו שיהא "או ד
י"ל ד ".דלוק תה או לא( תלוי' בחקירהפלוגתא הנ"ל )באם מחוו "ד הד :זו ייב לתקנה כשכב מ

ן ס"ל דה "אין זקוק לה"ד תה, כיו ה היא מעשה ההדלקה )ומשו"ה אין זקוק לתקנה כשכב מצו

                                                   
ט  *( לזכות ב לותם ביום ט"ז ש קא תחי' מרוזוב לרגל יום כלו מוש החתן התמים לוי יצחק שיחי' והכלה חי' 

 ה'תשפ"ב.
1 )  ; ואחד מהנפק"מ דפלוגתא זו )וכמבואר בגמ' שם, בנוסף לעצם השאלה באם צריכים לתקנה או לא כשכבתה(

נים שאמר כה "בפתילות ושמ נה( דלמ"ד דזקוק לה )דעת ר"ה( אסור להשתמש לנר חנו ו חכמים )שם, כ ע"ב במש
י  לכתחילה לעשות יפה, רש" לכך צריך  ולא מתקן לה, ה יכבה ודילמא פשע  )דחיישינן ש אין מדליקין בהן בשבת" 

י( מדליקין בהן לנר חנוכה.  שם(. ולמ"ד דאין זקוק לה )דעת ר"ח רב ור"
כה פ"ד ה"ה. (2  הלכות חנו
 סתרע"ג ס"ב.( 3
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ע"י ההדלקה( א . 4שכבר נגמר קיומה  ליק ע"מ( שיה והמ"ד דזקוק לה ס"ל דהמצוה היא )שיד
( ע ם הכיהנר דלוק )ומשו יישאר דלוק ל מנתמחוייב לתקנה )כשכבתה  .5(ש

                                                   
קודם שעבר זמנה אין זקוק לה". ועל וראה לשון המחבר )שו"ע שם( " 4) לפיכך אם כבתה  הדלקה עושה מצוה 

נחה )דהנרות  )כג, א( דהדלקה עושה מצוה ולא ה וה" ציין בבאה"ג למסקנת הגמ'  הא דכ' "הדלקה עושה מצ
 .במקומן הראוי( עושה מצוה

הנחה עושה מ האיך תלוי זב"ז דאפילו א"ת  יני יודע  וה ה"ה כן". ולכאורה אבל ראה בט"ז )שם סק"ח( דהקשה "א צ
מה לי באם  ונת קושייתו: ד הנחה עושה מצוה, דבין כך ובין כך  מעשהההדלקה עושה מצוה או באם  מעשהכו ה

יל דעשה המעשה כבר יצא בזה י"ח, ואי"צ לתקנה  .הוא
הכי קאמר )המחבר(  לה". ולפי"ז  כיון שהדליק תיכף קיים המצוהוממשיך שם: "אלא  ע"כ אם כבתה אין זקוק 

ק( הרי י יהא הנר דלו ולא בזה ש קה ) היא במעשה ההדל וה  בואר כוונת המחבר כפי המבואר בפנים, דכיון דהמצ
קה מחדש נה ולהדלי ואף כשכבתה אי"צ לתק יק את הנר,   .כבר יצא י"ח בזה שהדל

הוא  מדפי הרי"ף, ו "א  קל"ט הובא בר"ן שבת דף ט' ע מל' תשובת הרשב"א )ח"א סת ויש להביא סימוכין לזה 
א במע מחייב להדליקה מחדש והאם צריך לברך( "מסתבר וגג ע"מ לתקנה האם  לה לגבי מי שכבה  הנר בש נה לשא

לי'( שאין זקוק לה  )מא לי' ככבתה  , ואם בא דהדלקה עושה מצוה וכבר הדליקהשאינו חייב להדליקה דהוה 
נו מברך עלי'  קה אי  עברה".דמצות הדלקה כבר להדלי

ולפי המ"ד דזקוק לה גופא; 5 וה (  נה ה יוב לתק פק באם הח )דע"י התיקון יישאר  דין בהדלקה הראשונהיש להסת
ונה(, או דהוה  למפרע שלא יצא י"ח בהדלקה הראש קון מתברר  לי תי )כדי  חיוב )חדש( בפ"עהנר דלוק, אבל ב

נה עדיין במקומה )אף שאינו מקיים חיוב התיקון, אבל( ההדלקה הראשו וק, אבל באם אינו מתקנה,   שיישאר דל
ומדת(.  ע

קה הראשונה  ה: דבאם התיקון הוה דין בהדל לה( כשבא לתקנ וק  כה )למ"ד זק מחוייב בבר ק"מ באם  וי"ל דנפ
ם  קון כשכבתה, ואדרבה בא ודאי דאי"צ לברך, כיון דכבר נפטר בברכתו על ההדלקה הראשונה )שכוללת גם התי

לה(. אבל באם הוה ולא יישאר דלוק( אפשר שבירך בתחילה לבט יתקן ) יוב בפ"ע אפשר דמחוייב בברכה  לא  ח
לי'.  ע

ף  יק תיכ לה אי"צ לברך כשבא לתקנה כיון "דכבר הדליק" "וכשהדל וק  וממש"כ הרשב"א )שם( דלמ"ד אין זק
ל  -קיים המצוה"  לל לאו אתה שומע הן, דאם לפי המ"ד דאין זק" לה אכן צריך לברך. דמכ יש להוכיח דלמ"ד זקוק 

ני "כשהדליק תיכף ק היא בזה שיישאר הנר דלוק, אי"צ לברך מפ וה  המצ המצוה", הרי לפי המ"ד דזק"ל דס"ל ש יים 
יך לברך. יכף כשהדליק"( צר וה "ת המצ קיים   )ולא 

וכדלהלן: לי התוס' והרמב"ן ז"ל,   וי"ל דפליגי בזה בע
להשתמש לנ"ח בליל ש"ק  דהנה יעויין בתוס' ד"ה ומותר )שם כא, א( דכתבו דלמ"ד זקוק לה, ודאי דאסור 

לתקן בש"ק באם יכבה. )והיינו, דאף באם ס"ל )למ"ד  -לות ושמנים שאסרו חכמים לנש"ק בפתי מפני שלא יוכל 
לות  זה( דאסור להשתמש לאורן )וממילא לא שייך הטעם דשמא יטה, כמו בנש"ק( מ"מ אסור להשתמש בפתי

ל לתקן באם כבתה(. ני שלא יוכ לו מפ  ושמנים א
למ"ד זקוק לה )בחול( הרי בשבת דינו שוה . . למ"ד אין זקוק לה". אבל ראה ברמב"ן )ד"ה הא, שם( דכתב:  "ד

 , מחוייב לתקנה כשכבתה. ומשמע דהא דאין זקוק לתקנה דהיינו, דבש"ק לכו"ע )גם להמ"ד זקוק לה בחול( אין 
הנ"ל דג מלתקן. וזהו שלא כדעת התוס'  וכה, דפטרוהו  לי'(, אלא גם מצד נר חנ ם הוא לא רק מפני השבת )דרביע ע

נה, ורק  מחוייבבש"ק   .שאינו יכוללתק
ה  נה, דכשכבתה ואינו מתקן אות ויש לבאר סברת פלוגתתם: דלדעת התוס' התיקון הוה דין בהדלקה הראשו
ונה.  קה הראש קון נשאר הנר דלוק ויצא י"ח בהדל היתה ההדלקה הראשונה ראוי', וע"י התי נתברר למפרע שלא 

לי באם אינו מתקנה ע"י פשיעה ונס( דבין כך אי"כ נר  וא"כ מה  )או מפני א לי אם אינו מתקנה מפני השבת  ומה 
ונתברר שלא יצא י"ח בהדלקה הראשונה.  דלוק, 

היתה כדבעי, ורק שהחכמים  ההדלקה הראשונה ודאי ש היא חיוב בפ"ע. דהיינו ש קון  משא"כ לדעת הרמב"ן התי
הנר, ובודאי שלא חייבוהו להדליק לה בשבת. חייבוהו להדליק מחדש באם כבתה   מחדש בשבת. ולכו"ע אין זקוק 

לה( "דלמא  יק מל' רש"י ז"ל )שם בד"ה למ"ד דזקוק  ולא מתקן לה";  פשעוראה בפנ"י )שם, ד"ה אמר רבא( דמדי
הנ"ל. מידי. ולפי"ז משמע דדעת רש"י ז"ל כדעת הרמב"ן  ולא  היכא שלא מתקן מחמת אונס לא חסר   ד
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 ג.

ייננר  ; דהרין זקוק להלמ"ד דאי ריך ביאורצלפ"ז  אבל לכאורה " פרסומי ניסא" וחנוכה ענ
ם ד דיןהוכן מוכח ג"כ מ ,6עדיף נ"ח מקידוש היום טעם זה,)דמ עלה מעשרי נ"ח שהניחה למ

האמה  פירסומי ניסא 8ופירש"י) 7פסול ליכא  פני ד מ א  (, וא"כ,(דזהו  מצוה הי ייך לומר דה איך ש
יישאר דלוק לאחמ"כ(, ליכא פירסומי  בעצם מעשה ההדלקה )ואף באם לא   ?ניסאוהרי 

יעבד ששכחה ולא  :וז"ל ,בנוגע לנרות ש"ק 9שו"עמ"ש אדה"ז ביעויין ]ו "ומכל מקום בד
ליק ושתברך היא קודם  להתיר לצוות לנכרי להד רה בביה"ש יש  ליקה קודם ביה"ש ונזכ הד
תשמיש  ה וה לא ההנא דלקה בלבד א לקת נ"ש אינה הה שתהנה לאורן )דכיון שעיקר מצות הד

תחלה לאורה היא עיקר המצוה א ו  10והכנה למצוה זו ולכן מברכים עלי'לא שההדלקה היא ה וז
יינו קודם שתהנה  ה לברך קודם עיקר המצוה דה ילת המצוה יכול בירכה בתח ששכחה ולא 

                                                   
 גמ' שם כג, ב. (6
 גמ' שם כא, א. (7
 ד"ה פסולה שם. 8
 ( סי' רסג, סי"א.9

יקר המצוה 10 ני  -( וזה שמברכין על ההתחלה וההכנה דהמצוה ולא על ע ק"ג( דהוא מפ  -מבואר בקו"א )שם ס
יו  המצוה נמשך מאל ההדלקה "לפי שגמר  נאה מפני שאין בה ממש" ולאידך יש לברך על  "דאי אפשר לברך על הה

לל". נו מחוסר מעשה כ ההדלקה ואי  אחר 
ש  -שונו "נמשך מאליו אחר ההדלקה ואינו מחוסר מעשה" ומל והתשמי המצוה )שהיא ההנאה  משמע דעיקר 

נות ממנה יוכל ליה ללת גם את זה שיישאר דלוק אח"כ כדי ש קה כו ההדל  .לאורה( כבר כלול ב"וצונו להדליק", ד
היכא שציונו לעשות איזה מעשה נמשך מאליו" "ואינו מחוסר מעשה", אבל  קה  וכ"ז מפני "ש אחר לאחרי ההדל

המעשה האחר נו כלול במעשה ההדלקה ויצטרך לברך על   . ודאי דאי
וה  נחה עושה מצ וה ולא ה נוגע לנ"ח( דהדלקה עושה מצ ן  -ולפי"ז יובן ההוכחה בגמ' )שם כג א, ב ינ מהא דמברכ

להדליק" )ולא להניח(  יו צריכים -"אקב"ו  הנחה, ודאי שה היא במעשה  ל  דהא ודאי דבאם מצות נ"ח  ע לברך 
מחוסר לאחרי מעשה ההדלקה ו( אינו כלול במעשה  הנחה )עדיין  ההנחה )וציונו להניח וכיו"ב(, מכיון שמעשה ה

 .ההדלקה
קה.  ההדל ללת ב המשך שנמשכת מאלי', וממילא נכ להדליק" כולל ג"כ את ה נה כ"ז הוא ביאור ע"ז שהלשון " וה

ה"ז אבל עדיין צ"ב למה תקנו הברכה בלשון "להדליק" באם ע ממשיך אד יקר המצוה איננה מעשה ההדלקה. וע"ז 
נו להדליק אם אינו דלוק". יק והכוונה שיהא נר דלוק" "א"נ שציו ול לברך להדל  שם " . . יכ

לי',  נמשכת מא ני שאין בה ממש, ב. "להדליק" כולל גם את ההמשך ש לסיכום: א. אי אפשר לברך על ההנאה מפ
להדליק אם  להדליק" הוא  יהא הנר דלוק.ג. הפירוש ב"  אינו דלוק כדי ש
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ה אדה"ז ברור מילולו ד ,הריכ. ע" ,"11לאורן גע לנש"ק דעיקר מצותו היא )לא מעשה ההדלק בנו
יש לאורה", מ ך שיהא הנר דלוקוא"כ ודא עצמה, אלא( "ההנאה והתש  .12י דצרי

להעיר גם מל שים חייבין  :בנוגע לנש"ק 13הרמב"ם שוןו שים ואחד נ בבתיהן  להיות"אחד אנ
לכאורה ובשבת".  נר דולקלכל אדם  שיהא"תקנו חכמים : 14אדה"ז שוןועד"ז הוא ל ".נר דלוק

 .ה"ה ג"כ בנוגע לנ"ח

ות ר ענינן הוא )לא בהנ טיות יותר: כשם שבנוגע לנש"ק ד פני שלום בית עצמן, ובפר  15אלא( מ
טערין ב"ב לישב בחשך" פני עונג שבת 16"שמצ ה  שום הכי,, ומ17ומ מצותן היא )לא במעש

התשמיש לאורה  א( בההנאה ו וצאה ההדלקה, אל ה שבא כת על ידי ההנא מהנר הדלוק )ש
ת( שלום בית ועונג שב  .והתשמיש לאורה מיתוסף ב

יינן הוא פירסו ל( ום הנסכך גם בנוגע לנרות חנוכה דענ מצותן לכאורה היא  וא"כ הרי ,)כנ"
יענעשה רק ההדלקה, אלא( בפרסום הנס ש)לא במעשה  ן  ומדועשהנר נשאר דלוק,  " ס"ל ד"אי

ליק ולתקן נר חנוכה שכבה? .זקוק לה" ולא צריך להד ] 

 

 ד.

לקו"ש ח"ג ויש לבאר גע לנרות חנוכה 18זה ע"פ המבואר ב   .לןוכדלה בנו

                                                   
ה  (11 הובא בהגה" מהר"י ווייל סי' כ"ט  קה )שו"ת  ההדל כל עש"ק אחרי  הג שמברכים ב כאורה יסוד המנ וזהו ל

ה ובשו"ע דרביה"ז סרס"ג ס"ח(  .סרס"ג ס"
וקשה  לכאורה י להדליק" )שו"ע אדה"ז שם(  -ד קיבלה לשבת ותהא אסורה   -דאף "שסוברין שאם תברך תחילה 

הלכות ברכות פ"א ה"ג מ"מ ה נה "עובר לעשייתן" )פסחים ז, ב, רמב"ם  ק; א. הרי אי איך יכולה לברך וציונו להדלי
היא  האיך יכולה לברך להדליק ו ומבואר כ"ז בשו"ע אדה"ז סי' מ"ו ס"ג(? ב.  ובכ"מ, ובשו"ע סי' כ"ה ס"ח, ובכ"מ 

 כבר הדליקה?
הנאה לאורה  המצוה היא התשמיש וה מיחשב ל"עובר לעשייתן" )וכדי שלא אלא דמכיון דעיקר  הרי: א. עדיין 

כה טוב שתפרוש ידי' עד לאחרי הברכה, עפמש"כ שם בסי"א(, ב. הפירוש של להדליק  תהנה לאורן עד לאחרי הבר
הא נר דלוק )קו"א שם, וראה בהערה הקודמת(  .  היא שציונו להדליק אם אינו דלוק כבר כדי שי

להא דאס (12 קות יפה לנש"ק ולפי"ז ישנו עוד טעם  נים שאינן דול מים פתילות ושמ א  -רו חכ מלבד הטעם דשמ
והוא מפני  -( 5יטה )וכמבואר בריש פ' במה מדליקין כ' ע"ב וכ"א ע"א, עכ"פ לדעת התוס' שם. וראה בהערה 

ולא יוכל לתקנה ע"מ שיישאר דלוק אח"כ כדי שיוכל ליהנות ממנה. ]אבל לדעת הרמב"ן שם  דשמא יכבה הנר 
ה )ורא וכבר יצא י"ח בז לכשיכבה,  ייכא האי טעמא, דודאי לא חייבוהו חכמים לתקנה  ההערה שם( לא ש ה ב

ליהנות ממנה[. כל  וק ויו הישאר דל ל הרוב עכ"פ( ל יק נר שיוכל )ע  שהדל
 ( הלכות שבת פ"ה ה"א.13
 ( ריש סי' רסג.14
 ( שבת כג, ב.15
ה אמר רבא.16  ( רש"י ד"ה שלום ביתו, שם, ובר"ן שם ד"
י אורה".( רמ17 ונג בל י )שבת כה, ב( כתב: "שהיא ראש לכל עונג שאין ע  ב"ם הלכות שבת פ"ה ה"א, והמאיר
 אילך.ו 813( עמ' 18
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יין בלקו"ש שם יתן ה דהנה יעו כיח דנרות חנוכה תכל עי  יא בהםדמו עצמם )ולא שהם אמצ
ענין אחר(. לפירסום הנס  ל ח הן  ליתן, אלא ד -דאף דנ" ליהאין הכוונה בזה דזהו תכ יאתכ  ת ה

על ידן(, ן )ולא בפירסום הנס ש פירסום הנס ו בהנרות עצמ ענין שענין   נוסףעל ידן הוא 
 .לתכליתן

"ק אדמו"ר,  זאתומוכיח  י הלכוכ שת  :בנוגע לנרות חנוכהשמצינו ת מ

גמ'א.  לשני בנ"א""ד 19דאיתא ב פיות עולה  ליק  , נר שיש לה שני  האי גוונא אין המד ואף דבכ
ובנוגע לנש"ק ודאי )א בנר זה מ"מ י"ח גם הו השני מוסיף כלום בהפירסומי ניסא לגבי הראשון,

יקים ב "ב המדל הדין דב' בעה , וכדמוכח מ יים י"ח בכה"ג אותה מנורה דאסור דלא יצאו השנ
ו  ענין שלום בית א יק( ב )לגבי חבירו המדל ינם מוסיפים כ"א  להם לברך על נרות אלו מכיון שא

 .)בעונג שבת

על שולחנו ודיו" 20המובא בגמ'נוסף דין מב.  מניחה  בשעת הסכנה  ליק לעצמו  ד" ואף דמד
ליק במקום שאינו ובנוגע לנש"ק ודאי דאינו יוצא י"ח באם ) .21"ארסומי ניספ"שום  ן כאןואי מד

)עכ"פ( במקום מואר )ואינו מוסיף בשלום  ת( או  שב סועד סעודת שבת )ואינו מוסיף בהעונג 
 .(ואבן(דבלא"ה לא יכשל בעץ  בית,

 

 ה.

ר יינן  אין עיקר ,נ"חד ,נמצא מבוא לית היא , אלא לפרסם הנסענ תכ ירסום וכ"ע פ ,בהן עצמןה
ענין נוסף ובהן השהנס  צותןאף  ועפ"ז יובן עליהן.א  ך  ,בנוגע למ ענינן בהן עצמן כ דכשם ש

הדלקה עצמה של הנר ענינ) מצותן בה ת  ןמשא"כ בנוגע לנש"ק ש הוא כנ"ל שלום בית ועונג שב
וה היא אף ב –)ולא בהנר עצמה(  הנאה והתשמיש שהמצו  (.לאורהה

 

 

 

 

                                                   
הל' חנוכה פ"ד ה"ד, שו"ע סתרע"א ס"ג.( 19  שם כג, ב. רמב"ם 
 שבת כא, ב.( 20
)גמ' שם כ"ב רע"א, וברש"י ד"ה פסו21 מה  למעלה מעשרים א הדליקה  והא דלא יצא י"ח בנ"ח ש ם (  לה שם, רמב"

ך  וה ע"ד שיעור בההדלקה, שצרי מי ניסא ה וכה פ"ד ה"ז, שו"ע סתרע"א ס"ו( מסביר בהשיחה )שם( דפירסו הל' חנ
להדליק נר שיכול מצ"ע לפרסם את הנס. אך במקרה שהנר מצ"ע יכול לפרסם  את הנס, ורק שבפועל אין פירסום 

נו(  לי' )כשמניחה על שולח קירות הבית שמסתירים ע לה מפני  ידה )בנר שיש  לה אחרת ל נה כבר פתי ני שיש או מפ
לה אין בילה  מה זה להכלל )מנחות קג, ב( ד"כל הראוי לבי ההערה שם דמד שתי פיות( עדיין יצא י"ח. וראה ב

וף השיחה )ע'   ואילך( הביאור בזה ע"פ פנימיות העניינים וההוראה בעבודת ה' מכ"ז. 815מעכבת בו". וראה בס
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 ו.

לכאמנם,  יעה ד ל הנ" ה אין זקוק להכ"הוא לפי הד אבל  "א(.כנ"ל ס )וכן נפסק להלכה, "בת
פי הדיעה דז ה  קוק להל ז ה ב ענין פירסום הנס, וא"כ הוה המצו לית נ"ח הוא  י"ל דס"ל דתכ

יישאר הנר דלוק  .ש

לוקתם בהא דאי מובןועפ"ז  ת  וק להאו זקן זקוק לה דשורש מח לית ענין נרו תלוי' בתכ
ה פי המ"ד דכ :חנוכ ין זקוק לה דל יתן היא בהנרות עבתה א י"ל דהדלקתןתכל היא  צמן, וא"כ 

פסק  ן,מצות פי"ז )להלכה וכן נ יקיהדין הוא שול ן י ן על השולחן בשעת הסכנה, וכןמדל וצאי
 (.כנ"ל -שני בנ"א בנר של שני פיות 

יתן בענין פירסומי ניסא ש דזקוק להלפי המ"ד אך  על ידםתכל ה  נעשה  ומצוותן היא בז
דלוק יישאר הנר  ס), ש על השולחן אף בעת ה ליק  פי מ"ד זה אין להד נה וכן אין יוצאים שני ול כ

עה"ב בנש" - בנ"א בנר של שני פיות יקין במנורה אחת וע"ד הדין דב' בה הוא דק )שם( דאין מדל
א  "ג ל ע"י הנר, ובכה בהשלום בית והעונג שיתווסף  )לא בעצמו אלא(  לית נש"ק הוא  פני דתכ מ

ע"י כ"א מהן לגבי חברי  '(.נתווסף 
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 בענין שליחות במצות מילה*
 הנ"ל

 

 .א

לין ) 'בגמאיתא  ו ט  :פג, ב(ח חד ששח וכסה מי ששפך הוא יכסנו, מעשה בא "תניא אידך ושפך 
ים" פני שהפסידו שכר. רש"י( י' זהוב יתן לו )מ ליאל ל ייבו רבן גמ מובא  ,וקדם חבירו וכסה וח ו

ע 1עד"ז להלכה ברמב"ם  .2ובשו"

שו ומלו. ותבע כתב: "מעשה באחד שאמר למוהל אחד שימול את בנו וקדם אחר  3ברא"
 ) הראשון שאמר לו האב למולו מן השני עשרה זהובים. ופטרו ר"ת. דאמר בפרק החובל )פד, ב
לית בי' חסרון כיס לא עבדינן שליחותייהו ואפילו אם תפס מפקינן מיני' )דאין גובין  דכל מידי ד

ילה וענה אמן  טעם לפטור( דכיון שהי' שם בשעת מ יף עוד  גדול קנסות בזמן הזה, ואח"כ מוס
וא"כ לא חסר לא ולא מידי(".   העונה אמן יותר מן המברך )

אב  ה לי לפטור המוהל. דאע"פ שאמר  ו כתב: "ובלאו הנך טעמי דר"ת נראה  ובהמשך דברי
לחייב אחר אם קדם ועשאה. ולא דמיא לכיסוי  מצוה  למוהל אחד למול את בנו לא זכה באותה ה

 ושפך וכסה מי ששפך יכסה.דאמרה תורה 

ייב. אבל אם אין האב רוצה למולו  וכן האב שחייב למול את בנו ורצה למולו וקדם אחר ח
לחייב אחר אם קדם  למוהל לא זכה באותה המצוה  ייבין למולו ובדבור שאמר האב  כל ישראל ח

.  ועשאה"

לחייב   ן את מצינו, דלדעת הרא"ש אין  ו לם לראשון כיון שלא זכה הראש המוהל השני לש
צותי' דאבוה  בי הבן יש לדמותו לחוטף מהשוחט במצוה, ומ טף המצוה מא , ודוקא כשח וה ה

לשלמו עשרה זהובים(, דבשניהם  ליאל  ייבו רבן גמ הם )בשוחט מפני שמי ששפך  מצוותן)דח
טל ליו(,  תיכסה וכן באבי הבן דהמצוה מו לם לאבי הבן עשרה זהובים. וע אז יש לחייבו לש

להלכהו  .4בשו"ע חילוק זה מובא 

                                                   
יה"נ" )וראה בהערות *( שייך לגמ' פסחי לאו איהו מהיל . . א וכי לא סגיא ד ד 5- 4ם ז, ב " (, נאמר בבית חב"

ת  היל וה"מ פסח השתא בק לי' בכינוס תורה שנערך בח לסטודנטים בפאריז במסגרת "ישיבה און קמפוס" וחזרתי ע
ניאור אבערוויליע צרפת   לע"נ הרה"ת וכו' ר' מנחם מענדל דייטש ע"ה. -ש

הל' חובל ומ1  זיק פ"ז הי"ד.( 
 ( חו"מ סי' שפב.2
 ( שם ס"ח.3
ימן שפ"ב בהגה"ה.4  ( ס
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 ב.

ת 5ובש"ך שם ב: "דברי הרא"ש שהבאתי מוכח דמי שהוא מוהל אינו רשאי ליתן את בנו כ
ילה  ל' מ הרמב"ם ריש ה ברי  יסוי דמי ששפך הוא יכסה וכן משמע מד לאחר למוהלו דומיא דכ
ם  ין )כט, א( דאמרינן הת ילה והכי משמע בש"ס פ"ק דקידוש ב תח על הא טל  ו מו דמצות עשה ז

ייבי האב חייב בבנו למולו מנלן דכתיב וימל  אברהם את יצחק בנו והיכא דלא מהלי' אבוהה מח
ם  פי שראיתי כמה אנשים מכבדים לאחרים למול את בניה בי דינא למימהלי' וכו' וכתבתי זה ל

ל   ילה ויש לב"ד לבט וה גדולה של מ עתי הם מבטלים מ"ע ומצ לים למול ולד מם יכו אף שהם בעצ
 ."  הדבר הזה

תו מדברי הרא" ולפום ריהטא ן נראה דהוכח ש הוא מהא דמחלק )הרא"ש( בין החוטף מ
דדו ע"ד והמוהל ובין החוטף מהאב,  לשלמו מפני דהוה מצותי' )ו קא כשחוטף מן האב מחוייב 

השוחט(.   מצות כיסוי דהוה מצותי' ד

טל מצוותו. וכן  דמב בד מישהו אחר במקומו כיון  לאבי הבן לכ הש"ך דאסור  ומזה מוכיח 
וע ר ע ל 6כתב באור ז יוד יתן למוהל אחר.  דבאם האב   מול אסור ל

 

 .ג

ע: "וצ"ע מאי שנא ממצוה אחרת דיכול  ור זרו על הא ם( הקשה  על הטור ש ( ובדרכי משה 
עד"ז הקשה בספר תבוא ליח במקומו", ו י  7ת שורולעשות ש על דברי הש"ך דלעיל וכי מפנ

ל למנות לשליח כמותו?   רמיא לא יוכ לי' דהאב  וה ע  דהמצ

על  י מה שהוכיחו ש, שם, הרא"ש כתב  הש"ך מדבר ייתי מדברי הרא" דלא ידענא מאי ראי' מ
ל למנות שליח?  ם( לא יוכ הרא"ש ש ל האב )וכמש"כ  פני שהמצוה הוה ש  וכי מ

וה הוה של האב ובין זה שאסור  ה בין הא דהמצ ת שור בזה, דמ ולכאורה צדקו דברי התבואו
ת שליח?   למנו

ייתו דהתבו וש וכחת הש"ך מדברי הרא"ש הוא דהבי זהמ תנובע אות שורוהנה נראה דק ן דה
חר למלאותו במקומו(.  מ"שמ טל מצוותו באם ממנה א וה הוה של האב )וא"כ מב הרא"ש דהמצ

ליח שהוא כמותו דהמשלח, ונפטר הוא  אות שורוע"ז תמה התבו יין יכול למנותו בתור ש עד ד
ליח, ולא מבטל המצוה.    ע"י מעשה הש

                                                   
 ( סק"ד.5
הל' מילה סרס"ד סק"א.6 ל הטור  הובאו דבריו בדרכי משה ע  ) 
 ( סכ"ח.7
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יקת שפיר בדברי הרא"ש ובד אבל כד א קא די ברי הש"ך נראה שהוכחת הש"ך היא )לא מה
וכיח  , ומזה ה מוהל במצוה לא זכה ה דהמצוה הוה של האב, אלא( מהא דכ' שם ד דכ' הרא"ש 

ות, וכדלהלן. יאר היטב הקצ וכמו שב י שלוחו של האב,   הש"ך דלא מיקר

 

 .ד

צה"ח )ס יית י' דהנה בק :שפב סק"ב( כתב להצדיק רא  הש"ך מדברי הרא"ש

רוצה למוהלו ובא "דאי נימא דשלו "כ כי היכי דאם הי' האב עצמו  חו של אדם כמותו בזה א
עליו  לשלוחו כיון דשלוחו כמותו ומצוותו  אם נתנו  חייב לשלם עשרה זהובים ה"נ  קדמו ד אחר ו

טל מצוותו והי' בדין  חר וקדמו ואינו שלוחו הרי בי השתא שבא א נתקיים ע"י שלוחו כמותו ו
לא ע" לם לו עשרה זהובים, א שנתנו לש ו ומשו"ה כל  צות האב למול ליחות במ ני ש כ דלא מה

 לאחר וקדם אחר פטור". 

הי'  יינו דהוכחת הש"ך )מדברי הרא"ש( הוא מהא דפטר החוטף לשלם להמוהל, דבאם  וה
 . ) לם להאב )כשחטף המצוה ממנו לם לו כשם שמש נחשב כשלוחו של האב וכמותו הי' בדין שיש

ואינו שלוחו. ומהא דפטרו, הוכיח הש"ך דלא הוה  ל כמותו דהאב   המוה

יין קשה: טעמא בעי, דלמה לא יכול האב למנות שליח למול במקומו?  אבל עד  דהוא גופא 

ילה, וכן הקשה הד בואות שורוכמו שהקשה שם הת  ר זרועעל דעת האו רכי משהבתח
ליח במקומו. דמ והל למנות ש על האב המ שנא האוסר  ן אי  עלמא דאמרינ ות ב ו משאר המצ

 .8וו של אדם כמותדשלוח

                                                   
כל ( 8 מה שרצה ליישב את קושיית התבואות שור והדרכי משה )דלמה לא יו וראה בקצות שם בהמשך דבריו 

נות שליח במקומו(  גופו ע"פ דברי ה -למ ידועים, דבמצוה שחייבו המקום לעשות ב תוס' רי"ד )קידושין מב, ב( ה
הוא לא יעשה  ול לפטור א"ע ע"י שלוחו ו מה( לא יכ וכדו )ע"ד הנחת תפילין ישיבה בסוכה נטילת לולב וציצית 

וות שחייבה התורה לעשות בגופו ולכן אינו יכול לפטור א למצ נו  מה חיוב האב למול את ב לום. והקצות מד "ע כ
 ע"י שליח.

כל בו הל'  מו )ובאמת כ"כ ב וי הדם ע"י השוחט דא"י למנות שליח לכסות במקו ולדבריו כן הוא גם במצות כיס
ינא וע"ד הטעם שנבאר בהמשך  ברכות )מובא בקצות שם( אלא די"ל דלאו מטעמא דהתוס 'רי"ד אלא מטעמא אחר

לכאורה קשה לו וי שליח למילה ואכ"מ(. אבל  לאיסור מינ וות שהתורה בפנים  לה וכיסוי הדם הוו מצ וות מי מר דמצ
וף )וע"ד מצות תפילין וכדומה( דהא:  ייבה לעשותם בג  ח

היכא   קידושין כט, א "ו המחוייב בדבר המצוה חל חיובם על אחרים )בנוגע למילה כ' בגמרא  א. דבשלא קיים 
לכיסוי הדם כ' במש לי' . ." ובנוגע  מחייבי בי דינא למימה נה ובגמ'  חולין פז, א: "שחט ולא כסה דלא מהלי' אבוה 

 וראהו אחר חייב לכסות"(.
ותה   לכס הו הרוח דפטור מ מכיס מישהו אחר כבר כיסה הדם דפטור השוחט מלכסות ומכ"ש  ולאידך דבאם  ב. 

לכסותו באם לא נתגלה אח"כ. ובפירש"י  עוד )דראה מש"כ בחולין שם במשנה ובגמרא דאפי' כיסהו הרוח פטור מ
הוא לא קיים מצוותו וכן שם ד"ה פטו כוסה ועומד"(. ומכח ב' דינים אלו )שאחרים חייבים באם  ר מלכסות "דהא מ

וות אלו הן התוצאה, ורק שהטילה התורה החיוב על האב  קיימוהו אחרים( מוכח דעיקר יסוד מצ שפטור באם כבר 
לו. לידי תוצאות א ו השוחט להביא   א
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קים בסברא  הש"ך והתב רזאת ועוד: דלכאורה חלו ליא, דבאם ואות שו . דלהש"ך הא בהא ת
ייב החוטף ממנו לשלמו כשם  )ויתח נחשב המוהל כשלוחו של האב א"כ ודאי דזכה במצוה ג"כ 

. "ל )בדבריו( דהקצות נו(, וכהסבר הנ לם להאב באם חטף ממ  שיש

תל אות שורמשא"כ לדעת התבו ומשודלא  ש  "היא הא בהא,  " לא רצה להוכיח מדברי הרא
ה  זוכ פיר ייחשב המוהל לשלוחו של האב ובד בבד אינו  כהוכחת הש"ך מדבריו. ולדעתו ש

ה  י זהבהמצוה שיהא שלו )ומפנ ו המצ ה של הש"ך מדברי הרא"ש הוה מהא דכ' ד הבין דההוכח
א לקיימ מו( ההיא של האב ואסור א"כ של     .בעצ

פלוג על שמו דתתם, וצ"ב בסברת  ייקרא  וה ש זוכה בהמצ ו של המשלח  אם נאמר ששלוח
ייקרא ע"ש,  מצוה ש פיר נק' שליח אף דלא זוכה בה )כסברת הש"ך( או דלא אמרינן הכי )וש

ות שורוכדעת התבו  (.  א

 

 .ה

ליחותויש לבאר זה, ובהק יין בקצות , דים החקירה הידועה בגדרי הש  (סקפ"ח סק"ב)דיעו
נים ג אופ ע"י המשלח( עמד  וחודר שלדמסביר בב'  ליח ) ינוי הש ת מ של אדם כמותו: א. בע

ליח )ע"י המשלח(  ינוי הש ע"י מ על מעשה השליחות. ב.  ליח במקום המשלח והוא הוא הפו הש
שם באריכות[.    ליחותו אבל אינו עומד במקומו ]וראה   פועל השליח בש

על לשון רבנו( ס"א: האם הש ליח הוה מציאות בפ"ע ]ובסגנון הלקח טוב )המורגל וחביב 
ליח ואי"כ אלא  טל מציאות הש פטור המשלח או שב ע"י מעשה שלו ל ע"י מינויו יכול  ורק ש

על ע"י ייחסת להשל .מציאות המשלח הפו נים: האם הפעולה מת ורגל באחרו ח או בסגנון המ י
ייו ע"י מינו ו  )אלא ש ייחסת להמשלח והשליח אינ לח( או דהפעולה מת מעשהו פוטר את המש

.אלא כ יכתא דהמשלח לשו"ע  ידא אר  סרס"ג[. אדה"זוראה בקו"א 

 

 

                                                   
ינן ד קיימנה במקומו, דהרי העיקר ובמצוות שהן חובת הגוף ודאי דלא אמר היכא דהוא לא קיים המצוה שאחר י

נות שליח. וכ"ש וק"ו באם מישהו  כול למ הוא שיקיים הוא המצוה )ולא אחר( והרי"ז הטעם שלא י ובות הגוף  בח
 , מישהו אחר הו הרוח או כ"ש  מו. משא"כ בכיס לקיים בעצ ומחוייב  קיים המצוה "עבורו" שעדיין לא יצא י"ח  כבר 

ידו.וכן בא יקרן הוא התוצאה ולא הקיום על  המצוה. ומוכח שע ו מחוייב עוד ב נו שאז אינ מישהו אחר מל את ב  ם 
ולד  מנ מוטל על האב )אבל צ"ע  היא של הבן ורק ד לה דאפשר דהחיוב  נוגע למצות מי ולהלן בפנים )ס"ח( נבאר ב

ול דצריך הטפת דם ברית(. ואפי' באם נאמר דהחיוב הוה של האב )ואפשר שז מובא ברא"ש מה )ה הי דעת ר'"ת  ו
ותו )קידושין שם( וראה מש"כ להלן בהערה  והתוס' סד"ה א נו 12שם(  ול את ב גופו שימ וי חובת  ( מ"מ עדיין לא ה

ול. הי' מה מוטל החיוב שבנו י יו   אלא שעל
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ות  ליח עומד במקום המשלח )והוא מציא יל דהש לע קצות ד אמר כצד הא' ב והנה באם נ
ה של  לו כי היכי דהו י"ל דהמצוה הוה ש ייחסת אליו ורק שפוטר המשלח(,  לעצמו והפעולה מת

ע ום האב שהרי  יינו הוא המחוייב למול )במק ך המשלח. ובענ יצטר ומד במקומו( והחוטף ממנו 
יל. לע קצות ד לם להאב כשחוטף ממנו, וכהסברת ה לם לו כשם שמש  לש

מקום המשלח ודאי   ליח עומד ב ש "ש, דכיון דה "ך מדברי הרא ויובן עפ"ז ג"כ הוכחת הש
ח דלא נ וה הוה שלו, ומזה דכתב הרא"ש דלא זכה המוהל במצוה מוכ ל דהמצ חשב המוה

 כשלוחא דהאב.

נ ליחות המשלח )ואינו אבל באם  על בש )רק( פו ליח  יל דהש לע קצות ד אמר כצד הב' ב
פעול ו על שמו של  תומציאות בפ"ע  יין  וה ועד ליח בהמצ ה הש לח( מובן דלא זכ מתייחסת להמש

)השליח( שום תביעה על המוהל השני החוטף ממנו.   ין להמוהל הראשון  ח ייקרא. וא  המשל

ליגי הש"ך והתבו רופ ליחות.  בגדר שליחות, אות שו דהש"ך ס"ל כאופן הא' דלעיל בש
ת  ת( במצו ליחו לשלם להמוהל הראשון( דלא שייכא )ש יח )מהא דפטר החוטף מ ומהרא"ש הוכ

ילה  הנ"ל.   ר זרועוכן נראה גם דעת האו ,מ

רוהתבו ליחות אות שו יל בש לע הב' ד פטר  ,ס"ל כאופן  הרא"ש )מהא ד ואין שום הוכחה מ
אשון( דלא לשלם להמוהל הר י"ל דשפיר מיחשב המוהל מיקרי החוטף מ ,  שלוחו, ד ליח האב לש

לשלמו עשרה זהובים.  ופטור החוטף ממנו מ  ומ"מ לא נחשב המצוה כשלו 

ייך למנות שליח למול לדעת הש"ך )והאו"ז(, שיעמוד במקום האב  א  -והא דלא ש י"ל דהו
 מפני גדר חיוב האב למול את בנו, וכדלהלן.  

 

 .ז

ה בהא דחייב  ם: דהנ ם: א.ה 10נו בלקו"ש חי"איחוקר רב 9האב בבנו למולוובהקד החיוב  א
על  טלחל  יים מצוה זו בעצמו אינו כיון שהבןמעל האב  החיוב הבן אלא דבקטנותו הו . יכול לק

הוא של אבי הבןדב. או  ידוש הוא בזה שבגדלותו נתחייב הבן עצמו  ,החיוב   .11למולואדרבה הח

                                                   
 ( קידושין כט, א.9

ההערות  44( עמ' 10 לך וב וה"ג שם. 23ו 19ואי  ובש
נוך מצוה ב' או"( 11 מנחת חי יין נשאר חיוב על אבי הבן לאחר שגדל הבן )בנוסף וראה ב ק ב' דמסתפק באם עד

ומביא כמה נפק"מ בדבר. ובו של הבן.(  לה(  לחי נוגע לפדיון הבן אבל לכאורה ה"ה במצות מי ובלקו"ש שם כ' )ב
מו  מהאב ברגע שהבן עצ יוב  דתלוי בהחקירה המובאת בפנים. דבאם עיקר המצוה הוה על הבן י"ל דנפקע הח

פקע מחוי ובו של האב גם לאח"ז. ולא נ וי של האב דאז יש מקום לומר דנשאר חי וה ה המצ יב בדבר משא"כ באם 
ובו של הבן.   יובו ע"י חי נו ח  ממ
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ילה אין 19וראה שם בהערה מס'  מהא דבמ ו  ד על אבי הבן למול את בנ ציווי מפורש בתורה 
ם(  דושין ש )קי ת יצחק בנו   יש לומר –אלא דלמדים אותו מסיפור התורה אודות אברהם שמל א

ליו לפדות את בנו. דאצל פד הדשונה חיוב ז על האב מחיובא שע אב  יון הבןש מצווה ע"ז ה
ל בכור בניך תפדה"כדכתיב  ילה.. משא"כ "וכ צל מ  א

י"ל תו שלדא וא"כ  מצו ר שפדיון הוא  עצמו )וכ ף באם נאמ בהשיחה שם האופן האב  הא' 
ייןיון הבןבנוגע לפד ילה הוה מצוו ( עד מ יתן לומר דמצות  עלנ טלה ה   .12על האב תבן ורק שמו

אין האב יכול )וא"ר זרוע ועפ"ז יובן היטב סברת הש"ך והאו ל ד ליח למו כ אסור( למנות ש
י"ל דהא דחידשה תורה דין במקומו. ח  ד משל הוה חיובא דה מצוה  הוא כשה שלוחו ש"א כמותו 

ל למנות מיש .עצמו דאז יכו יתחייב כמוהו ומו ו  הו שיעמוד במק

טל עליו לקיים חיובא של מישהו אחר )ע"ד  י של המשלח אלא דמו שהחיוב לא הו משא"כ כ
י ר ו ה יון דהוא עצמ לת בנו( א"א שימנה מישהו שיעמוד ויתחייב במקומו. מכ במי  חיובא דהאב 

. ת הבן טל עליו מכח מצוו  חיובו מו

"כ מהמשך ל' הרא"ש שם כל ישראל חייבין : וכדמשמע ג "אבל אם האב אינו רוצה למולו 
מצוה וכו'" מוהל לא זכה ב האב ל ילה החיוב ו ,למולו ובדיבור שאמר  התורה הט בריו ד שמע מד מ

יים אותו  והל למול את בנו הריועל האב ובאם אינו מק ר למ נו בשל אומ בי הבן כבר אי יחות א
על אלא כחלק מחיוב   .13למולוכל ישראל ש

 -דאף דשליחות כאופן הא' דלעיל  סבירא להווהדרכי משה  אות שורהתבו מה שאין כן
יי האב לא ש יתחייב במקום  תשיעמוד ו , מ כ קוםהכא פעול האב יוכל למנו כל מ ליח שי ת ש

 (.12בסוף הערה  ה שכתוב)וראה מ ל ידובשליחותו ויפטר ע

                                                   
קידושין פ"א ה"ז( יליף חיובו  23ובהערה ( 12 למי ) מי. דבירוש הירושל לי ו שם מסביר דאפשר וחולקים בזה הבב

הכתוב וביום השמיני  נו מ קידושין שם( מביא הפסוק דוימל אברהם של האב למול את ב לתו. ובבבלי ) ימול בשר ער
יוב הוא של האב. נו לפרש דס"ל להבבלי דמצוות המילה  את יצחק בנו. דמשמע דהח ונת רב אבל לכאורה אין כו

)וע"ד המבואר בפנים השיחה שם בצד הא' בנוגע לפדה"ב(. וי של האב עצמו  אלא דכוונתו, דבהא שמצות מילה  ה
ובו של הבן של הבן  )וכאילו חי יובו של הבן  מוטל על האב יש לפרשו בב' אופנים: א. חיובא דהאב נובעת מח

ליגי  ובו של הבן( ובזה  אפשר דפ ולא שנובעת מחי נתפשט לאביו( ב. או שהתורה חייבה את האב את במצוות הבן )
ו מצוות האב. וכמש"כ בהערה  למי. אבל בכל אופן אינ הירוש  מובא כאן בפנים(.  שם ) 19בזה הבבלי ו

קידושין שם שהמצוה  8אבל ראה כאן בהערה  המובאת ברא"ש שם ודעת התוס' בד"ה אותו ב דאפשר דדעת ר"ת 
יגי על דעת  המצוה דפדיון הבן דהוי של האב לפי אופן הא' שם בהשיחה. ופל ל האב. וע"ד  וי ש )ולא רק החיוב( ה

פי הסברו של הש"ך והן לפי הסברו של  התבואות שור(. הרא"ש שם )הן ל
ו ( 13 מו, יש לחקור בגדר מעמד נות מוהל למול את בנו כשא"י למול בעצ יות יותר: בהא דיכול האב למ ובפרט

וייב בדבר  -של המוהל האם  א. נחשב כשלוחו של האב, ב. או מכוח דמחוייב מפני היותו חלק מהציבור )המח
נו(. מהס כשהאב לא מוהל ב הנזכר  וגייא בפסחים ז, ב: "וכי לא סגיא דלאו איהו ובאמת קצת משמע כאופן הב' 

ני העיר". הל כתב רש"י "אותו רופא המל את כל ב והלא על אביו מוטל" ובהנוגע להמו  מהיל". ובפירש"י שם "
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ליח )המוהל( עצמותלא  ם זהעוביחד  הש מצוות  פני14יחשב המצוה כ לא יתחייב  זה , ומ
לם לו עשרה זהובים   , ע"כ.המוהל השני החוטף ממנו לש

א  ,והנה] ל טעם לפטור החוטף מן המוהל הוא משום ד ם( דכתב דה ר"ת )מובא ברא"ש ש
ותו  טעם דלא הוי מצו פני ה פטור מ לא נראה לו ל טעמו מגבינן קנסות בזה"ז וכו' ו דהמוהל )כ

לשלם  על החוטף  ה של המוהל וזכה בו ומעיקר הדין הי'  נראה דלדעתו הוי המצו של הרא"ש(, 
ן  למוהל הראשון. ות הב ילה הוי מצוותו של האב )ולא רק שמצו ונראה דס"ל לר"ת דמצוות מ

ת  א' בשיחה שם במצוו פני"ז יכול גם למנות שליח שיעמוד במקומו. וכאופן ה ליו( ומ לת ע מוט
 [.15יון הבןפד

                                                   
ש 14 כיון דאינו נחשב עדיין כשליח ממ והדרכי משה מ וי"ל דגם לדעת התבואות שור  ודמת.  ( ראה בהערה הק

כל ישראל חייבין למולו" מתאים העומד במקום המשלח וא"כ לשון  הרא"ש שם "אבל אם האב אינו רוצה למולו 
ליח אינו כחיובו של  יובו של הש ליחות ממש של האב, אלא דנפטר ע"י, וח גם עם דעתם. דכיון דלא מדובר בש

וכ כה במצוה"  הל "דכל ישראל חייבין למולו ובדיבור שאמר האב למוהל לא ז ן האב, עדיין יש לומר בהנוגע להמו
וי כחיובא דאב. וצ"ע.     מתאים לשון הגמ' בפסחים שם מכיון דחיובא דמוהל לא ה

יוב למול את ( 15 הקשו על הא דאמעיט אשה מח קידושין שם(. ד ]ואפשר שזהו גם דעת התוספות בד"ה אותו )
ולא אותה. דמדוע אצטריך למיעוט הרי"ז מ"ע שהז"ג? דמ" וה ה' אותו"(  וק "אותו" )"כאשר צי מהפס נה  יום" ב וב

לה וכו'(.  מה אופנים שיש לומר שאפשר למול גם בלי לה? )ותירצו בכ  ילפינן דאין מלין בלי
ו:א קושייתם ז היכי אמרינן דמ"ע שהז"ג נשים פטורות ה"מ מצוה " בל ראה זה פלא מש"כ בתוס' רי"ד לתרץ 

גו ולא בכל זמן אבל מצוה דלא תליא ב נה מצווה אלא לזמן ידוע  לי' בגופא והיא אי ג דת נה אע" פא כגון למול את ב
נהי דקבוע הזמן לבן הנימול אבל האב שציווהו הבורא להתעסק במילת בנו העסק ההוא  דמילת הבן יש לה זמן, 

נו". לה יטריח ויכין צרכי מילת ב לה,  אין לו זמן שבין ביום ובין בלי ול גם בלי קו התוס' לפרש שאפשר למ מה שדח ומ
התוספות רי"ד הנ"ל שחיובא של האב למול את בנו ולא רצו לפרש כפירוש  , אפשר להוכיח שדעתם כדעת ר"ת 

התוס' רי"ד[. וה בדבר, ודלא כמש"כ  ני שהוא מצו ה מפ  הו
ול האב למנות שליח שימול  ובאמת היינו יכולים לפרש כן גם בדעת התבואות שור והדרכי משה. דהא דס"ל דיכ

ני  הוא מפ קים בזה על הש"ך והאור זרוע( ,  ליח במקומו )וחול ילא יכול למנות ש וי מצוות האב וממ לה ה דס"ל דמי
וכדעת ר"ת הנ"ל.  במקומו, 

ל מנעתי מלפרש כן בדעתם מפני:א א. דלפי"ז קושיית הקצות בדברי הרמ"א )ראה הערה הקודמת( עדיין  א דנ
מה כתב בהגה"ה )שם(  ומדת. דבאם ס"ל להדברי משה שיכול האב למנות שליח לעמוד במקומו ל במקומה ע

החו ודמת(ד יו וראה הערה הק נים מיושב דבר ב. מדברי . טף פטור מלשלם למוהל? )אבל לפי ההסבר שבפ
ומסביר את דברי הרא"ש באו"א. ולא שנוטה  הבנתו את דברי הרא"ש,  התבואות שור משמע דחולק על הש"ך ואופן 

וטף לשלם למוהל. לדעת ר"ת שמעיקר  הדין מחוייב הח
ף ולפרש בסברת פלוגתת הש"ך )והאור זרוע( והתבואות שור )והדרכי עד דאתינן להכי, אפשר שיש להוסיו

קו"ש  הוא ע"פ מש"כ בל ולא רק בגדר שליחות כההסבר בפנים(. ו מילת בנו ) יגי ג"כ בגדר חיובא דהאב ב משה(, דפל
ובו דהבן  23( בהערה 10)שבהערה  וי מחי מי בגדר חיוב האב במילת בנו באם ה לי והירושל דאפשר דפליגי הבב

י ה הוי חיובא ) מי(, או ד ל מצוות הבן דמוטל עליו(.רושל  דהאב )ש
נו בהערה  מו המבואר בהשיחה באופן  12וראה מה שהסבר לה מצוותו של הבן. )ולא כ דבין כך ובין כך הוי מי

כמש"כ שם בהערה  וותו דהאב( ו נו דהוי מצ מפורש על האב למול  19הא' בחיוב האב בפדיון ב דאין בתורה ציווי 
מפורש איכא ד"כל בכור את בנו )אל יון הבן )דציווי  נו( משא"כ אצל פד א בדרך סיפור דוימל אברהם את יצחק ב

ניך תפדה"(.  ב
ק  כלל ואפי' באופן שר נובע מחיוב הבן, דאז לא שייך שהאב ימנה שליח  אבל מ"מ יש לחלק בין היכא דהחיוב 

נו, ואפשר והאור זרוע. דלא רק  יפטור אותו מהחיוב, מכיון שחיובו אינו שלו אלא מחיוב ב הי סברת הש"ך  שזו
נות שליח כלל. נו יכול למ ותו אלא דאי ול למנות שליח שיעמוד במקומו ויתחייב כמ נו יכ  שהאב אי
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אורה מ"ש בספרו , יטב קושיית הקצות )שם( על הרמ"אמיושבת ה הנ"לוע"פ ההסבר  דלכ
 :16תר את דבריו בההג"הדרכי משה סו

מחוייב לשלם לו עשרה זהובים לבין החוטף  לחלק בין החוטף מהאב ד תב  דבהגה"ה כ
"ש ומוכח דס"ל דאין המו לם לו, וכדעת הרא ע"י האב דאי"צ לש ו מהמוהל שנתמנה  הל שלוח

ברי הרא"ש(, ולאידך  )וכמו שהסביר הקצות שם בד אינו מחוייב בדבר כמו האב  של אבי הבן ו
ליח )מוהל( לפטור א"ע?  הנ"לאבל לפי ההסבר  בספרו דרכי משה ס"ל דהאב יכול למנות ש

.סרה תלונתו של הקצות מהרמ"א   ויצא צדיק בדבריו

ליח שיעמוד במקומ ות ש פני"ז אין המילה מצוותו וחיובו דהן אמת דאין האב יכול למנ מ ו )ו
ליח  ם( אבל לאידך שפיר יכול למנות ש לם לו עשרה זהובי ו לש דהמוהל, ופטור החוטף ממנ

ל ידו. יפטור א"ע ע ליחותו ו  שימול בש

 

                                                   
ואות שור והדרכי משה, דס"ל שאבי הבן יכול למנות שליח עכ"פ כדי לפטור אותו, י"ל דזהו  משא"כ לדעת התב

יובא דידי', אף  וי ח יוב האב ה  דהוי מפני מצוותו דהבן וכדעת הרא"ש.מפני דס"ל שח
 .סי' שפבשם  16)
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 ביאור שיטת הרמב"ם בהחילוק בין זורק למעביר

 ייזנבאךאשי'  אהרן הת'

י הרמב"ם וביאור הרעק"א / ישוב באו"א ע"פ דברי הצעת תורף הסוגיא ודברי הרמב"ם / הסתירה בדבר
הרשב"א / מתווך שיטות הרעק"א / מיישב ע"פ ביאור הנ"ל קושיית הדברות משה / ב' אופנים בדברי 

 הרמב"ם ע"פ ביאור הכס"מ במ"א 

 

 א.

 הצעת תורף הסוגיא ודברי הרמב"ם

תין רת וחזר והוציא חצי גרו1איתא במסכ לם אחד חייב, : "תנו רבנן הוציא חצי גרוג הע גרת ב

ר סי אומ עלם בשתי העלמות פטור. רבי יו חד בה שתי, חייב אחד לרשות א  ושתיהן) רשויות ל

יניהם הפסק שיש אלא ה"ר ה אמר. פטור( י"רש. ב יניהם חטאת חיוב שיש והוא רב )שמופסקות  ב
לית אבל פיסלא )עץ שוכב לרחבו של פילו כרמ יי אמר א לית לא, אב י( אבל כרמ  ברה"י. רש"

בא  י( לא, ור כל רחבו והוציא חצי גרוגרת מביתו מכאן וחצי גרוגרת מכאן. רש" רה"ר וממלא 
ענין  ות שבת כרשות גיטין דמיא )ול לטעמיה דאמר רבא רש רבא  פילו פיסלא, ואזדא  אמר א

לנפשיה הוא. רש"י(". טין פיסלא רשות   גי

לם כתב וז"ל: "הוציא חצי שיעור וחזר והוציא ח 2והרמב"ם בהלכות שבת צי שיעור בהע
יניהן  ליה פטור. היתה ב ייבין ע ייב. לשתי רשויות אם יש ביניהן רשות שח אחת לרשות אחת ח

ליבא  לית הרי הן כרשות אחת וחייב חטאת". וסבירא לי' כרבי יוסי א רה"י דרבהכרמ , שאם 
ייב. יניהן, ח פסיקה ב פטור, ואם כרמלית מ  מפסיקה בין ב' הרשויות, 

 

 ב.

 ב"ם וביאור הרעק"אהסתירה בדברי הרמ

ק בפרק הזור ה איתא  וה, דהנ : "תנו רבנן הזורק מרשות הרבים לרה"ר ורשות 3ולכאורה תמ
קא משמע לן רשויות  מאי קמ"ל, הא  ייב, פחות מארבע אמות פטור,  מות ח היחיד באמצע ד' א

חה".  ינן קלוטה כמה שהונ  מצטרפות, ודלא אמר

                                                   
 .א פ,( 1
 .פי"ח הכ"ד( 2
 .א ב. צח, צז,( 3
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ת( "רשות הרבים זו עם ר שות הרבים זו, ודלא כר' יוסי דאמר בפרק ופירש"י )ד"ה מצטרפו
לם אחד לרשות אחד חייב לשתי רשויות פטור, ועוד קא משמע  יל פ.( אף בהע יין )לע המוציא 

הרי לרבי יוסי בכהאי גוונא פטור דרשויות אין  לן דלא אמרינן קלוטה כמה שהונחה". ד
 מצטרפות.

ו עם 4וכתב ע"ז הרמב"ם ל: "המעביר ארבע אמות ברה"ר ז ייב, מפני  וז" רה"ר השניה ח
ה  ר פני שלא נח החפץ ברשות שביניהן". ולכאו שארבע אמות בשתי רשויות הרבים מצטרפים, מ

תב   אי כ מ י"ח( כרבי יוסי, א"כ א פי רבי יוסי פטור, וכיון דהרמב"ם פסק )בפ רי ל אינו מובן דה
ייב?  כאן דח

תל ם לא ס"ל כרש"י "ולא  .וכתב הגרעק"א בהגהותיו דעל כרחך הרמב"  יא זה בזה"

מפרשים כתבו כמה מה תו היא כמו ש על  5ולכאורה כוונ תב  ב"ם ס"ל כהרשב"א, דכ דהרמ
טא  עיני, דאם כן מלתא דפשי דברי רש"י )דהברייתא היא לא כדרבי יוסי( וז"ל "ואינו מחוור ב

יי ורבא  טרי בה אב לי ו ק עוד דש פשיטא לחיובא, ו ינן  לפטורא, מתמהינן אנן ואמר ליה לרבי יוסי 
ך ורב  התם במוציא חצי זית וחזר ומוציא חצי זית, הלכ אשי. ומסתברא דלא שייכי אהדדי, ד

יקה אחת דינא הוא  דינא הוא דלא יצטרפו אלא כשתי הוצאות הן לגמרי, אבל הכא דבזר
 שיצטרפו. כך נראה לי". 

עשה שני מעשים  פי"ח כרבי יוסי, זהו דוקא כש פיר, דזה שפסק הרמב"ם ב פי זה אתי ש ול
ה  נפרדים ייב, דבהא גם רבי יוסי מוד דאז אין מצטרפין, אך במעשה אחד של זריקה פסק דח

ייב.   דח

 

  ג.

 ישוב באו"א ע"פ דברי הרשב"א

ק מרשות הרבים לרה"ר  יקת שפיר בלשון הרמב"ם, שלא כתב "הזור ורשות אמנם כד די
ו עם רה"ר היחיד  "המעביר ארבע אמות ברה"ר ז ייתא, אלא כתב  " כלשון הבר  השניה". באמצע

יד,  ויות הרבים אינה רשות היח י"ל שהרמב"ם מדבר שהרשות שמפסיקה בין ב' רש לי  ואו
לית. ולכן שינה ולא כתב " היחיד אלא כרמ  "באמצעורשות 

פני שלא  ייב ורשויות מצטרפות "מ טעם שח ייק שכן הוא ממה שכתב שה ה לד ולכאורה נרא
ענין כזה ש יניהן", ומשמע שמדובר ב יניהם היה נח החפץ ברשות שב אם היה נח ברשות שב

רה"י היה צריך להיות  ה שאין כן אם היה נח ב לית, מ מדובר בכרמ פטור, וזה יש לומר רק אם 
יחיד. לרשות ה  חייב, שעשה הכנסה מרה"ר 

                                                   
 .שם פי"ג הי"ז( 4
להר"נ טריביש(. שפת אמת צח,א. ועוד( 5  .ראה קובץ על יד החזקה )
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ה  רה"י הדין הוא שפטור, משום שלא נתכוין לז לם גם אם היה נח ב י אפשר לדחות, דלעו וא
אע"פ שעקר מרה"ראלא שינוח ברה"ר השניה, וכיון דלא  ונח ברה"י אפ"ה  אתעבידא מחשבתו, 

יך להיות פטור  משום שבדעת הרמב"ם לכאורה אין לומר כן., דבעינן מלאכת מחשבת ,צר

ן  נ בע הרי כתב שם משמעון )דת פשיטא נתכוון לזרוק שמנה וזרק אר דהנה בדף צ"ז ע"ב: 
על פי ש תיות ואף  ה. לקמן בפרק הבונה )לקמן דף ק"ג( דחייב בב' או נתכוין למלאכה גדול

עי הא  דב ילמא היכא  ליה, או ד פיק  , מי אמרינן הא א רק שמנה מהו ע וז י( נתכוון לזרוק ארב רש"

שי ליה רבינא לרב א יינו דאמר  ל באומר ל"וא לא נח, ולאו ה ר מקום כ ר שת מ לא א צה תנוח )הא 
פטר, לא ש י בתרוייהו מי חשבתו הכי נמ נחה במקום מ יחייב אלא אם כן  נתכוון הכי לא מ נא 

פטור. רש"י(. נה   לזרוק שמונה וזרק ארבע, לא שנא לזרוק ארבע וזרק שמו

ליה שמעון,  לא כתיב שם לא מכתיב  התם כמה ד מעון מי דמי,  ודקאמרת הרי כתב שם מש
 ' י: "אנתכוין לזרוק שמונה וזרק ד ליה תמני". ופרש" הכא כמה דלא זריק ארבע לא מיזדרקי 

ליה לחיובא קא מותיב פשיטא  י  ד מי דמי התם כל כמה דלא כתב שם לא מכתב שמעון, הלכך כ
א  תיות הללו, הכא כל כמה דל ליה מלאכה דיש שם אדם בב' או כתב שם בכוונה כתבי' והא עבד 

יימה  ליה תמניא בתמיה, הלכך כי נח לסוף ד' לא נתק לא מזדרק  וח לסוף ד'  זריק ד'. שתנ
י כתב שם משמעון מי דמי כו' והיא  מחשבתו ולא דמי לשם משמעון, לשון אחר ה"ג אמר מר הר

. ו התוס'  היא". וכן כתב

ונח החפץ בסוף  לם הרמב"ם בפרק י"ג הכ"א כתב "המתכוין לזרוק שמנה אמות ברה"ר,  או
יע  ע שאין זה החפץ מג עשית מחשבתו. שהדבר ידו ונ ה  שהרי נעשה כשיעור המלאכ ייב,  ארבע ח

על כל מקום ומקום מכל יעבור  פי הרמב"ם גם במסקנת הגמ'  לסוף שמונה עד ש השמנה", ול
ייב.  נתכוין לזרוק ח' וזרק ד', ח

ן  ו וכתב שם הרשב"א "יש מי שגורס אמר מר הרי כתב שם משמעון. ולפי גירסא זו נתכו
עיקרא יט ליה מ וזרק ארבע חייב כדאפש יט נתכוין  . . לזרוק שמונה  קא פש ולפירוש זה הא ד

ייב הכא סלק "ם ז"ל. לזרוק שמונה וזרק ארבע ח וכן כתב הרמב  א. 

לי חד ומתתי חד גזירה דלמא נפלה ואתי  יל )צ"ז ע"א( מיד לע פי דבריו הא דאמרינן  ול
טעמא  יי הא לדלמא נפלה בלחוד לא, התם היינו  לאתויי, דמשמע דוקא גזירה דלמא אתי לאתו

ת ם זרק מרשו תים וזרק ארבע, אבל א ן לזרוק ש ם  דנתכוון להיתר ועלה בידו איסור כנתכוו הרבי
ת  ת הרבים ונפלה ברשו ון לזרוק ארבע אמות ברשו לרשות הרבים ורשות היחיד באמצע ונתכו
ה  היחיד חייב, דהוי ליה ככותב שם משמעון דהוצאה וזריקה מלאכה אחת הן, דזריקה תולד

יתא לעיל ילו זריקת ארבע אמות ברשות הרבים, כדא ואפ  " עכ"ל.. .  דהוצאה היא 

ות הרבים לרשות הרבים ורשות  ,גם דעת הרמב"םשכן הוא ומתבאר ברשב"א  דאם זרק מרש
ש  ייב. ואם כן י רשות הרבים ונפלה ברשות היחיד ח היחיד באמצע ונתכוון לזרוק ארבע אמות ב

"ר זו עם רה"ר השניה  רבע אמות ברה ייק כהנ"ל דמה שכתב הרמב"ם בפי"ג הי"ז ד"המעביר א לד
שתי רשויות הרבים  פני שארבע אמות ב ייב, מ ה ח לית מפסיק מצטרפים" הוא דווקא כשכרמ
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ייך  לית ש פני שלא נח החפץ ברשות שביניהן". וכדמוכח דדווקא בכרמ יניהם וכמו שכתב "מ ב
  .6לומר כן

ם   שים הנ"ל דס"ל להרמב" נים הדברים אין הכרח דס"ל להרמב"ם כמו שכתבו המפר ואם כ
בדף צ"ח ע"א ודלא כרש"י שם. אלא דיש לומר שס"ל כרש י כהרשב"א  "י דהברייתא אינה כרב

" ובזה באמת חולק רבי יוסי. אבל  היחיד באמצע יוסי משום שהברייתא מדברת "ברשות 
ת.  לית מפרידה בין ב' הרשויו הרמב"ם לא דיבר באותו אופן כמו הברייתא אלא היכא שהכרמ
ייב.  לית הרי הן כרשות אחת וח יניהם כרמ ובזה הרי פסק בפירוש בפי"ח הכ"ד דאם היתה ב

י יוסי.וכמ ל לרבה בדעת רב  ו שס"

 

 ד.

 מתווך שיטות הרעק"א 

י אלא כ ים(, שביארו דלא ס"ל להרמב"ם כרש" מפרש "א ז"ל )ושאר  שב"א הובדעת הגרעק ר
"םיש לומר ובהקדים  "כ  עוד דיוק בדברי הרמב דהנה בפי"ג הי"ז )הנ"ל( כתב "המעביר" משא

ריך להבין מדוע שינה לכתוב  המעביר. )ואין לומר דנקט מעביר בברייתא הלשון "הזורק", וצ
רק דהוי ממש מעשה א' מצטרף, אבל מעביר לא  לרבותא, דאי נקט הזורק קס"ד דדוקא הזו

יא  ענין מוצ לית אינה מפסיקה ל יניה דרבי יוסי כתב במפורש דכרמ פי"ח בד י ב מצטרף, שהר
ל לא מעביר(. טרף אב עביר, ואיך היה קס"ד לומר דדוקא זורק מצ  ביד דהוי כמ

יטת הגרעק"א ז"ל והמפרשים ואול עפי"ז את ש וקים זה בזה ולבאר  יישב את ב' הדקד י יש ל
לית מפרידה בין ב' הרשויות וכמ"ש.  דיש לומר שגם הם הבינו דהרמב"ם דיבר דווקא כשהכרמ

קא גבי המעביר נקט  אלא שהם דייקו ממה שכתב הרמב"ם "המעביר" ולא "הזורק". דדוו
וקא(  לית באמכהרמב"ם )דד מ ע שהכר צע, אבל בזורק יסבור שגם אם רשות היחיד באמצ

. "כ  יצטרפו )וכדלקמן(. וא"ש שהברייתא שדיברה בזורק העמידה ברשות היחיד באמצע וא
"א, דרשויות מצטרפות לגבי זריקה אף לרבי יוסי  ודאי צריך לומר דס"ל להרמב"ם כהרשב

                                                   
הזורק  וכן ,"עוד כתב :שמ"ו ס"ב שכתב על דברי הרמב"ם )בהט"ז שם( וז"ל 'וראיתי בספר ערוך השלחן סי( 6

מוך לארץ ונח על גבי  -מרשות הרבים לרשות הרבים ורשות היחיד באמצע  פטור. ואם עבר החפץ בפחות מג' ס
מו שנשאר עומד ברשות היחיד ולפיכך  יה, הרי הוא כ גל ויצא לרשות הרבים השני ונתגל משהו, אף על פי שחזר 

ונח על משהו משום ה .עכ"ל. ."  חייב היחיד, זהו ודע, דזה שמחייב בפחות מג'  כנסה מרשות הרבים לרשות 
ו לרשות הרבים  ו לזורק ונת היחיד. דאם היתה כ ו לזה שתנוח מעט ברשות  היתה כונת מוך לג', ו קו בס ה זר כשבכונ

להדיא שם בגמרא ע"ש כיון שלא כיון לזה, ואין זה מלאכת מחשבת וכן מוכח  יה מתחייב על ההכנסה,   האחר, לא ה
לה")שמקשה  נוח אבל בלאו הכי  . . אי להכא קבעי  כל מקום שתרצה ת  פטור"(.באומר 

וק ח' וזרק ד' אולם  הנ"ל דף צ"ז ע"ב דנתכוין לזר נה להגמרא  לכאורה הכוו להדיא שם בגמרא  ומש"כ דכן מוכח 
ניה, אם נח ברה"י חייב, וכמ"ש הרשב"א לבאר שם  ו נתכון לרה"ר הש לפי מה שנתבאר לעיל, דלפי הרמב"ם אפיל

הנ"ל, א"כ  לו אם בגמרא  כוין שינוח מעט ברה"י, שהרי אפי אין צורך להעמיד את מה שכתב בהלכה ט"ז שהת
 .התכוין שינוח ברה"ר האחר, חייב לדעת הרמב"ם
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ין זה דוקא במעביר, כיון לחלק  משום שעשה מעשה א', ולכן כתב הרמב"ם ד קא במעביר אין  דדו
. "א  כהרשב

לחלק בין זורק למעביר היא דהנה בזורק וודאי חשיב מעשה אחד משום שמיד  והסברא 
טרף אף שרה"י מפריד  תח"י שוב אינו יכול להחזירה, ובזה דווקא יש לומר דמצ ברגע שיצאת מ

יעבור ד"א ה לעכב קודם ש ת ביניהם. אבל מעביר יש לומר דכיון שהיא בידו ויכול  קצ וי דומה 
העמיד  . ודווקא בזה  ה אלא במעביר "ב ע"א ברש"י ד" יין לקמן בדף ק פעולות נפרדות וע לב' 

. יש באור שמח על הרמב"ם לית באמצע. וכסברא זו  מ  הרמב"ם דכר

 

 ה.

 מיישב ע"פ ביאור הנ"ל קושיית הדברות משה 

על  ם כן כתב גם בגליון שלו  ל בהגהותיו על הרמב" א והנה כמ"ש הגרעק"א ז" הירושלמי פ"
א  ה"א דלדעת הרמב"ם יש לחלק בין זריקה דהוא מעשה א' ובין הוצאה דיש שני מעשים ודל

על זה דמשמע מלשונו של  כרש"י כנ"ל. "ב סי' נ"ג ענף ב'( כתב  ובספר דברות משה )ב"ב ח
וצאות נפרדות ל בין הא דרבי יוסי שהוציא בב' ה ה זורק הגרעק"א ז"ל דממה שמחלק  מעש דהוא 

ממה שנקט "זורק" משמע שדווקא זורק יחשב כמעשה אחד אבל "מעביר" יחאחד,  שב כב' ד
יינו כסברא הנ"ל בריו "מעביר". ,מעשים. וה לם הרמב"ם הרי נקט בד ל  או לעי ר  אבל להמבוא

ר  שום הכי נקט במעבי לא במעביר )ומ שב"א הוא דוקא בזורק אבל  דמה שס"ל להרמב"ם כהר
פי"ז מובני לית(, ל ילוק גבי זריקה, דמשמע שהעביר דרך כרמ "א שכתב הח ם היטב דברי רעק

לחלק.  מדבריו דבהעברה אין 

 

 ו.

 ב' אופנים בדברי הרמב"ם ע"פ ביאור הכס"מ במ"א 

"ם כמו שכתב הרשב"א בדעתו )דאף אם נתכוין  והנה כל הנ"ל הוא רק אם אכן יסבור הרמב
ייב(. אולם הריטב"א, ]הגם  ת יהיה ח ם לזרוק ונח באמצע ברשות אחר שס"ל בפירוש הסוגיא ש

ע וס"ל  ה שנח ברשות אחרת באמצ ל[ חולק על הרשב"א במקר )צז,ב. צח,א( כהרשב"א, אב
ייק ממה שנקט  יטב"א לא נוכל לד ר ה יטב"א שאז יהיה פטור. עיי"ש. ואם יסבור הרמב"ם כ להר

לית. וכנראה דס"ל לה  .7אמפרשים הנ"ל שהרמב"ם הוא כהריטב"דוקא כרמ

ר ]וראה בפירוש הר"ד  ל: "הזורק מרה"י לרה"י ורה" על הרמב"ם הלכה ט"ז הנ"ל וז" עראמה 
יי וכולי שהביא מ"מ למטה, דוקא בנתכוון שינוח בכל  נראה דלדעת רבינו הא ו'.  באמצע וכ

ואע"פ שהייתי יכול לפרשו  . . נגמרה מחשבתו, ודוק בשבת בגמראמקום דאי לאו הכי הרי לא 

                                                   
 .6שבהערה ומסתמא כן הבין גם הערוך השלחן  (7
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יעבור א  ג"כ מה שכתב למטה )הכ"א( 'עד ש על כל מקום ומקום מהשמונה', אינו מניח לי אל
יינו כ ,". . דיש חילוק בין כשהיא רה"ר כולו לכשדעתו לרשות אחרתשנאמר  .פי' וה  הריטב"א[

רשויות  יטב"א )אם גם בב'  ס"ל כהרשב"א או כהר י"ל בפירוש דעת הרמב"ם, אי  ולכאורה 
ו(, דזה יהיה תלוי ב עבידא מחשבת פירוש דבריו בפ"א ה"ח "נתכוין אומרים שאם נח באמצע את

ים  לית ועברה האבן לרשות הרב תכוין לזרוק בכרמ חמור, כגון שנ לאיסור קל ונעשה איסור 
 שהוא פטור וכן כל כיוצא בזה".

א  וא"כ הו ה ממנו.  לית קרובה אליו ורה"ר רחוק ונתו שהכרמ יד משנה ש"כו וכתב שם המג
פ' י"ג שמי פילו ברה"ר כה"ג פטור, כמו שהתבאר  ואפשר  שנתכוון לזרוק ד' וזרק ח' פטור. א

שהוצרך להשמיענו בכאן הוא כשחשב בשעת הזריקה שינוח החפץ בכל מקום שירצה, דבכי 
ת פטור".  לי י שלא נתכוון לזרוק אלא בכרמ  הא חייב ברה"ר כמבואר שם וכאן מפנ

פי זה שפירוש דברי הרמב"ם הוא שחשב שינוח בכ"מ שירצה, ופטור משום שהתכ ן והנה ל ו
מ  בידא מחשבתו, מ" ייב, שהרי אתע יטב"א דאף היכא דברה"ר ח לית, משמע דס"ל כהר לכרמ

ייב. ות חייב, דלהרשב"א גם כאן ח לית פטור, ודלא כהרשב"א דאף בב' רשוי  כשהתכון לכרמ

לית ורה"ר  ]י[קר כוונתו היא שהזורק עומד ברה"י וכרמ תב שם המ"מ "ומ"מ ע אמנם עוד כ
פניו, ונתכוון לזרוק מר לית וזרק בר"ה וזה מוכרח".ל ם  ה"י לכרמ ריו הלחם משנה ש וביאר דב

ו דאע"פ שתירץ הקושיא מ"מ אינו  ין( "עוד כתב 'ומ"מ עיקר כונתו וכו'' כונת )ד"ה כל המתכו
לית ור"ה בשורה זה אחר זה כדהוה ס"ד  פיק לו תירוץ זה, ולכן כתב דלא הוי רה"י וכרמ מס

ע וזה מכאן ו .מעיקרא, אלא דרה"י באמצ  זה מכאן"

ו  לית ומצד חד כרמ ע ומצדו הא מד ברה"י באמצ ולכאורה כוונתו היא שמדובר במקרה שעו
השני רה"ר. ולכאורה תמוה, שהרי בכה"ג אף ברה"ר פטור, שהרי נתכוון לצד אחד וזרק לצד 

 השני ודאי דפטור, וא"כ צ"ע איך מתורצת שאלת הה"מ בתירוץ זה?

לי יש לפרש כוונת המגיד משנה )ב ( באו"א, שאחר רה"י )בצד ואו אים אחדתירוץ הב' ( נמצ
לית ורה"ר, והוא נתכון לזרוק  לית, וזרק  לפניוהכרמ ר  לפניולכרמ לרה"ר, ובמקרה הזה ברה"

לית פטור כיון שהתכון לכרמ בתו. אבל כאן  הרשב"א, וזהו גם ל. 8חייב כיון דאתעבידא מחש
לית, ולא התכון  פילו לשיעבשהרי עיקר כונתו היתה לזרוק לכרמ על רה"ר, וא"כ א "א ור מ הרשב

על כל מקום ומקום  יעבור  יע לסוף שמונה עד ש שגם בב' רשויות אומרים "שאין זה החפץ מג
פי התירוץ  לל שיעבור מעל רה"ר. ונמצא של יון שלא התכון כ מכל השמנה", מ"מ הכא פטור, כ

לפי התירוץ  יטב"א, ו מב"ם ס"ל כהר "מ מוכח דהר  דס"ל כהרשב"א. ג"כ  פ"לא הב'הראשון דהה

                                                   
וכרמלית ור"ה לפניו".( 8 יק זה גם מלשון המ"מ "  ואפשר לדי
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 עצם והארת הכח
 טייןאל שי'מנחם מענדל  הת'

יביא סתירה לכאורה בין תרס"ד והמשך תער"ב בענין דביקות הכח במקורו / יתרץ הסתירה / יבאר עוד ב' 
חילוקים ביניהם ע"פ ביאור הנ"ל / יקשר הנ"ל עם חילוקי הביאורים השונים בכוונת ההתהוות / עפ"ז יקשר 

 ם בין תרס"ד ותער"באת כל החילוקי

 

 א.

 מביא סתירה בין תרס"ד לתער"ב 

"ק על במקורו בארוכה, וזלה בנפ על ש ה תקעו תרס"ד נתבאר הדביקות דכח הפו ר ד" : 1במאמ
ש  ורו, שזהו"ע מה שנתחד הכרח . . שיהי' דבוק במק "וכח המחדש הזה שהוא כח ההתהוות, ב

לי שום הפסק. וה"ז כמו האומן שעושה כלי ק תמיד ממקורו ב , הרי בעת העשי' והפעולה דבו
את והתהוות העולמות  זאת הוא בברי גמא  על עם כח המעשה שביד כו'. ובדו על שבהנפ כח הפו

זה".  תמיד באופן כ

ות  יינו, דהגם שהוא בבחי' כח נבדל )כיון שהוא כח המעשה(, ועוד יותר, שנתלבש במה וה
ת ונפרדת )שעי"ז ירד ממדריגתו עוד יותר( , אלא הוא 3ו בבחי' כח נפרד ח"ו, אעפ"כ אינ2נבדל

ראיות יח שם בג'  מוכ )וכמו ש ו 4דבוק במקורו  ת של ח נבדל, אופן הדביקו שהוא כ מצד  (, אלא ש
יית הכלי, הכח שבכלי )"כח  בעת עש ע"י שמתחדש ממקורו. וע"ז הוא המשל מהאומן, ש הוא 

לי. ע"י שעוסק עם הכ ל"( דבוק לכח המעשה שבידו   הפועל שבהנפע

לה"ק: "אבל  5ער"בוהנה בהמשך ת שם וז עלה, ומבאר  יקות דכח למ ענין הדב ר ג"כ  מבוא
י' כח . . הוא בבחי' רצו שים  ובשא והדביקות דבח חות הנפש שמתחד מהנפש ע"י כו', וכמו כ

למים ב ע"י שמתע ח הרו"ש, ש ע"י השינה מתחדש כ שים ממקורם כו', וכמו ש עי"ז מתחד מקורם 
ו פני שהמ לם כח השכל וכל הכחות, שאין זה רק מ פני שבשינה מתע "א מ יא, כ ח נח בעת הה

                                                   
לב[ ואילך.1   ( סה"מ תרס"ד עמ' ו ]ק
וק למקורו.( ול2  כן מצד עצמו אינו דב
עמ' 3 הוא יותר מ"נבדל", כמ"ש בבראשית רבה פמ"א, ו. וראה קונטרס עה"ח פ"ג  לה 23( "נפרד"  . ובד"ה בלי

וון  הנבדל". ולהעיר, שמשל זה מכ הנפרד, לבוש הדבור בא בדבר  ההוא ה'ש"ת ספ"א: "דלבוש המעשה בא בדבר 
לה אינ המעשה למע לה, כי אע"פ שכח  למע ו נפרד, מ"מ הוא מתלבש בדבר נפרד, כמ"ש בסה"מ תרס"ד עמ' יד גם 

ייך ענין הפירוד באמת,  למע' אינו ש ]קמ[. אך אעפ"כ גם ענין זה הוא רק בחיצוניות, וכמ"ש שם עמ' ו ]קלב[ "ד
  דאין לך דבר נפרד מאלקות".

נו לך תשכ"4 לה שמות תשכ"ב ובד"ה כתר ית . ( וראה ג"כ ההוכחות שבתער"ב ובד"ה וא ה )בשינויים קלים(
נו לך  קנא גם אחרי הדחי' בד"ה כתר ית למס ולהעיר, שבד"ה ואלה שמות תשכ"ב ישנן רק ההוכחות שנשארו 

 תשכ"ה.
 ח"ב פשל"ד.  5)
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ל  ח השכל כו', וכן כ עי"ז מתחדש כ . ו לם במקורו .  תלק ומתע ס השכל, וכידוע שאז השכל מ
ע"י  עלמות, ש לעצמות הנפש . . ולכן ההתחדשות שלהם הוא בבחי' הת ן חוץ  הכחות . . שה

דש ע" חי' כח שמתח שים כו'. וכמו"כ הוא בב וב ההתעלמות במקורם הן מתחד י הרצוא וש
לל וחוזר ומתגלה  לם ונכ פן כזה הוא הדביקות דבחי' כח, שמתע לם ומתגלה כו', ובאו שמתע

 כו'". 

ח נשאר  ואר שהכ קעו תרס"ד מב לזה: דהנה בת ורים אלו סותרים זה  ה ב' ביא והנה לכאור
ע"י המשכת חיות נוספת מהמקור, כמשל האומן שהכח שבתוך  בציור שלו, ודביקותו נפעלת 

לי נ יית הכלי. הכ ע"י התעסקות האומן בעש , אלא שהוא דבוק למקורו  בציורו הקודם שאר 
לל במקורו )"רצוא"(, ואזי הוא  לם ונכ ר שלו ומתע הכח יוצא מהציו ואר ש משא"כ בתער"ב מב

פסקת  קור ונמשך חזרה לציורו )"שוב"(, ואז דביקותו נ ומתחדש מהמ הוא חוזר  דבוק, ואח"כ 
ילה(. )אלא שאח"כ מצד זה שהוא צריך כלל במקורו וחוזר חל  להתחדש, הוא חוזר ונ

לת בו באופן של גילוי  קות נפע בסגנון אחר: מתרס"ד יוצא שהכח נשאר בציורו, והדבי
לל מלמעלה למטה לם ולהיכ ריך להתע , הוא צ י' דבוק תער"ב יוצא שבכדי שהכח יה "כ מ , משא

ק. מלמטה למעלהבמקורו  ציורו אינו דבו שא"כ כשהוא ב  , מ

, ואילו בתער"ב והיוצא מ חדשות והמשכת החיות גורמת לדביקות הכח זה: בתרס"ד הת
ורמת להתחדשות החיות אח"כ.     דביקות הכח במקורו היא הג

 וצריך ביאור, איך ב' ביאורים אלו מתאימים זה לזה?

 

 ב.

 מתרץ הסתירה 

על יש ב' מדריגות, עצם הכח והארת הכח כמו שמתלבש 6ויובן בהקדים הידוע  שבכח הפו
לת התנועה, והוא נשאר  יינו כח ויכו בנפעל. ועד"מ כח הפעולה שביד, שיש עצם הכח, דה

ר  רק הארה מעצם הכח. ועד"ז מבוא יית כלי, שהוא  ו ומתלבש בעש בהעלם, ויש מה שנמשך ממנ
פים שונים. והנה ידוע על שבא בצירו  7בנוגע לדיבור, שישנו עצם כח הדיבור, ויש הדיבור בפו

על למעלה  רשכח הפו בשם דיבור, וגם בדיבור למעלה ישנו עצם כח הדיבו יינו מל'(,  נקרא  )דה
 .8ויש ההארה שנמשכת בצירוף פרטי ומתלבשת בנברא פרטי להוותו ולהחיותו

                                                   
 ( המשך תער"ב ח"ב פרק שכב ואילך.6
היוה"א פ"ב ופ"ז. 7 ניא פ"כ וכ"א. שע  .ועוד( ת
מו"ר הרש"ב בהמשך תער"ב )פשכ"ב וא8 ובלשון כ"ק אד   ילך(: "כח ופועל".( 
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ח        "ד מבאר הדביקות של הארת הכ ילוק בין תרס"ד לתער"ב, שבתרס ויש לומר שזהו הח
ל"( במקורו )עצם הכח(, משא"כ בת על שבנפע ח )"כח הפו יקות של עצם הכ הדב ער"ב מבאר 

פש(  .9)"כח הפועל"( במקורו )דהיינו שרשו בנ

ע"פ שענין פעולת הכח הוא יציאת ההארה מהעצם להתלבש  יינו, שבתרס"ד מבאר דא וה
ע"י חידוש החיות שבנפעל. ולזה מתאים המשל  ם  הארה דבוקה בהעצ במהות נבדלת, בכ"ז ה

בשעה שעוסק בעשיית של החיות שבתוך הכלי, שהיא דבוקה לעצם כ ח המעשה שביד האומן 
 הכלי. 

ר  האו דש )בשונה מ ין( דבר ח )מע קר( דאע"פ שעצם הכח הוא  עי משא"כ בתער"ב מבאר )ב
לול בו( מאור וכ עין ה לם בו. ולזה מתאים המשל 10שהוא מ ע"י שמתע וק במקורו  , בכ"ז הוא דב

)עצם( כח השכל שמתעלם במקורו בעת השינה  . 11של 

 

 ג.

 עוד חילוק ביניהםעפ"ז מבאר  

של  הוא גם בהנמ והארת הכח(  לתער"ב )עצם הכח  ילוק שבין תרס"ד  הח והנה, כיון ש
ל,  ילוק זה גם בנמש ת התוצאות מח ילוק במשל(, אפשר למצוא א , הוא הגורם להח )ואדרבה

.  וכדלקמן

לתער"ב  יש עוד הפרש בין תרס"ד   בנוגע לחילוק הראשון )והעיקרי( בין אור לכח: -דהנה 

יל ואר בתרס"דהח ללי המב ח  12וק הכ לבשות ותפיסא )הן עצם הכ הוא, שכח בא בהת
לי המקבל ינו נתפס בכ ל(, משא"כ אור א פע הארת הכח בנ  .13בהארתו, והן 

ם:  ביאור הדברי

ייחס למה   יע באופן פנימי לפי ערך גדרי המקבל. והמובן מזה הוא, שכח מת כח ענינו להשפ
תלבשותו בהשפעתו לה ע"י ה לפ"ע המקבל, הוא בא בתפיסא במקבל. שהוא משפיע, ו גבילו 

                                                   
לי(, אעפ"כ 9 הכח )שלכן מביא שם גם משל האומן בעת שעושה הכ מבואר גם דביקות הארת  ( ואף שבתער"ב 

וכחות, הג' הוכחות יכולות לשמש  הכח. והגם שבתרס"ד ותרע"ב מביא אותם ג' ה מבאר בעיקר את דביקות עצם 
קו ם הכח והן לדביקות הארת הכח, כי צ"ל דבי יך: א( שינויים באופן הן לדביקות עצ הי' שי ת בשניהם בכדי שי

ו(. ב( העדר ההפסדות בנבראים ע"י כח נצחי  הדיבור עצמ ולא מכח  נובעים מכוחות אחרים,  ההשפעה )שהשינויים 
ודו"ק בזה היטב. וות במשך שית אלפי שנין.  ו נצחי( שיכול לה מיתי )דהיינ לה גם מעצם הכח(. ג( כח א  )שלמע

 "ב בסופו.( ד"ה ואלה שמות תשכ10
11 , מדובר על אור נו שבתרס"ד  הוא גם בענין האור )דהיי "ב  לומר שהחילוק בין תרס"ד לתער ולכאורה מסתבר   )

ה, ועוד חזון למועד. ל מאור(, אלא שלא הספיק הזמן לעיין בז מדובר ע   ובתער"ב 
מאמר.12  ( בתחילת ה
וכ"ש שהמאור אינו נתפס בהתפשטות האור ממנו.13  ) 
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)באופן  ש בדבר אחד  פעול שני דברים בבת אחת, כי כאשר הוא מוגבל ומלוב ולכן אינו יכול ל
ה נית, שהרי כולו תפוס בפעולה הראשונ "כ 14פנימי(, אינו יכול להתלבש בדבר אחר בו זמ . משא

ולכן אינו נתפס בו, א גדרי המקבל,  לא התחשבות ב על בו, ובמילא אור מאיר ל ע"פ שהוא פו
ת בבת אחת.  ל להאיר לכמה מקומו  יכו

"ב לי המבואר בתער ילוק הכל ה מן העצם )ולכן  התפשטותהוא, שאור הוא  15משא"כ הח האר
ם( ואילו כח הוא דבר בפ"ע  עצם ומעין העצ  מן העצם. שנמצאהוא דבוק בה

ילוי והתבטאות העצם באופן תפשטות האור ענינה ג ם: ה עי  וביאור הדברי , כמות שהואטב
תפשטות מן  וק בהעצם ומעין העצם, כי הוא ה צא  16העצםולכן האור דב נמ לזולתו. משא"כ כח 

עין מהות העצם בפ"ע שאינו שייך למהות העצם, ולכן אינו מ ל חידוש, והוא דבר   .17באופן ש

פי שהוא מצד  התגלות העליון כ ילוקים היא, שאור הוא  תפת בשני הח והנה, הנקודה המשו
ייחס למקבל, וכח הוא היציאה מעצמותו בכדי להתגלות ולהתייחס למקבל.  עצמו לי להת ב

ילוק שבין אור וכח מצד  ך  השפעתםוההפרש בין שני הביאורים הוא, שבתרס"ד מבאר הח ר )בד
לת  ר החילוק שבין אור וכח באופן תח  המצאותםהתלבשות או בדרך מקיף(, ובתער"ב מבא

עי או בדרך חידוש(.  )באופן טב

ל( וב ילוק שבין אור וכח מצד )יחסו א ר הח ער"ב התחתוןסגנון אחר: בתרס"ד מבא , ובת
ל(  )שייכותם א ח מצד   .העליוןמבאר החילוק שבין אור וכ

אודות הארת הכח  ס"ד מדובר  וע"פ המבואר לעיל )סעיף א'( טעם השינוי מובן, כי בתר
ילו בתער"ב מדובר אודות עצם הכח )שנמצא 18)שמתלבשת בנפעל ן של (, וא ממקורו באופ

ת שני 19חידוש , אלא( אודו על שני ענינים בדרגא אחת ר )לא  מרים מדוב (. ונמצא, שבשני המא
 ענינים בשתי דרגות שונות. 

  

                                                   
למטה, משא"14 ונתפס.( כ"ה  וא מתלבש  ל מ"מ ה נה בהשפעתו, אב לה הכח אינו משת  כ למע
 התחלת הביאור של אור וכח. -( ח"א פרק שי 15
וקט ח"ב עמ' רפה( הערה 16 וי )ולא התהוות  27( ראה ד"ה החודש הזה תשמ"ז )סה"מ מל הוא גיל "שענין האור 

  דבר חדש(, היינו דמקורו הוא בהתגלות".
ח  ( אלא שזהו ג"כ מצד שלימות17 להתייחס למקבל )גם( כפי גדרי המקבל, היינו לשכל ע"י כ העצם, שיכול 

לו כח בבל"ג, כך יש לו כח בגבול. יו"ב, וע"ד מ"ש דכשם שיש  קה( וכ והזרי נועה ) מי ע"י כח הת  השכל, ולדבר גש
ך 18 הכח מתלבש בנפעל( הוא רק בהארת הכח, אבל עצם הכח אינו מתלבש בנפעל, וכמ"ש בהמש ( וענין זה )ש

מוכח גם בד"ה תקעו תרס"ד בסופו עמ'  מדובר כאן אודות הארת הכח. וזה  ומזה מוכח ש תער"ב ח"ב פרק שכב, 
נו מן האור הכלול בהמאור". מיד, והיי האור זה גופא מתחדש מן המאור ת [ וז"ל: "ש  יד ]קמ

הוא רק בהמצאות עצם הכח ממקורו, אבל המצאות הארת הכח 19 הוא דבר חדש(  הכח  מהעצם ( וענין זה )ש
וכח שמדובר כאן אודות עצם הכח. ומזה מ  אינה בדרך חידוש, וכמ"ש בהמשך תער"ב פרק שכב, 
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 ד.

 עפ"ז מבאר עוד חילוק ביניהם 

לתער"ב  לישי בין תרס"ד  בנוגע למעלת הכח )העיקרית( על האור:  -והנה יש עוד הפרש ש
בת יקרית המבוארת  )"לגלות שלימות  התגלותהיא, שכח ענינו הוא " 20רס"דהמעלה הע ההעלם" 

גילוי  ילוי אינה בכדי  לזולתכוחותיו"(, משא"כ אור אינו  ילוי, מטרת הג )ואע"פ שענינו הוא ג
לזולת ייך  ילא אינו ש על זולת, וממ פעול  ינו(.21ל  , וא"כ אינו גילוי לגב

עי"ז יתג פעול חידוש, בכדי ש ם: כח ענינו ל ח וביאור הדברי לת הכ לה כוחו, וככל שפעו
נועה  ר בת ענין הכח מאש יש יותר  , בזריקה  וגמא ענין הכח. לד ניכרת יותר, כך יש בו יותר 
ח  עלות למעלה היפך טבעו, וכן בציור נראה וניכר כ ילה, כי בזריקה נפעל חידוש באבן ל רג

לת חידוש  ע"י פעו קא  לכן יש בו ג"כ ענין הכח, כי דו ו התנועה שעשה את הציור, ו שבהכרח אינ
יל  ילויו אינה בשב ניכר הכח שלו. משא"כ אור ענינו הוא גילוי לעצמו, ומטרת ג מטבע הדבר, 

לת יכיר בו.  שהזו

ער"ב יקרית המבוארת בת לה הע ו  22משא"כ המע חיצוניות מקור ר דבוק רק ל היא, שאו
לם העצמי(, כי מה שדב לפנימיות מקורו )הע ק  ייך אל הגילוי(, משא"כ כח דבו לם הש יקותו )הע

כח עצמי. פן של התחדשות, ה"ז משום שהוא   היא באו

לת היא מצד חיצוניותו, ולכן דביקות האור 23וביאור הדברים : בכל דבר, השפעתו וגילויו לזו
ר  דב היא לחיצוניות מקורו, כי זהו שרשו שמשם הוא מתחדש. משא"כ כח כיון שהוא )מעין( 

ע"י פנימיות מקורו, קא  ק חדש, לכן התהוותו היא דו "ש באגה" שבריאת יש מאין היא  24וע"ד מ
יד,  להיות דבוק במקורו תמ את גם בזה שהאור צריך  עצמות. והמעלה הזאת מתבט דוקא בכח ה

לם  תע שא"כ כח דבוק רק כשהוא מ טל ממציאותו, מ יפסק לרגע אחד אזי יתב ואם הדביקות ת
נו  חדש ונמשך )שוב(, ואז נפסקת דביקותו, ואי א(, ואח"כ מת ו ק במקורו )רצ להיות דבו צריך 

ו נעשה העצם, ולכן כשהוא  היא באופן שהוא עצמ לתו, שדביקותו  מצד מע הוא  , ו תמיד ממש

                                                   
המעלות ]המאמר השני 20 קמן בד"ה שיר  מה שזוהי המעלה העיקרית, מובן ע"פ מ"ש ל קכט[. ו ( עמ' ג ]

מים  הוא כי הם מצטמצ קמח[, דהטעם לזה שגם האורות דאצי' נקראים בשם כח,  בכדי דההמשך[ עמ' כב ]
יק  הי' לפנ"ז בהעלם. ומזה שגילוי ההעלם מספ וי' ש להתגלות לעולמות, ועל ידם מתגלה ציור ד' אותיות שם ה

ם  ידה המוזכרת בתרס"ד, ואינו מוזכר ש המעלה היח יקרי בכח, וה"ז גם  הו ענין ע בכדי שייקראו בשם כח, מובן שז
 המעלה שבתער"ב.

ולת צ"ל צמ21 יך לז הי' שי מיוחד בהתגלות לתחתון, אין סיבה שהאור ( כי בכדי שהעליון י צום, ואם אין לו ענין 
להתגלות. נינו הוא  ק מצד זה שע הוא ר   יצטמצם, וגילויו 

  ( ח"ב פשל"ד.22
הנ"ל(.23 נו לך תשכ"ה בסופו )מיוסד על תער"ב    ( עיין ד"ה כתר ית
קל, ריש ע"ב(.24   ( ס"כ )
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יים אע"פ  ם( שנמשך, ולכן הוא מתק ילויי שלמעלה מכל האורות והג שך, ה"ז העצם ) מתחדש ונמ
י מציאותו היא העצם  .25שאינו דבוק, כ

טעם השינוי מובן, כי בת  )' ר לעיל )סעיף א ובר אודות הארת הכח, וע"פ המבוא ס"ד מד ר
ר  לת הכח מצד השפעתו והתגלותו )שזהו בהארת הכח(, משא"כ בתער"ב מדוב ולכן מבאר מע

עלת הכח מצד דביקותו במקורו )שזהו בעצם הכח(. ת עצם הכח, ולכן מבאר מ  אודו

 

 ה.

 מקשר הנ"ל לחילוקי הביאורים בכוונת ההתהוות

ינו כמה ביאור לי יש לקשר זה למה שמצ יתגלו ואו ת: )א( בכדי ש וות העולמו ים בכוונת התה
צד 27. )ב( כדי להטיב לברואיו ויכירו גדולתו26שלימות כחותיו ית' )ג( ובאמת ההתהוות אינה מ  .

"ז בתניא זה 28איזה טעם, אלא כמ"ש אדה לית בריאת והתהוות העולמות היא מצד  תכ , ש
לעצמות )לו  יות לו ית'  "ה )תאוה שלמעלה מטעם( לה  ו( דירה בתחתונים.שנתאווה הקב

ר  )יות עליונה  ונה ה על ידו מתמלאת הכו לת הכח מצד זה ש י"ל בדא"פ שבתרס"ד מבאר מע ו
נים )התגלות ההעלם( שהם מצד התחתון -מבאור(  ה זו 29לפי ב' הביאורים הראשו , וכוונ

ת  על ידו מתמלא לת הכח מצד זה ש ער"ב מבאר מע ע"י הארת הכח, משא"כ בת עיקר  מתמלאת ב

                                                   
ותו היא הע25 להתחדש אח"כ אע"פ שמציא הוא צריך  מה ש ה"ז בדא"פצם, יש לבאר ( ו מו העצם  הוא כ : כי מה ש

קה,  יאות העצם, אבל אח"כ כיון שדביקותו נפס ותו, ולכן ברגע ההתחדשות וההמשכה עדיין יש בו מצ מצד דביק
והוא צריך להתחדש שוב.     אין בו מציאות העצם 

מה ג'.26 הקדמות הקד לתו ושער ה   ( ע"ח בתח
כללים בתחלתו.27   ( ע"ח שער ה
  ( פל"ו.28
ה 29 הכוונ ולת(, ו וי סתם )ולא לז מות כחותיו" היא באור שענינו הוא גיל לו שלי ( ובזה גופא: הכוונה "שיתג

כנ"ל ס"ג וס"ד(. ועיין  ולתו ) ולת יכיר גד וי באופן שהז ויכירו גדולתו" היא בכח שענינו הוא גיל היטיב לברואיו  "ל
מה"מ בלקו"ש ח"ו )ע'  ובהערה  18ביאור כ"ק אדמו"ר  וק שבין ב' הכוונות,  (55ואילך  כה החיל שמסביר בארו

נים" 69ובהערה  למת הכוונה ד"דירה בתחתו להטיב לברואיו" לעצמותודירה  -: "הש אור,  -, הוא ע"י )הקדמת( "
לתו"  )כדמוכח בכ"מ(, כי ענינו הוא שמתלבש בפנימיות  -ו"יכירו גדו לכלים  ידוע שענין הכח שייך  כלים". והרי 

לים. ובקובץ "התמי ל פייגין הי"ד ובכ קא הגה"ח הר"ר יחז [ ואילך( כתב  מה ]כד ידות" ע'  ם" )חוברת א', "שערי חס
יאה  ונת הבר הנ"ל שם שייך לומר שכ ייך במדריגת כח  ל: "המבואר בע"ח להוציא שלימות כחותיו, כונה זאת ש וז"

ייך במדריגת הא נה בגין דישתמודעון יש לומר שזה ש וי הכחות, והכו הי' היא בשביל שיהי' גיל נה היא שי הכו ור, ש
קות". ההשגה באל הידיעה ו מות שזה הוא ע"י  וי אוא"ס בעול : 55אבל צריך עיון כי: א( בלקו"ש שם הערה  גיל

מות כחותיו כו'" וממ"ש בע"ח שם "וכבר  הקדמות הקדמה ג'( "שיתגלו שלי וכדאיתא בע"ח בתחלתו )ושער ה "
וגם בפ' בא כו'", מובן מודעון לי'". וראה גם  שבכללות נתבאר טעם זה בספר הזהר . .  הו"ע אחד עם "בגין דישת

כו'"".  מאה"ז "בגין  ודי שש תש"ב פי"ח, אשר ענין "יתגלו כו'" הוא פירוש ב יו"ט של ר"ה תרס"ו וד"ה שוקיו עמ ד"ה 
מות  מלשון "שיתגלו שלי י הגם ש היפך. כ לק ל דקות, מסתבר לח ות וב ך כחותיוב( גם בפרטי נין זה שיי " משמע שע

כונת  לכח, מות כחותיו" פירושה "ש מו שם שהכוונה "שיתגלו שלי כמ"ש בעצ להיפך, ו הרי מצד התוכן משמע בדיוק 
יל הערה  כמבואר לע הוא באור )ו הי' גילוי הכחות" סתם, ולא שיתגלו לזולת, שענין זה  יל שי הבריאה היא בשב

הי' ג21 היא שי נה "בגין דישתמודעון לי'" פירושה "שהכונה  שזה הוא ע"י בעולמות ילוי אוא"ס (, ולאידך הכוו
קור( שזהו ענין הכח.    הידיעה וההשגה באלקות" אצל הנבראים ההדגשות אינן במ ( 
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על ר( הכוונה ה להיות לו ית' דירה בתחתונים, שהיא מצד  -יונה )יותר מבאו שנתאווה הקב"ה 
. ע"י עצם הכח ליון, וכוונה זו מתמלאת דוקא   הע

ם:  ברי  וביאור הד

ים  לם" לתחתון )ב' הביאור לת הכח מצד זה שהוא "התגלות ההע בתרס"ד מבאר מע
שך ומתגלה יקר בהארת הכח, שהוא הנמ ענין זה הוא בע ים(, ו "ב  הראשונ למטה, משא"כ בתער

להיות לו ית'  ליונה שנתאווה הקב"ה  על ידו מתמלאת הכוונה הע לת הכח מצד זה ש מבאר מע
צד שרשו א ע"י עצם הכח מ ,  דירה בתחתונים, וענין זה הוא דוק ר חדש כנ"ל שהוא דב הנעלה, ו

ה  נ ע"י דביקותו הוא עצמו נעשה העצם, ולכן הכוו ולכן התהוותו היא מפנימיות שרשו, ו
א ע"י עצם הכח.  שנתאווה להיות דירה בתחתונים לעצמותו מתמלאת דוק

די  ולמות הוא בכ לת הכח "דסיבת בריאת הע מע עיר, שבתרס"ד מובא בפירוש בנוגע ל ולה
"ע בחי'  ילוי כו' וזהו הג לם אל  "י הבריאה נתגלו מהע להוציא שלימות פעולותיו וכחותיו כו', שע

ילוי מן ההעלם שזהו בכ .כח שהוא בחי' ג הפועל בנפעל דוקא"  ח 

 

 ו.

 מקשר את כל החילוקים

ילוקים שבין תרס"ד לתער"ב באופן זה: ע"פ הנ"ל יש לקשר את כל הח  ו

הכוונות הראשונות(, ולכן מבאר מעלתו  -בתרס"ד   ון )ב'  ח שמצד התחת לת הכ מבאר מע
שעי"ז ניכרת יחס לתחתון  ילוק בין אור לכח מצד ה לם", ולכן מבאר הח ילוי ההע עלת  מצד "ג מ

ילוי ההעלם", ולכן המשל  רת הכח שבו היא כוונת "ג ובר אודות הא ילוי הכוונה, ולכן מד הכח במ
. לעצם כח האומן הכלי הדבוק  התפשטות כח האומן שבתוך   הוא מהארת ו

"ב  נים לעצמותו(, ולכן מבאר  -משא"כ בתער ליון )דירה בתחתו לת הכח שמצד הע מבאר מע
על ידו נמשך העצם שייכות  מעלתו מצד זה ש ילוק בין אור וכח מצד ה בתחתון, ולכן מבאר הח

ות עצם  ילוי כוונת "דירה בתחתונים", ולכן מדובר אוד לת הכח במ לעליון שעי"ז ניכרת יותר מע
ה  מעצם כח השכל הדבוק בשעת השינ בתחתונים", ולכן המשל הוא  הכח שבו היא כוונת "דירה 

.  למקורו

לתער"ב ים בין תרס"ד  ישנם עוד חילוק ים ע"פ הנ"ל, ותן לחכם ויחכם עוד. ו  המתורצ
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 אכזריות במחילהבירור בדין 
 אסטער שי' צבי יעקב הת' השליח

מביא דברי /  מביא דברי הרמ"א ומחלוקת הב"ח והט"ז בדבריו ומקשה על הב"ח/   מביא דברי הגמ' ופרש"י
ח והט"ז בביאור דברי הגמ' מבאר מח' הב"/  מבאר מח' הב"ח והט"ז בעומק יותר/  אדה"ז ומדייק בדבריו

מביא עוד קטע ז / מבאר עפי"ז סברת המח' בין הב"ח והט" / מביא שיחה בביאור ענינה של מחילה/  ופרש"י
 מבאר עפי"ז בעומק יותר מח' הב"ח והט"ז בפרש"י/  "ז את המשך דברי הט"זמבאר עפ  / מהמשך השיחה

 
 א.

 מביא דברי הגמ' ופרש"י

פי 1במס' יומאאיתא  ייס"איק יפ לי יומי דכפורי ולא א ליסר מע  .ד רבי חנינא, אזל רב לגביה ת
ש  והיכי עביד הכי, והאמר רבי יוסי בר חנינא כל המבקש מטו מחבירו אל יבקש ממנו יותר משל

על מדותיו מעבירין לו  .פעמים, רב שאני כל המעביר  ורבי חנינא היכי עביד הכי והאמר רבא 
ו על כל פשעיו, אלא רבי חנינא חלמ ירי דכל דזקפוה א חזי ליה לרב דזקפוהו בדיקלא וגמ

ר  ליזיל ולגמ ולא איפייס כי היכי ד עי למעבד רשותא,  בדיקלא רישא הוי, אמר שמע מינה ב
ייתא בבבל".  אור

ולה ,ראה חלום על רב שתלאוהו בדקל: "2"יופרש ור' חנינא  ,והוא סימן נשיאות ראש וגד
וכשראה חלום זה על  ,חנינא בר חמא ישב בראש כדאמר רבי בשעת פטירתו ,ראש ישיבה היה

ייה מהכא ויברח לבבל מפני ושם  ,לפי שאין מלכות נוגעת בחברתה ,דאג למות ,רב דח אמר א
 יהיה ראש ולא נדחין למות בשבילו".

יינו דרש"י מפרש דזה שר' חנינא לא מחל לרב הי' משום  דהי' לו טעם שלא למחול   -וה
עי" יל טובת עצמו, כדי ש ז רב יברח לבבל, ואז ימשיך ר' חנינא להיות ראש הישיבה ולא בשב

לל רב.  ימות בג

 

 

 

 

 

                                                   
 פז, ב. (1
ה לרב( 2  ."ד"ה "חלמא חזא לי



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   219                            פ
 

 ב.

 מביא דברי הרמ"א ומחלוקת הב"ח והט"ז בדבריו ומקשה על הב"ח

לטובת המבקש  :כתב הרמ"א 3והנה בשו"ע "והמוחל לא יהיה אכזרי מלמחול אם לא שמכוין 
ילה".  מח

פריך ור' חנינא :וכתב הב"ח מרא  ודע דבג להיות אכזרי מלמחול ופריק  " היכי עביד הכי 
א  ליה לרב דזקפו בדיקל' כו' משמע דכל היכא שהמוחל אינו עושה כן לאכזריות אל חלמא חזא 
תוב שיכול שלא ימחול  גהת ש"ע כ טעם כגון שיש לו ריוח בזה יכול לעשות כן ובה לשום 

ר כשמכוין לטובת המבקש מחילה נראה שהיה מפרש ההוא עובדא דקאמר ה תם ר' חנינא אמ
ליגמור  ייס כי היכי דליזיל ו ליו צרכי צבור ולא איפ ילו ע עי למיעבד רשותא פי' ויט ש"מ ב
ל  אורייתא בבבל ולא יתבטל מד"ת דלפי פי' זה עשה כן ר' חנינא לטובתו של רב ומשמע אב

וכסבר' לטובת המוחל עצמו אינו יכול לעשות כן ואיני יודע היכן מצא פי' זה כי רש"י פי' בהפך 
.  הראשונה"

יינו דרש"י  א  - לטובת עצמוהי' לא מחל  נינאח' רשזה ד מפרשוה "כ הרמ" ת, משא שלא ימו
נינא לא מחל רשפדמע"כ  ,שכתב "לטובת המבקש" טל מת"ת. - לטובת רב דר' ח  שלא יתב

"איני יודע מקור לזה ובגמ' פרכי' ור"ח היכי עביד הכי הא תנן המוחל לא : 4והנה כתב בט"ז
ה דואג מן המיתה כי אין  יהיה למא שרב יהיה ראש ישיבה במקומו והי משני דחזא בח אכזרי ו

ה  ז בל ולא מצינו דבר  ר אורייתא בב ייס כי היכי דליזול רב ולגמו פ "כ לא א מלכות נוגעת כו' ע
ליו  ח ראה שרב יהיה לראש ויהיו ע פרש הגמ' שר" "א מ אן ומו"ח ז"ל פירש דרמ "א כ שזכר רמ

ור ולא יוכ נ"ל לרמ"א לפ' שלא צרכי צב תו לבבל ללמוד אבל קשה מ ל ללמוד ע"כ דחה או
לע ממנו לזה כי היכי דשם לא מחל ר'  נ"דכדברי רש"י ו "י אלא דלמד  מפרש ג"כ כרש דרמ"א 

היכי שיהיה נכנע לבו  לטובתו של המבקש כי  בקש  טעם שהיה לו ה"נ אם הוא מ יל ה חנינא בשב
.  הערל הרשות בידו"

יינו שלא שלמד כפי' רש"י ,הרמ"א פי' פירוש חדש בהגמ'ד כהב"ח חוקצריכים לד וה  ,אלא 
םהרמ"א למד  ,לטובתו יהודלא צריך למחול היכא דמדין הגמ' דרק  לטובת  להיכא דהוי ג

טעם לזה שמותר לו שלא למחול הוא מכיון המבקש דעיקר ה ה  דיש לו טעם, כיון  )ואינו עוש
יל ת  זאת באכזריות גרידא(, בין אם הטעם הוא בשב טובת המבקש ובין אם הוא בשביל טוב

.  עצמו

                                                   
 ס"א. סי' תר"ו( או"ח 3
 ( סק"ב.4
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"וה"ה אם מכוין לטובתו כדאיתא בגמ' שר"ח לא רצה למחול לרב : כתב 5אברהם-גןוהנה במ
י  לא רצה למחול לו כד ידחוהו ולכן  ה ונתירא שמא  בחלום שרב יהיה ראש הישיב משום שראה 

ילך רב למקום אחר לבבל ויהיה שם ראש ישיבה ]ב"ח[".  ש

לי ה  :ו בהגהות רע"אוכתב ע "לא מצאתי כן בב"ח ואדרבא כ' בהיפוך דמשמע מדעת הג"
יך למחול עיי"ש". לטובת המוחל צר  דאם הוא רק 

חל  ילתו שם "דכל היכא שהמו תח ציון הב"ח הוא למ"ש הב"ח ב י"ל שכוונת המ"א ל ולכאורה 
טעם כגון שיש לו ריוח בזה יכול לעשות כן", יינו  אינו עושה כן לאכזריות אלא לשום  וה

טעם ענין דכשיש איזה  ללות ה גמ' הוא לכ ילה שהלימוד מה ק ו לאי המח ר ות, ו אין זה אכזרי
.את כדוגמא בלבד מביא  לטובת ר"ח עצמו  הגמ' שזה הי' 

"א ו פי פי' הרמ תב כן הב"ח ל רע"א שלא כ פני שהביא  אלאע"ז מקשה  עצמו ל מסברת 
ייק מהרמ"א כנ"ל אז אי אפשר עוד ל .הרמ"א, אבל לאחר שד לטובתו" רמ"א "מכוון   ומר בדברי ה

יין יש לפרש  ברי רש"י ולומדים מאת אבל עפ"י מה שהבאנו לעיל מהט"ז עד זה הרמ"א בד
פני מה שלטובת המבקגם שמותר לא למחול  טובתולשמותר לא למחול  פי"ז צ"ע מ רה ע , ולכאו

ייק כנ"ל ש ה טובת המבקש, לרק מותר לא רצה הב"ח ללמוד כהט"ז בפי' הרמ"א, וד ולכאור
"א( שיכולים ללמוד  נ"ל בביאור המ ילה מסברת עצמו )כ טובת הדין של ה"ה עצמו פירש בתח

ין של המבקש מ .הד  טובתו המפורש בגמ'

 

 .ג

 מביא דברי אדה"ז ומדייק בדבריו

תב "והמוחל לא יהיה אכזרי מלמחול אלא ימחול לו מיד אלא אם כן  :6והנה בשו"ע אדה"ז כ
לטובת המבקש  רל או שחושש שלא יבוא לו לעצמו הוא מתכוין  ילה כדי שיכנע לבבו הע מח

. יי חבירו" ין לח ל לו דחייו קודמ יך למחו ל לו דאז אינו צר ע"י שימחו  איזה רעה 

לחיי חבירו", ייו קודמין  וסיף "דח ייק בהא דה , 7וטאז-ליהומקורו מהא ולכאורה יש לד
שלא משמע  למחול, וכתב  יט הלבוש דין זה שא"צ  ולכן לא ס"ל  8הכי מהגמ'שהקשה למה השמ

ייו קודמין שאין צורך  כהרמ"א, וזה שלטובת עצמו א"צ למחול כתב שהוא כ"כ פשוט מדין דח
"א הנה ו .להלבוש לפורטו ליון להרמ וין בהג יף זה הוא כמצ ל אדה"ז בסע לכאורה מקורו ש

יין להב"ח כ ו שמצ לת הב"ח ]וכמ הט"ז וכתחי ים הוא כדברי  רה ביאור הדבר לכאו נ"ל[, והמ"א, ו
ך  "דכל היכא שהמוחל אינו עושה כן לאכזריות אלא לשום טעם" אז א"צ למחול, וא"כ למה צרי

                                                   
 ( סק"ד.5
 ( סי' תח ס"ד.6
 ( שם סק"ג.7
הי' משום צ"צ, שהרי גם בב( 8 לו צ"צ. עיי"ש שדחה מ"ש הב"ח ש הי'   בל י
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ה  רב טעם שאינו מוחל ואז לא הוי אכזריות, ואד ייו קודמין, הרי נוגע רק שיש לו  טעמא דח להאי 
"אלי' זוטאדאם ס"ל כהא שא ייו קודמין, הרי בא"ז כתב  דח לל כבר בהדין  נכ  , דכל הנידון בהגמ' 

ייו קודמין כנ"ל, וא"כ למה כתב  לענין טובת עצמו משום ח ללמוד מהגמ' לטובת המבקש ורק 
הסעיף גם ענין אדה"ז בריש  קשד ה  ?טובת המב

ייק טעם כדי שיכנע לבבו הערל, הרי יכול  9ועוד יש לד בקש ה מ אן בטובת ה למה נוגע כ
בפי' דברי ה גמ' לדעת הב"ח  ה וכהסיפור ב טעם שרוצ יטילו להיות משום איזה  ה ש "א שלא רצ רמ

טל מד"ת, והעיקר ש ליו צ"צ ויתב   ?אכזריות מצד לאזה ע

 

 .ד

 מבאר מחלוקת הב"ח והט"ז בעומק יותר

י"ל בזה, ד ש לדברי הט"ז דברי  באמת אינו דומהולכאורה  בתחילת הב"ח הב"ח אף במ"
טעם כ חל אינו עושה כן לאכזריות אלא לשום  דכל היכא שהמו נה הב"ח כתב " ן דבריו, דה גו

לעשות כן" דכשיש  בזה, אז לא הוי  ריוח אפילו כשיש לו רק איזה טעםשיש לו ריוח בזה יכול 
טעם  יל ה שם לא מחל ר' חנינא בשב תב "כי היכי ד משא"כ הט"ז כ "כ א"צ למחול,  אכזריות וא

בקש כי היכי  שהיה לו לטובתו של המ אם הוא מבקש   .הרשות בידו" שיהיה נכנע לבו הערלה"נ 

ה לא כתב כלשון הב"ח דצריך לכאורה לו ,  איזה טעםמ לא הוי אכזריות ז  זה אלא וא האריך ב
לתו  "צ א"צ למחולשכשם שהי' לו סיבה לאי מחי טעם של הכנעת לבבו הערל א , כן אם יש 

לא הוי רק משום דכשיש איז מע מדבריו ד א  שהולמחול, ומש טעם שיהי' לא הוי אכזריות, אל
ים בזה ייק להוסיף כאן כמה תנא  .שמד

ר יה תוי"ל שכוונו א דכשם ששם הי' לו שום היתר דלא הי' צריך למחול, כן הכא אם יש הית
יינו, ד ידו, וה כשיו לא הוי אכזריות זה אז הרשות ב טעם שהי' לו" אין פירושו כיון דע מ"ש "ה

פירושו דכשם ששם הי' לו היתר דלא הי' צריך למחול משום יש שום טעםכיון ש הטעם , אלא 
לקמן. , וכשהי' לו  ד

טעם כגון  משא"כ מלשון הב"ח "דכל היכא שהמוחל אינו עושה כן לאכזריות אלא לשום 
יהי',  טעם ש הוא מאיזה  , היתר גמור לא למחוללו להיות  ולא צריךשיש לו ריוח בזה", משמע ש

יש לויהכוונה שלא  אלא העיקר י כתב "כגון ש א  ריוח הי' משום אכזריות, ומשום הכ ל בזה", כי 
ה  ן שיהי' היתר כנ"לנוגע כא וסגי אפי' כשיש לו ריוח דאז לא הוי אכזריות, וכל הלשון שז

יש טעםבתור לטובתו )"כשיש לו"( הוא רק  ילתו. דוגמא ש  לאי מח

                                                   
יק בהט"ז שכתב לשון זה( 9 קמן. כן יש לדי  וכדל
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שחושש שלא יבוא לו לעצמו איזה  ולאידך בדברי הט"ז הנה יעויין לשון אדה"ז שכתב כאן "
יינו שנוגע שלא יבוא לו  שצריך , ולא רק כמו שכתב הב"ח רעהאיזה רעה ע"י שימחול לו", וה

פילו ריוח.  טעם שיהי' וא  איזה 

טעם שיהי' אז לא הוי אכזריות  יוצא שיש מחלוקת בין הב"ח והט"ז, שלהב"ח כשיש איזה 
להט"ז ,אינו צריך למחוללכן ו יהי'  משא"כ  לא  טעם שיהי', וכדי ש לא סגי בזה שיש איזה 

לה )שלא יך שתהי' סיבה גדו  תצא לו רעה מזה(. אכזריות צר

 

 ה.

 מבאר מח' הב"ח והט"ז בביאור דברי הגמ' ופרש"י 

י"ל ד טעם שיהי' אז לא הוי אכזריות ואינו צריך ו להב"ח כל הדיוק מהגמ' הוא שכשיש איזה 
ת  על סיפור הגמ' "ולא נדחין למו "י  תב רש מהא דכ י"ל שהדיוק הוא  להט"ז  למחול, משא"כ 

יינו דלא  יהיבשבילו", וה פיק ש טעם 'מס ם שנוגע שלא יבוא לו איזה  ,איזה  , כנ"ל רעהאלא משו
יינו שיש ע"ז סיבה  , וה ק אז א"צ למחול, משא"כ חשובהמלשון אדה"ז "ח ל, ור  י"להב

מנישהמשמעות ה נלמד שכשיש איזה טעם שיהי' א"צ למחול, וזה שכתב רש"י  הא מהגמ' ומ
ענין דרק  לא בתור הוא לא בדוקא לטובתואת ה טובת ממנה גם בנוגע לללמוד  דוגמא ויש, א

ייק  הראשונה", משא"כ הט"ז ס"ל שמדו "ש בסוף דבריו "כי רש"י פי' בהפך וכסבר'  המבקש, וכמ
יש ע"ז היתר.  טעם שיהי' אלא רק כש איזה  ש"י רק לטובתו שר"ל בזה שלא רק   מ"ש ר

א הנה ו לטובת המבקש, משא"כ הט"ז כתב שהרמ" ייק הרמ"א רק  בהמשך כתב הב"ח שד
"א(כרש"י ולמד מדבריו גם לטובת המבקש למד  לטובתו וכמ"ש המג י"ל ש ,)וה"ה  תלוי גם ו זה 

פ"י הנ"ל,  וש הלהב"ח כל הדיוק הוא מש ע ות מסתם היא, גמ'פיר "צ ש בפשטות, שהמשמע א
יינו רק כדוגמא, למחול כש יהי' יש איזה טעם, וזה שכתב רש"י רק לטובתו ה עיקר הוא ש כי ה

טעם, ולא נוגע להיות או לטובתו או לטובת המבקש,  כאן איזה  האבל מלאיזה צד ויכול   ז
מ' לשון הרמ"א שינה מש רש"י וכתב רק לטובת המבקש מוכח דס"ל להרמ"א פירוש חדש בהג

וקא לטובת המבקשוהוא שצ"ל    .ד

עלמא  לטובתו אינו רק כדוגמא ב רש"י  ס"ל שזה מ"ש  יהי', משא"כ הט"ז  טעם ש ק לאיזה  ר
לתו, ולכן הא דכתב הרמ"א שר"ל ולהדגיש שרק כש מחי על אי  בקש רק יש היתר גדול  לטובת המ

"כ  ייק שצ"ל הוי הכוונה ג יף לד שמוס היתר גמור כדלקמן, ואינו לדייק דוקא טובת המבקש, רק 
 .גם לטובת המבקש לטובתו שה"ה על מ"ש רש"י

פי"זו המחצית השקל אף שע  זעל פירוש הט" לכאורה העיקר חסר מן הספר, וכמו שהקשה 
פירוש רש"י ולא הביאו  ל: "וגם זה דחוק דא"כ היכי שביק רמ"א דין המוזכר להדיא בגמרא ל וז"
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עתיק ומביא מ י"ל עפ"י מה שכתב בא"ז 10ודין חדש שהוציא מסברא  כנ"ל בפירוש הלבוש ", 
"א נ"ל  :וז"ל ייך קודמין גם רמ פשיטא הוא דח חל משום ד ין דטובת המו לא כתב הלבוש ד "והא ד

", שדס"ל דזה כ" ב"ח ודו"ק ע"ש ייך קודמין 11זה כ"כ פשוטדין ש הוא ודלא כ ח אלא מזה ש  ,
 .וכדלקמן ,שהרמ"א רצה רק להדגיש החידוש שיש גם היתר בטובת המבקש

יי י"ל דכונתו במ"ש הט"ז "הטעם שהי' לו", הוא משום שהי' לו ההיתר דח ו  ךו קודמין, וכמ
יי נ"ל, דכשם ששם הי' לו היתר משום דח ואז לא הי'  שמא ימותקודמין כי דאג  ךשכתב הא"ז כ

טעם  היתרצריך למחול, כן הכא אם יש  ה ייק  שמד צריך למחול, וזהו מה  המבקש אז אינו  בטובת 
יילושהי'  טעם וההיתר דח יינו ה ה שכתב אדה"ז ך, וה מ יינו ג"כ  , וה בהא דיש היתר לא  קודמין

יך למחול לו דחייו קודמין ל למחול בטובת עצמו נו צר  חיי חבירו"."דאז אי

אם יש לו  "כ כאן  קש  היתרוממשיך הט"ז דכמו ז  נכנע לבו הערל 'שיהי כדילטובת המב א
היינו ג"כ סיבה גדולה לא למחול, ולכן לא הוי אכזריות.  א"צ למחול, ו

"ז  בקש שבולכאורה צ"ל סברת המחלוקת בין הב"ח והט"ז. וכן מ"ש הט צ"ל באופן טובת המ
י שיהי ע לבו הער '"כי היכ י לי'ל", שרק בזה נכנ ולה לא למחול. הו  סיבה גד

 

 .ו

 מביא שיחה בביאור ענינה של מחילה 

ר בלקו"ש חכ"ח ים מה שמבוא י"ל הביאור בכל זה, ובהקד ענין המחילה 12ו ג' בה שיש  ,ב
יינער איז  ילה קען זיין אויף כמה אופנים, ומהם א( א ם: "די הסברה בזה: מח אופנים, וז"ל ש

יטן דעם וי יטער זאל ניט  מוחל דעם צו ער צווי גן אים בכדי ד חטא וואס ער איז באגאנגען קע
  ;נענש ווערן

יטן פון אן עונש, נאר ער האט קיין  יט נאר ווייל ער וויל אים פארה ב( ער איז אים מוחל נ
  ;טינא ניט בלבו

                                                   
מו ( 10 לי' לרמ"א דגם לפירוש רש"י בין עושה לטובת עצ ל: "לכן נראה לענ"ד דסבירא  וראה שם שממשיך וז"

המבקש רשאי", ועיי"ש מה שתירץ.  ובין לטובת 
ני על הט"ז וראה גם בפרמ"ג שכתב( 11 הוא הדין"ועיין ב"ח שמפרש דעת הרב בע ואפשר  ,ן אחר, והמ"א מפרש 

גופא, והוא, איך השמיט הרמ"א דין המוזכר מפורש בגמרא כל שכן הוא ". ולכאורה י"ל שרוצה לתרץ האי קושיא 
ש  ולזה מביא שלש דעות לתרץ, א( הב"ח שכתב שהרמ"א מפר המבקש",  והביא רק דין הנלמד "לטובת  "לטובתו" 

נו שעדיין יכולים ללמוד מרש"י, ורק  דלא כרש"י, וס"ל פירוש חדש בהגמ', היי וה"ה לטובתו, ו המ"א שכתב  ב( 
הי' ורק כדוגמא הביא לטובתו,  ני שס"ל כתחילת הב"ח שלרש"י סגי לי' באיזה טעם שי לי מפ )ואו שה"ה גם לטובתו, 

לי' )ולפי מ"ש בפנים יבואר אופן זה גם בדברי הט"ז(, שא למעלה בפנים אות ב'(, ג( ביאור מדי פשר דכל וכמ"ש 
להדגיש החידוש של טובת המבקש.  והרמ"א רק רצה  מין" שכבר פשוט,  קוד ני הטעם ד"חייך  הוא כי הוא מפ שכן 

נים אות י'וראה לקמן   . בפ
 .ואילך 141עמ' ( 12
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ייס געווארן  תפ יז אינגאנצן נ לם באופן אז ער א איז  -ג( סאיז מחילה בלב ש דער נמחל 
לפניו כקודם החטא","מרוצה   וחביב 

האט פוגע געווען  ת: אין דעם ערשטן אופן איז ער מוחל יענעמס חטא, וואס  קצ בסגנון אחר 
ן  ;אין דעם צווייטן אופן איז ער מוחל דעם מענטשן וואס האט זיך פארזינדיקט ;דעם מוחל אי

לל.  -דעם דריטן אופן  ט קיין רושם כ ייבט ני  אויך עוקר החטא מעיקרו ס'בל

יט נענש  יענער זאל נ לויז אז  יי איז: בשעת ער איז אויסן ב על צווישן ז און די נפק"מ בפו
ילתו זיך משתדל נאר אויף וויפל דאס איז  ווערן צוליב דעם באגאנגענעם חטא, איז ער במח

ם חטא פרטי;  ייטן דורך דע  נוגע דעם עונש אויף'ן צוו

ילה איז בלב שלם איז אים נוגע די טובה פון דעם צווייטן  אבער באופן הב' ובפרט ווען די מח
יין אז דער  על ז יין ביתר שאת ביז צו פו ייגט זיך אין דעם אר איז די מחילה באופן אז ער ל
עוולה  יין )ווערן( אינגאנצן כדבעי. ביז אזוי ווי איידער ער איז באגאנגען די  יטער זאל ז צווי

ים(, "כקודם החטא". פי א  )כל

בין "שלא יהי' המוחל אכזרי" ל"שלא יהי' אכזרי מלמחול", וממשיך לבאר הבדל הלשון 
ילה באופן של אכזריות, וז"ל: "און דאס  שלא רק שלא יהי' המוחל אכזרי, אלא שלא יהי' המח

חול״, ניט  ילה שלא יהא אכזרי מלמ שים ממנו מח איז דער דיוק לשון רש״י ״מכאן למי שמבק
 :) י" )סתם  ״שלא יהא המוחל אכזר

יט זיין קיין  —רעדט וועגן דעם גברא עצמו  "א יהא המוחל אכזרידער לשון ״של אז ער זאל נ
יטן און צוליב דעם באקומט ער אן עונש  יט מוחל דעם צווי יינו, בשעת מ׳איז נ לל(, דה אכזר )בכ

אס  אכזריות, און ד יין ״אכזרי"  —איז דאס אן  יט זיין ק מוחל זאל נ ע  —אז דער  ייס מען טאק וו
לל אברה ;פון ״ויתפ  ם"

"און דער חידוש אין דעם ענין שבפרשתנו איז, וואס ״מכאן" לערנט מען אפ ״שלא יהא 
יין  יין ק יט ז ל( ]אז דער מוחל זאל נ ל יט וועגן דעם גברא )בכ ל: דער לשון רעדט נ אכזרי מלמחו

״אכזרי" ובמילא איז ער עם מוחל, )ווייל אויב ער וועט אים ניט מוחל זיין וועט ער האבן אן 
]) לת העונש ילה ״לא יהא אכזרי )מלמחול(״, , נאר בשייכות צו פעו ענין המח ילה, אז אין דעם  מח

יט זיין באופן אז ער איז ״אכזרי״: ילה גופא זאל נ  אז די מח

לה,  יין אמת׳ע מחי יט ק ילה איז נאר צוליב אראפנעמען דעם עונש איז דאס נ "ווען די מח
יל דער מוחל יקע מחילה, ווי ל;  ס׳איז אן אכזריות׳ד פידא וכיו"ב אויף׳ן נמח האט א טינא בלב, ק

ילה וועלכע איז ריין פון  לט איז דאס א מח בשעת אבער ער איז אים מוחל בלב שלם, דעמא
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ודוגמא  ילה  ומעין״אכזריות" . .  נים רעות —אכזרי במח עני בסבר פ ה ל ק ק  ,"הנותן צד עכלה"
לעניננו  .13הנוגע 

 

 .ז

 ט"זמבאר עפי"ז סברת המח' בין הב"ח וה 

, לכאורה יוצא שיש  רוצה למחולוהנה עפ"י המבואר בהשיחה  :שני סוגים באדם שאינו 

יינו שכשהוא אינו  –א( "שלא יהי' המוחל אכזרי"  ל( אכזרי בכלל, דה שלא יהי' הגברא )המוח
יהי' אכזרי מלמחול"  זריות  –מוחל אותו, אז הוי אכזריות. ב( "שלא  שאפי' לאחר שאין אכ

יין  ילהתיש אפשרות ש)בהגברא(, עד  .גופא הי' אכזריות בהמח

למחול, פירושו בפשטות, דאע"פ שיש כאן צריך  לאשהוא והנה לכאורה הא דיש היתר 
תחליף שעל  הי' אכזריות, שיש סיבה לא למחול, אז יש ילא  ידואכזריות שאינו מוחל, אם יש 

ת תשלא  זהשב י"ל אין כאן אכזריות, אלא שלכאורהעכשיו  שהרי ,היתר לא למחול הי' אכזריו
ליף, כמה צרי יתלו ל ידו לא ישך בפלוגתא בכמות התח  הי' אכזריות.ע

לי י"ל שבזה תלוי פלוגתתם של הב"ח והט"ז, שהב"ח ס"ל כאופן הא', "שלא יהי' המוחל  ואו
יינו שיש אכזריות בזה שואכזרי",  ילה הבעצם ה "כ יוצא שהמח ינו מוחל, וא לא יהי' יא א רק ש

פיאכזר, ונקרא  יינו שלא כך ל אם רצונו לא למחול, אז צריכים למדוד אותו על סמך יסוד זה דה
יהי', שלכן אכזר, ונקרא יהי'  יש איזה טעם אז לא הוי אם ס"ל להב"ח שלזה סגי באיזה טעם ש

"כ  נקרא אכזר, נמצא שאכזריות, וא בל לא  א א תחליף מיוחד, אל אינו צריך שיהי' כאן איזה 
ות בפועל אם לא ימחול, וכשיש טעם אז זה שאינו מוחל אותו לא הי' אכזריתשלא הוא העיקר 

 הוי משום אכזריות.

יינו שאע"פ שכבר לא יהי'  משא"כ הט"ז ס"ל כאופן הב', "שלא יהי' אכזרי מלמחול", וה
יין יש אפשרות ש ילה הוא תהמוחל אכזרי, עד "כ יוצא שהמח כזריות בהמחילה גופא, וא הי' א

רנקרא לא רק שלא יהי'  פא לא תאלא שלא  ,אכז ילה גו ריות כלל, שגם בהמח ז הי' בזה שום אכ
על סמך יסוד זה ,הי' אכזריות, ואם רצונו לא למחולת יינו שלא רק  ,אז צריכים למדוד אותו  דה

וחל אכזרי שלא ימחול כלל, אלא עוד יותר, שימחל  לא  גמרי,ו ללשלא יהי' המ הי' תבאופן ש
לל גם בהמחילה גופא )כנ י' שום אכזריות כ להט"ז שלזה לא סגי שיה "ל בהשיחה(, ועפי"ז ס"ל 

טעם שיהי', שאה"נ שיש לו טעם ינו מוחל  ,רק משום איזה  ריות  לווא"כ הא דא לא הוי משום אכז
יגם הוא ו יין יש נוא בל עד ן  אפשריות שתהי' נקרא אכזר, א י ילה גופא שא איזה אכזריות בהמח

                                                   
״ ( 13 יק לויט דער גירסא ״אכזרי למחול כמער איז דאס גלאט ל: "נא נוגע להגירסא בפרש"י וז" וראה שם מ"ש ב

ויך מובן  אכזרי אין דער — לה. לויט דער גירסא איז א יק פרש״י ענדערן צו ״מלמחול״  —מחי וי קומט דער מעת וי אז ו
למחול"  - וגעשריבן א מ״ם  —ווייל ער האט ניט פארשטאנען ווי קען זיין צוזאמען ״אכזרי״ און "  —האם ער צ

למחול"  למחול"?!".—)ער שינוי ווי קומט ד —״מלמחול". משא"כ את"ל להיפך, אויב רש"י האט געשריבן ״מ  טעות( ״



ב                                      226 " פ ש ת ' ה ן  ס י נ א  " כ  –י " הק נ  ש
 

יין נשאר ועד ילה עצמה  תחליף להמח זריות, ולהכי ס"ל שלזה צריך שיהי' איזה איזה אכ הכאן 
ליף מיוחד, שיהי' לו היתר   אכזריות גם בהמחילה גופא.  תהי'למחול, ואז לא  שא"צתח

 

 .ח

 מביא עוד קטע מהמשך השיחה 

חובל ומזיק ובהל'  פי"ז דיוקי הלשונות בהרמב"ם שבהל'  והנה בהמשך השיחה שם מבאר ע
ם: "אין צורך המחילה זיי פנים וחלוקות:תשובה וז"ל ש יי או  נען פאראן דר

ילה ווי ס'איז א דין אין  מח דעם גדר אין  ם  בל ומזיק רעדט דער רמב" ל "א( אין הל' חו חוב
יט דער  "ומזיק יטן עפונ עבירהווערן די  נתכפרכדי עס זאל  - היזקוחבלה פארבונדן מ ם צווי

ייט ווערן פון דעם עונש עט דורכדעם באפר  .אידן און ער וו

ילה ווי סאיז נוגע ב( אין ה גדר אין מח ר רמב"ם דעם  שובה רעדט דע עם )ל' ת יט אזוי צו ד נ
טי ער  (נאר ,חטא ועונש פר דעם אדם החוטא תשובהצו ד חל זאל  ,פון  כדי די תשובה פונעם נמ

י: דורכדעם וואס דער מוחל איז דעם צווייטן מוחל  יין כדבע ר  (,במחילה גמורה)ז עט דע וו
יטער  ודם החטא", נקי ורצוי לגמרי."  -שלו ע"י התשובה  -צווי יין "מרוצה וחביב . . כק  ז

וגע להמדות של המוחל עצמו ולכן מדבר בוממשיך שם לבאר גם הלשון בהל' דעות, ש נ
יק  יך: "משא"כ אין הל' חובל ומז ואח"כ ממש וועגן  -צריך למחול מיד,  ם  דט דער רמב" ארט רע ד

ילה וואס איז נוגע  און ווי ער  ,חטא דעםאויף  החובלצו דער כפרת דעם )אופן ו(גדר אין מח
ין  ן דער פריערדיקער הלכה "א הנחבל עונו ולא נמחל מתכפר לו זאגט דארט אי ן  ש מ עד שיבק

פעם ראשונה ושני'  .וימחול לו" החובל ונתחנן לו  און דערפאר איז דא נוגע "כיון שבקש ממנו 
ניחם  וידע שהוא שב מחטאו ס אז דו ,ימחול לו" על רעתוו עט דורך יענעמ ר ז קא ווען ע

ל  -" שב מחטאו וניחם על רעתוהשתדלות והכנעה אז " לט איז מתאים ער זאל אים מוח דעמא
יענעם  יט נענש ווערן פאר דעם. נתכפרזיין בכדי ס'זאל   ווערן דער חטא און ער זאל נ

ללות ושלימ ילה וואס איז נוגע צו כ ועגן מח ט דער רמב"ם ו ות אין הל' תשובה אבער רעד
ן  -פון דעם חובל וכו'  התשובה וואס וועגן דעם זאגט ער אין דער פריערדיקער הלכה "אי

בל את  ו בירו כגון הח יום הכפורים מכפרין אלא כו' אבל עבירות שבין אדם לח התשובה ולא 
פ  שהוא חייב לו וירצהו אע" יתן לחבירו מה  לעולם עד ש זלו וכיו"ב אינו נמחל לו  ו גו . א חבירו . 

ל לו כו'" שהחזיר  ר  -לו ממון שהוא חייב לו צריך לרצותו ולשאול ממנו שימחו יז ע דערפאר א
לכאורה  להיות אכזרי ולא יתפייס אלא יהא נוח לרצות כו'" )הגם אז  ממשיך אז "אסור לאדם 

ייך צו די הלכות פון מדות גאיז דאס  ילה אין אן אופן ודיעותאר ש (, ווייל די דרכי ואופני המח
. פון "מוחל בל התשובה פון חובל; ד ינען נוגע )אויך( צו שלימות  לם ובנפש חפיצה כו'" זי ב ש

לויז צוליב הסרת העונש פארן חטא פרטי יין ניט ב לימה  ,ה. אז די מחילה דארף ז ילה ש נאר מח
פניו.  יב ל  ביז אז ער ווערט מרוצה וחב
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פעמים ילה ג'  יטא די הדגשה אויף בקשת המח איז דא נ קש נאר " ,און דעריבער  בשעה שמב
טא למחול מוחל  ם בלב שלם בנפש חפיצהממנו החו האט ער אי יזט אז ניט נאר  אס ווי ס ד " ווא

לפניו" ,מוחל געווען זיין חטא  .נאר ער איז אינגאנצן מרוצה 

 

 ט.

 "ז את המשך דברי הט"זמבאר עפ 

ור ולכאורה  ללות החילוק הנ"לביא שך לכ ,, 14זה בא בהמ לעיל שהמכוון הוא  דהנה ביארנו 
ן ד עוד יותר שלא ישאר שום טינא בלב ושיהי' באופ לא רק שימחול כדי שלא יהי' אכזרי, אלא 

על החטא  הי' כפרה  ן, שלא רק שי יינו גם כן מה שנתבאר כא , וה ה כקודם החטא דחביב ומרוצ
.תשלא יבוא לו עונש, אלא גם ש  הי' שלימות התשובה שיהי' חביב ומרוצה כקודם החטא

ת"ל מה שהט"ז מוסיף ולכאורה י"ל, דזהו ג נ אינו מוחל אותו שלא בזה "כ מה ש הי' משום יש
טעם שאינו מוחל אותו אלא ש יינו יאכזריות, שלא רק שיהי' איזה  הי' משום סיבה גדולה, וה

ש  על העון שלא יהי' עונ ילה, וא"כ צ"ל באופן שלא רק מכפר  שנוגע כנ"ל שיהי' תחליף להמח
מח ה של המבקש  לשלימות התשוב ריך שיהי' מחול אלא גם  יינו גם לגמריילה, ולכן צ ה , וה מ

ינו מוחל אותו.שנת'  יך שיהי' בזה סיבה גדולה שא  דכשאינו מוחל אותו צר

יהי יכי ש תב הט"ז "כי ה י"ל שזהו ג"כ מה שכ עי"ז הוי  'והנה  לא רק ]נכנע לבו הערל", ד
] ילה כ ק שיהי' [אלא גם]תחליף להמח ר  באופן שיבוא לשלימות התשובה, דלא ר באופן דנתכפ

ע לבו הערל, ש יהי' נכנ לימה. תהעון, אלא ש  הי' לו תשובה ש

על כפרת העון ולכן רק  דהנה נתבאר בהשיחה הנ"ל דבהל' חובל ומזיק מדבר הרמב"ם 
על רעתו ימחול לו", שידע  ניחם  טאו ו שב מח שהוא  פעם ראשונה ושני' וידע  לאחר ש"נתחנן לו 

תאים על הרעה אז מ ניחם  ע"י ההכנעה  ל'  ש "כ בה שא עי"ז נתכפר העון, מ שימחול אותו, ש
ע לשלימות התשובה, ולכן "בשעה שמבקש ממנו החוטא למחול  ,תשובה מדבר הרמב"ם בנוג

פניו. ל ל החטא אלא שהוא גם מרוצה  שלא רק מח לם בנפש חפיצה" שזה מראה   מוחל בלב ש

יינו שבנוגע להל' חו פני שמוחל  וודאצריכים ל זיקמבל ווה על רעתו וכו'"  ו שיהי'לשל "ניחם 
ה בו תשוב אם לא אינו מתאים למחול אותו כי עדיין יהי' לו חטא, ולא יתכפר העון, משא"כ בהל' 

 .הי' מרוצהשהוא יהי' תשובה ימחול לו מיד ובאופן תשנוגע ש

ילה,  ילה לכתח להגדרת המח י"ל שכ"ז הוא בנוגע  יכי  אבלוהנה  אם זה לטובת המבקש כי ה
יהי' שיהי' נכנע לבו הער ילה ש יינו לא כמו שהוא בהל' חובל ומזיק שהוא כתנאי בהמח ל, וה

                                                   
הל' דעות בהשיחה כן משמע( 14 וחל עצמו(,, שבכללות  המדובר על המ , והל' חו"מ  ) ) )המדובר על כפרת העונש

הל' תשובה  וחל אכזרי", ו וי לפי אופן הא' "המ מות התשובה של המבקש( ה י )המדובר על שלי ר באופן הב' "אכז
יותר  .שה אופניםלשל מלמחול". אלא דלאח"ז מפרט עוד 
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ש נע לבו הערל,  על הרעה, אלא שיהי' נכ תית אם לא ימחל תניחם  הדין ו, אז להי' לו תשובה אמי
עי"ז הוא ש יתית, והיינו דלא רק שאין זה אכזריותתלא ימחול אותו כי  אלא  ,הי' לו תשובה אמ

ו  ,לו תשובההי' תעוד יותר שזהו הדרך ש ילה כי מיצר ל ולכן בודאי שאין כאן אכזריות בהמח
תית.תטובת חבירו ש  הי' לו תשובה אמי

 

 .ו"די

 מבאר עפי"ז בעומק יותר מח' הב"ח והט"ז בפרש"י 

י"לו פ"י כל המבואר  ייק  הנה ע פירוש הרמ"א שד ז ב ין הב"ח והט" תלוי סברת המח' ב שבזה 
פי' לכתוב רק טובת המבקש, דהב"ח כתב שהרמ וק רק טובת המבקש כי הוא לא  "א כתב בדי

"כ  שא "ל בארוכה, מ לטובתו, וצ"ל שהוא פי' פירוש חדש בהגמ' וכנ רש"י שהוא  הגמ' כדברי 
מ', אלא שלומד כרש"י ורק למד ממנו גם לטובת  פירוש חדש בהג הט"ז כתב שהוא לא פי' 

להט"ז העיקר חסר מן הספר.  יל שלכאורה  שינו לע  המבקש, והק

י"ל ע רק  וקאכתב הרמ"א בדפ"י כל הנ"ל דלפי שיטת הט"ז שצריך סיבה גדולה, ס"ל שלכן ו
ש  שא"כ מ" ענין התשובה, מ עינן כאן שהוא דוקא ב טובת המבקש, כי זהו החידוש שרוצה לאשמ

לטובתו הוי רק משום  יינו שא)כנ"ל באות ה'( חייך קודמיןהדין של רש"י  ינכי הין , וה שהוא  מ
וכהוכנ"ל ב סיבה גדולה לא למחול ייך  אר ר פשוט מהדין דח ות, אבל זה כב ולכן לא הוי אכזרי

מהא המבקש ש, 15וטאזלי' קודמין כנ"ל  פי הט"ז משא"כ טובת  ענין התשובה גופאל ל,  הוא ב כנ"
יש החידוש שבדבר ל ולהדג   .שהרמ"א ר"

יטת הב"ח דס"ל שזה שאין אכזריות הוא גם כשיש איזה טעם שיהי', ס"ל  פי ש משא"כ ל
'  שמזה פי "פ כ יהי', ועכ טעם לאיזה צד ש וכתב רק טובת המבקש, ולא שיהי'  ייק הרמ"א  שד

ש  בקש וע"כ ס"ל להרמ"א פירוש חד ייק רק טובת המ רש"י שהביא דוגמא לטובתו, ע"כ הוא לד
ש כאן  , שרצה רק להדגי יבה גדולה להט"ז כנ"ל שהוא משום ס "כ  פי' רש"י, משא בהגמ' שלא כ

. ין של תשובה  הענ

 

 

 

                                                   
ל הערה 15 הנ" מין".6( וכן כתב בפרמ"ג ) הוא כבר פשוט מדין ד"חייך קוד  ( "ואפשר דכל שכן הוא", והיינו ש
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 ר זמן ההליכה לענין אבידהבגד
 גאלאמבשי' משה יוסף הת' 

 חביבשי' שניאור זלמן הת' 

הצעת הסוגיא דזמן ההליכה באבידה ג' ימים / הקושיא כיצד חזרו מבתיהם לירושלים בתוך ג' ימים / שיטת 
עם  הר"ן הרמב"ן ודעימי' דהדרך אכן ארכה יותר מג' ימים / בפשטות נראה דדבריהם אינם מתיישבים כ"כ

לשון הגמ' / שיטת הר"י מיגאש / לפי דבריו קשיא קושיא דלעיל / שיטת התוס' דנראה דסבר כהר"י מיגאש 
 / דברי כ"ק אדמו"ר בש"פ שמיני ה'תשל"ז בביאור המשנה / סיכום השיטות דקשה עליהם / הביאור בדא"פ  

 

 . א

 הצעת הסוגיא והקושיא

(: "ועד מתי חי יב להכריז? . . רבי יהודה אומר: שלש איתא במשנה )בבא מציעא כח, א
 , " לביתו שלשה ויחזור שלשה ויכריז יום אחד ילך  לים, ואחר הרגל האחרון שבעה ימים, כדי ש רג
בד  יעת ההכרזה ויראה אם א לביתו משמ ילך כ"א  נים לאחר הרגל כדי שיעור ש כלומר שממתי

יט -לו חפץ, ואם יראה שאבד משהו  שה ע"ז 1ול אבידתויחזור ג' ימים לירושלים בכדי ל . ומק
ה בעה 2הגמ', דהרי שנינו במשנ ליאל אומר בש לין את הגשמים, רבן גמ : "בשלשה במרחשון שוא

שנה זו,  -בו  יע אחרון שבישראל לנהר פרת". דמשמע ממ עשר יום אחר החג, כדי שיג חמשה 
אומרת המשנה אצלנו  לים לבתיהם של ישראל לוקח ט"ו ימים, וכיצד  ליכה מירוש שזמן הה

י(?  ם לסוף א" ליכה והחזרה לוקח ו' ימים )דהיינו ג' ימי  ששיעור הה

ש  י. במקד קדש שנ ראשון כאן במ ומתרצת שם הגמ': "אמר רב יוסף, לא קשיא כאן במקדש 
ישי ישראל טובא . . לא  ני דלא נפ לי האי, במקדש ש עינן כו ישי ישראל טובא . . ב ראשון, דנפ

עינן כולי האי". כלומר, דמכיון שבבית לם  ב שני לא היו הרבה מבנ"י, מסתבר שהיו גרים כו
מ  " יגיעו לבתיהם, והמשנה בב פיק ג' ימים בכדי שכל ישראל  לים ולכן היה מס באזור ירוש

ים  אומרתש פיק ג' ימ ס  בבית שני. מדברתדמ

קשה על דבריו: "אמר ליה אביי, והא כתיב נים והלוים וגו'  3אך הגמ' מ וישבו הכה
השוערי טים בכמות  ם . .והמשוררים ו שהיו מוע יינו, שאף בבית שני  ל ישראל בעריהם". וה וכ

ם שישבו בימי בית ראשון )ולא רק באזור ירושלים(?      ישבו בנ"י באותם ערי

                                                   
 ע"פ רש"י שם. (1
 תענית י, א. (2
 עזרא ב, ע. (3
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וות  ישי ישראל טובא, דמצ ן דנפ : מקדש ראשו אפכא מסתברא ת: "וכיון דהכי הוא  ומתרצ
לי בין ביממא ובין בליליא לא ב כחי שיירתא דאז . עלמא, ומשת לי האי וסגי בתלתא יומא עינן כו

א  ביממ לי בין  יירתא דאז ות עלמא, ולא משתכחי ש מצו ישי ישראל טובא ולא  לא נפ מקדש שני ד
לי האי". עינן כו ליליא ב  ובין ב

ה  יינו, שבזמן בית ראשון כאשר היו הרבה יהודים שעלו לרגל, והיו השיירות מצויות הרב וה
לי - שיירות ההולכות ביום וב ו אף  לבתיהם של נמצא יע  גי בג' ימים כדי להג לה ולכן היה ס

בית שני שלא היו ישראל עם רב כל כך, לא היו מצויות שיירות ההולכות ביום  ישראל. אך ב
ים ט"ו ימים ילה, והיו צריכ יע לבתיהם. 4ובל  בכדי להג

סתירה שבין המשניות, דהמשנה בב"מ דיברה בבית ראשון שהיו  ועפ"ז מובן התירוץ ל
ענית ישראל טוב בת לילא לכן סגי בתלתא יומי, והמשנה  לי ביממא וב יירתא דאז א ומשתכחי ש

ית שני ש ה ולכן  כ"כ )כבבית ראשון( לא היו מצויות שיירותאז דיברה בזמן ב ט"ו הדרך ארכ
 יום.

ש שני,  דש ראשון ולא שנא במקד ץ: "רבא אמר, לא שנא במק עוד תירו לאח"ז מביאה הגמ' 
לומרלא הטריחו רבנן באבידה יו יטתו התירוץ לסתירה בין המשניות הוא  ,תר מדאי". כ  -דלש

לבד אכן זמן ההילוך הוא ט"ו ימים לכו"ע, אלא שד מ נקטה בשיעור של ג' ימים ב המשנה בב"
ותר מדאי ענית נקטה את משך זמן לפי שרבנן לא הטריחו את מוצא האבידה י , אך המשנה בת

יל. ילוך הרג לע הה  נייננו. ע"כ תוכן מהלך הגמ' הנוגע 

ילך , איך אפשר ש יי "ב בדברי אב לים בתוך משך זמן של ג'  5ולכאורה צלה מביתו לירוש
  ?ימים

יירות ההולכות ביום  ,הרי על לקח ג' ימים מכיון שהיו מצויות ש לדבריו זמן ההילוך בפו
ילה. וא"כ, ניחא למימר דמשתכחי שיירתא כאשר הולך מירושלים לביתו ע"מ לראות האם  ובל

ליםאשר כהחפץ, אך אבד לו  ת  הרי הולך מביתו לירוש לא היו ישראל טובא ולא היו מצויו
ליכה לקח ג' ימים אף שיירות ההולכות ביום ובלילה יי דזמן הה לפ"ז צלה"ב, כיצד אומר אב . ו

                                                   
מות העניןתוס' שם )ד"ה לא בעינן( 4 מובא כאן לשלי ( מבאר דכאשר לא הולכים בלילה, , יובא לקמן בפנים ו

ממש. ולכן זמן צריכים לע כל היום  למצוא מלון. ולכן, לא נוסעים במשך  ני כדי  צור את ההליכה משך זמן לפ
מים(.   ההליכה כשהולכים ביום בלבד גדול הרבה יותר מכשהולכים אף בלילה )ט"ו ימים כנגד ג' י

להליכה בכ"מ מכאן ואילך שמוזכר הלשון "הליכה" בשייכות לעליה לרגל, אין הכוונה  הערת המערכת:( 5
קמן הערה  קאי על השיירא(. וראה ל כה  )דלשון הלי ליים דווקא, אלא אף להליכה ע"י בהמות ועגלות   11ברג

ליים(. קורות לעלייה לרגל ע"ג בהמות )ולא ברג  המ
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די לחזורד בחזירתו, רוש בכ ליכה הד הה ט"ו  להיות לכה"פלירושלים אמור  מביתו לכאורה, זמן 
ים  ל טובא 6בית שניכמו שלקח בימי )ימ  , ומדוע אומר דסגי בג' ימים?(7כשלא היו ישרא

 

 .ב

 וסיעתי' שיטת הר"ן והרמב"ן 

 ' ילך בתוך ג והנה, הר"ן על אתר כתב, דאכן אין כוונת המשנה )ומשמעות הגמ'( שיכול ל
לא למימר דסגי בתלתא יומא דאפי'  ל: " . .  לביתו(, וז" לים )וכן מירושלים  ימים מביתו לירוש

ליגי(  מסגי לילותא לא מסתגי להו אלא בתמני' יומי, אלא ה"ק דאי איכא )דלא פ ביומא וב
ושטא דמלתא דבין במקדש ראשון בין במקדש שני  סתברא, אבל ק יפכא מ לאפלוגי[ אדרבא א [

הטריחו באבדה יותר מדאי",  . וכ"כלא סגי אלא כאן וכאן דלא   הרמב"ן

ג' ימים אורכת  דרכו הולך ביום ובלילהש בתירוצה לומר דמכיוןאין כוונת הגמ' דכלומר, 
שניות  צהתירואלא ימים(.  8בלבד )שהרי, משך ההילוך הוא לכה"פ ח' על הסתירה שבין המ

ליכהד, ואה מג' ימים לכל צד, ומה שבאבידה מחכים ז' ימים  יותר קחול בפועל אכן זמן הה
פיק ב)שאבלבד  ילך ולחזור( הוא רק משום י"ז מס הטריחו רבא ד התירוץ שהביאכדי ל "לא 

יותר מידי".   באבידה 

                                                   
מי בית ראשון  (6 וון ירושלים בי לומר שהשיירות ההולכות לכי הרגל לאחרי ואפשר שאף יותר מזה, דמסתבר 

תיהם(, היו מועטות מהשיירות ההולכות מירושלים לבתיהם של ישראל בימי בית שני )שאז )כשישראל חוזרים לב
 לקח ט"ו ימים(.

ך ( 7 לכת ביום ובלילה אך כשלא מוצא ה"ה הול יה אפשר לתרץ )בדוחק עכ"פ(, שמחפש שיירא ההו לכאורה ה
היא רק ביום ובלילה ומגיע תוך ג' ימים לירושלים  -לבדו )משום שממהר למצוא אבידתו(  הנסיעה בשיירא  )ו

 , אבל לא לעיכובא(.לכתחילה
ני  כללאבל באמת אא"ל לתרץ כן, מכיוון שאינו מתאים  עם פשט הסוגיא, דכל החילוק בין בית ראשון לבית ש

ני. משא"כדבבית ראשון סגי בג' ימים,  -היה   בבית ש
ולך לבדו,  קאי ואם נאמר דכשממהר למצוא אבידתו )ואינו מוצא שיירא( ה"ה ה היה צ"ל דמשום ש תירוץ הגמ' 

ידה  נו המדברת בכללבאב לכך דמשנת , הרי מובן שהולך לבדו )ביום ובלילה( ומגיע בתוך ג' ימים )וזהו הטעם 
ידה כתבה דסגי בג' ימים(.  באב

מידה את  והע ני,  אך מזה שהגמ' לא חילקה בין אבידה )בכלל( לשאר דברים אלא חילקה בין בית ראשון לבית ש
מים היא דווקאבבית ראשון משנתנו  ע"י  -בבית ראשון  רק, הרי מובן שהאפשרות היחידה להגיע לבית בתוך ג' י

לך לבדו  יה הו ומר שה יה מוצא שיירה(. -השיירות ההולכות ביום ובלילה )ואין ל  כשלא ה
ו ימים  (8 מים שהוא חצי של ט" ילה לפי שהולך ב -כ"כ הר"ן דלעיל, ואף שבסברא פשוטה צ"ל ז' וחצי י יום ובל

לי י"ל דנקט ח' ימים  קמן בפנים(, או נו חושך אינו יכול  בדווקא)וכמו שיתבאר בתוס' ל משום שבלילה לפי שיש
יותר זמן, ופשוט. ותו הקצב שהולך ביום, ולכן הדרך אורכת מעט   לילך בא

וי שיהיה ההפרש לסיבת היו יה רא קמן )ס"ד(, דכתב: "ואמרת שלא ה ן אמנם, מדברי הר"י מיגאש ל תם מסג
וכיח שלא כנ"ל )אף דבאמת י"ל  לותא וביומי אלא חצי הזמן בלבד שהם שבעה ימים וחצי . . ", אולי יש לה בלי

ותו א', לפי שמבאר שם הדברים באופן אחר, ועי"ש(.  דלא חש לדקדק בשאלת א
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 ' מהלך ט"ו יום בג להלך  איות לריא"ז על אתר כתב זה ברור יותר: " . . א"א  ובקונטרס הר

יפכא מסתברא  ומ"מ לא  ,אלא לדחויי תירוציהימים ]אף כשהולך ביום ובלילה[, ולא אמ' א

קאמ' מקדש א' לא בעי' כו האי ד יפכא, ו יין בהכי למימ' א בעי' ט"ו מתרצן קוש לי האי, נהי דלא 
יום, אבל מ"מ בג' ימים לא סגי ליה, ומשום הכי איצטרי' רבא לתרוצי ל"ש במקדש א' ול"ש 

."  במקדש ב' . . 

יי ) יינו, שדברי אב ליכה לקחה דה במקדש ראשון היו ישראל טובא והשיירות מצויות ולכן הה
י(  ינם מובאים בגמ' בתור תירוץ לסתירהפחות זמן ממקדש שנ י  א שבין המשניות )שהרי, ודא

ים(, אלא ייה ופרכארק  דלא מסתגי בג' ימ ש שני לקח פחות זמן ל כדח יוסף )דבמקד דברי רב 
רושלים( לם גרו באזור י פי שהיו פחות יהודים וכו חלק ידא. והפרכא היא: ל בין בית ראשון  ינןמ

יפכא מסתברא ית שני, הרי א ילוך לקח פחות זמן מבמ - לב קדש ראשון הה ידבמ  .9קדש שנ

יילאחר ו )היחיד( לסתירה שבין מ דחה את תירוצו של רב יוסף, שאב את התירוץ  ביאה הגמ' 
ת: תית לכך שמחכים רק ז' ימים באבידה  ,דאכן המשניו משום שלא הטריחו היא הסיבה האמי

על אף שהדרך ד, שהוא דין מיוחד באבידה היינובאבידה יותר מידי ) , וםלוקחת ט"ו יבפו , מ"מ
ינימ ם(. םמת  רק ז' ימי

וט מדברי וכן  על אתרנראה פש ו חננאל  לים את ד ,רבינ חשון שוא כתב: " . . והתנן בג' מר
ש שני  ואסיקנאהגשמים וכו'. והנה מהלך ט"ו ימים היא.  ולא שנא מקד לא שנא מקדש ראשון 

יינו כנ"ל, דהגמ' תירצה הקושיא י)ע"פ מ"ש רבא  רק לא הטריחו באבידה יותר מדאי". וה  ודבר
יי   .(דברי רב יוסףבלבד ל כפרכא מובאיםאב

טתם. פי שי הלך הגמ' ל  ע"כ ביאור מ

                                                   
נה דאיירי במקדש ראשון, דאין סברא דאי (9 מהר"ל: ". . נראה דלא מתרץ כך המש ירי ר' יהודה וכ"כ בחדושי ה

היא, דאדרבה הסברא הוי איפכא". והיינו  קדש ראשון ולא במקדש שני, אלא הא דקאמר וכיון דהכי הוא קושיא  במ
דלשיטתי' מפרש ג"כ דדברי אביי אינם תירוץ אלא באים רק כדי לדחות את דברי רב יוסף, אך לא אומר זאת 

מכיון נו( ידבר במקדש  משום הטעם שכתב הר"ן )דלא מסתגי בג' ימים(, אלא  שאין סברא שר' יהודה )במשנת
 ראשון.

הודה  לומר דאיירי במקדש ראשון( היא: דמשום שרבי י יו )דאין סברא  ולכאורה נראה לומר דפשטות כוונת דבר
יו ע"פ מה שהיה בבית המקדש האחרון. ני, מסתבר שאמר דבר  חי בדורות שלאחר חורבן בית ש

יו עפמ"ש ה הו"א ולפ"ז, אולי יש לתרץ דבר קוט מפרשים על הש"ס( בנוגע לדברי הגמ' ב  -יעב"ץ )הובא ביל
קאי על בית ראשון: "נ"ב אע"ג דר"ג לא הוה  ומר בתענית )י, א( שמחכים ט"ו יום כדי שיגיע האחרון כו',  דר"ג הא

נה". כל יה ר"ג דמש וה אלא לאחר החורבן ה י לא ה ומר, בבית ראשון, שנה איך היו נוהגין מתחילה כי גם בבית שנ
 . והגין בזמן בית ראשון קאי על בית ראשון, הוא לפי ששנה איך היו נ נה  המש הו"א( סובר כי דברי  מה שר"ג )לפי ה ש

קדש ראשון  ודה איירי במ לומר שרבי יה נה סברא  ל: דיש מהר"ל הנ" לי עפ"ז יש לתרץ דברי ה נה משום  -ואו שש
ה, וא"כ, אף הוא יסבור כאן שדברי אבי והגין מתחיל יו נ והרמב"ן(.איך ה מובאים כתירוץ )ולא כהר"ן   י 
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ילוך בפועל אורך דהרי סבירא להו ש ,כל הסוגיא תי שפירולפ"ז, א ט"ו יום במהלך זמן הה
יל וח' ימים כשהולך  ילה, גם רג ה  א קשיאלא"כ, ימים. ו אך בשום אופן לא מסתגי בג'בל מ

ים )בהלוך או בחזור(.דאכן אין מצי ,שהקשינו לעיל  אות דילכו בג' ימ

 

 . ג

 תםקושיא על שיט

ים ביאור קצתאך באמת פשטות נראה דדבריהם צריכ ורה( אינו , ד, ב )לכא יישב כהנ"ל  מת
מביאה את כשהרי,  .כ"כ עם פשטות לשון הגמ' ר  ו של רבאאש ת בלשון תירוצ ,  נוקט "רבא אמר"

( 10)ואולי אף חולק נוסף זה מובא כתירוץ תירוץאמר רבא" וכיו"ב. דמזה משמע, ש אלאולא "
לפנ"ז.על מה שתיר יי   ץ אב

ה נראה לומר כי בפשטות תירוצו של רבא הוא אכן תירוץ על התירוץ  נוסף וע"כ, לכאור
ליכה שתירץ אביי לפנ"ז )ולא התירוץ היחידי(,  וכן נראה שיטת לקח ג' ימים,  בפועלדזמן הה

ת לקמן(.  התוס' והר"י מיגאש )וכמשי"

שה ו יי  -דלעיל כא"כ, שוב ק נו קאי בבית ראשון דאז לקח ג' ימים ימשנתדכיצד מתרץ אב
ליכה הדרוש בכדי לחזור לירושלים  לכל צד, הרי א שאז  משוםכה"פ ט"ו ימים הוא לזמן הה ל

ילא( היו ישראל טובא לי ביממא ובל יירתא דאז דסגי בג' ימים  איך תירץ, ו)ולא משתכחי ש
 ?11)כנ"ל(

 

 

 

                                                   
 .וש"נשדי חמד כללים ח"א עמ' מ"ט וח"ז עמ' א'תעה ( 10
נוסף על דברי אביי, וסגי  (11 נינים )שדברי רבא הם תירוץ  וגיין יש לכאורה ליישב ב' הע ולפי מ"ש הריטב"א בס

ינן בסמוך דבמקדש ראשון דשכיחי שיירתא דמסגו ב והא דאמר יליא סגי בתלתא יומי, בג' ימים(, דז"ל: " יממא ובל
יה כי טרח  לה דתלת יומי אינו אלא מהלך ששה ימים, אלא לומר דאפשר דסגי ל קא דסגי דהא יומם ולי לאו דו

ני אדם כדי שלא להטריח על מוצא אבידה". הלך שאר ב מיזל ביממא ובליליא ויותר ממ  טובא ל
מים הוא סובר שאפשרי שילך כדי הילוך ג' י לותו והולך ביום  -כאשר  כלומר, דמצד א'  יותר מרגי א. טורח 

ני אדם. ולפ"ז מובן, כי לשיטתי', דברי אביי )דבמקדש ראשון דמשתכחי  יותר ממהלך שאר ב ובלילה. ב. הולך 
ב  היתה אורכת ג' ימים בלבד( אינם מהווים פירכא בלבד על דברי ר שיירתא דאזלי בין ביממא ובין בליליא הדרך 

 לביתו בתוך ג' ימים בלבד. בפועלעל קושיית הגמ' דאכן אליבא דאמת יכול לילך  תירוץיוסף, אלא הינם 
להטריח על  ויעשה דרכו בג' ימים היא בכדי "שלא  וביחד עם זה סובר דהסיבה לפיה ימהר ויטרח )אם ירצה( 

מיד יותר  ידה  לא הטריחו באב קשורים אף עם מה שאמר רבא לאח"ז ד" ומר, דדברי אביי   י".מוצא אבידה", כל
וק בין מקדש ראשון לשני  "לא שנא במקדש ראשון ולא שנא במקדש שני, לא הטריחו  -]אלא שלרבא אין חיל

יו דווקא במקדש ראשון ד"משתכחי שיירתא"[.  רבנן באבידה יותר מדאי", משא"כ לאביי שאמר דבר
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 ד.

 הר"י מיגאש שיטת 

יגאש ה והנה, גיאביאר ר"י מ פשט הגמ'. הסו "ל, וקרוב יותר ל הדרך דלפירושו,  בא"א מהנ
ז' ימים הוא כדי שיוכל שמחכים  מהו ,12לירושלים לקחה ג' ימים בלבד תיהם של ישראלמב

שים דלעיל  בפועללילך ולחזור מביתו  ם( -)ולא כדברי המפר : 13וז"ל ,דלא סגי בג' ימי
על  לת  ן "וששא רגל האחרו לים ואחר ה ומר שלש רג מה שאמרו עד מתי חייב להכריז רבי יהודה א

יע האחרון שבישראל לנהר פרת,  מינהו ט"ו ימים אחר החג כדי שיג ור שבעה ימים, ובא בתלמוד 
יירתא דמסגן בלילותא  ון דאיכא ש ותירצו כאן במקדש ראשון כאן במקדש שני במקדש ראש

ילותא  וביממא סגי בתלתא יומי. ואמרת יהיה ההפרש לסיבת היותם מסגן בל שלא היה ראוי ש
 וביומי אלא חצי הזמן בלבד שהם שבעה ימים וחצי".

לשני הוא  הגמ' כאן דכיצד אומרים שהחילוק בין מקדש ראשון  שה לא' בדברי  כלומר, שהוק
ילות ובימים לא יגיעו אלא  לכים בל שון היו הולכים גם בלילה, והרי אף אם הו דבמקדש רא

י ימים?לח  צי הזמן שהוא ז' וחצ

ה  יד ון גם כן באב ו שנד ץ: " . . מה שאמרו ורמינהו ט"ו יום אחר החג אינו הכוונה ב ותיר
אבידה  פי שמי שחושב שאבדה לו  ליכה וט"ו יום לחזרה, ל לו זמן ט"ו יום לה נתן  בכיוצא בו וש

לתו בשני ימי ולך זו עיו יהיו נכפלים וילך ביום אחד מה שה יא מוכרח הוא שמס ם. ואם כן הרומ
ז  על פי שתאמר שיהיה נחפ ינתן בו זמן אלא שלשה ימים ואף  כך היתה שדרך ט"ו יום איך לא 
ללכת בחמשה ימים זה אי אפשר,  וי  ה שרא ילך ביום אחד מ בל ש על הרוב יכפול המסעות א

. קדש שני וכו'" ן כאן במ  והעמידוה כאן במקדש ראשו

גמ' בהו"א לא חשבה  לביתובכט"ו יום  ריךה צבאביד שגםכלומר, דה יע   14די להג
ם( לים והולך ביום א ,שהרי .)כבגשמי ה מסעיו נכפ המאבד אביד יוישל  מהלך חדודאי ש ם. ימ

                                                   
נה שהיה דווקא  (12 גל(, אלא ע"י רכיבה ע"ג בהמות מהלךבפשטות אין הכוו ש ג' ימים )בר לות וכיו"ב. וי , עג

לי נפשי כי אעבור  לה אזכרה ואשפכה ע ה(: "א ממ"ש בתהילים )מב,  גל ע"ג בהמות  יו עולים לר וכיח שה  בסךלה
יו מחופות כמין  גלת צב שה כה כלומר בע אדדם עד בית אלוקים . . ". וברש"י עה"פ מסביר: " . . סך לשון סכך וסו

וכה" ]עגלות צב   ש רש"י במדבר ז, כג[.היינו עגלות מכוסות כמ" -ס
יותר היו  ודאי הרחוקים הרבה ב והגם שב , עכ"ז נראה רוכביםוכן בשו"ת "תורה שלמה" )לבן איש חי( כתב: ". . 

היה מציאות דעלייה לרגל ע"ג בהמות באלו  מהכא ש ומ"מ חזינן  לירושלים היו הולכין ברגליהם".  כאשר סמוך 
ל הדיון כ ליהם קאי כ יותר(.שבאו ממקומות רחוקים, וע וקים ב מחכים שיספיקו לחזור לבתיהם הרח  אן )ש

כה רק ט"ו יום ולא יותר: " . . א"נ  י  רוכביםוכן כתב הר"ן בסוגיין כתירוץ על השאלה כיצד הדרך אר הי' ומסג
להאריך בזה. וכ"מ מכמה מקומות, ונראה פשוט, ואכ"מ   טפי" 

הובא בש (13 לק מהדפוסים(,  מ"ק.שו"ת הר"י מיגאש סי' ריד )כ"ה בח  ט
הגשמים אלמא  (14 כו' ולא ידביקוהו  ל: "כדי שיגיע ו נו, לא כמו שפירש"י )ד"ה כדי( וז" , כולי האי בעינןהיי

נה  הכרזה(, הרי מהמש היא מדוע נותנים רק ז' ימים באבידה )להליכה, חזרה ו קושיא  היינו דה ני' תני שלשה",  ומת
ולא סגי בג' ימים. נית משמע דצריך לזה ט"ו יום   בתע



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   235                            פ
 

יית הגמ'  ייתה וקוש לים, לא יתכן שילך ביום א' כדי הילוך ה' ימים.  -ה דאף שאכן מסעיו נכפ
ליכה אז היה קצר  ר במקדש שני, שזמן הה ש וע"ז תירצה )בהו"א( שמדוב יותר מאשר במקד

לים. יישבו כולם באזור ירוש לפי שאז לא היו ישראל מרובים כ"כ והת  ראשון, 

ם( במסקנת הגמ': "אחר כך אמרו אדרבה  וממשיך ומבאר שיטתי' )בהמשך הדברים ש
לילותא וביממא סגי בתלתא יומי לפי  קדש ראשון דאיכא שיירתא דמסגו ב רא, במ יפכא מסתב א

לי ספק הוא על האבידה ב א  שב ו כופל המסעות ומה שהולכים העולם בט"ו יום ראוי שילך ה
. ילה די לו בשלשה ימים בקירוב" ילך יום ול עם היותו מוצא השיירתא עם מי ש ו  בחצי המספר 

יינו, דלאחרי פירכת הגמ' מהפסוק בעזרא אף בבית שני כשהיו מועטים התיישבו בכל , דוה
ם בבית ראשון, מ שבו בה ה הגמ' המקומות שי רבא אדא -אחר  רוץתיביא  :יפכא מסתבראד

ילה פי שכופל המסעות ונוסף לזה הולך ביום ובל  ,במקדש ראשון סגי בשלושה ימים )בקירוב( ל
דש שני שאין לו שיירות לילך ביום ובלילה ט"ו יום משא"כ במק  .דאז צריך 

ייננו. לענ ריו הנוגע   ע"כ ביאור דב

ייתה דוהמורם מדבריו,  ילה לא ה יית הגמ' לכתח לתת זמן שבאבידה קוש ט"ו יום, צריך 
פיק פחות מזה דהמאבד אבידה היה פשוט לה שד ליםמס רח שמסעיו נכפ )והקושיא היתה  מוכ

 שממהר הליכתודישנו עוד ענין סף תונבתירוצה וכיצד הולך מהלך של ה' ימים ביום א'(. 
ט"ו לג' ימים(, ם )כד )מ לילה סגי בג' ימי יירא ההולכת ביום וב וצא ש  .(ובבקיראשר מ

ה: ישנם ב' גורמים הממהרים הליכתד ,כלומר א. מסעיו נכפלים )דזה היה  המאבד אביד
לךפשוט כבר בהו"א(, ב.  . כשהו סקנת הגמ'( לה )דזה נתוסף במ לי  אף ב

 )סס"א(: קשיא קושיא דלעיל י דבריו הנ"ל )אף שקרובים יותר לפשט הסוגיא(, שובולפ
משום שדמה שס"ל  ילההבנוסף לזה ו מסעיוכופל ד ז  -סגי בג' ימים בלבד  לכן ולך ביום ובל ה"

יצד מסביר רק לים לביתו בתוך ג' ימים כ יע מירוש יירתא( יכול להג ז , אך )דאז משתכחי ש אי"
לים בתוך זמן זה, הרי אין מציאות של שיירות מביתו  לכאורה מסביר כיצד חוזר מביתו לירוש

לה )כנ"ל  .ירות הכופלות מסעם(, ואין אף שי15לירושלים ההולכות ביום ובלי

ילוק ב לים והח לים מובן בפשטותלבין הדרך מירוש רך ד: יתו, לדרכו חזרה מביתו לירוש בד
יירא הכופלת מסעה יותר לביתו ישנם משום דמסתמא  ,הולכת ביום ובלילהו מסתבר שימצא ש

ם לבתיהם. ים מהאזור שלו שחוששים שאיבדו חפץ או שסתם ממהרי  יהוד

יתו לירושלי יירא כזו, דאך בדרך מב ישנם כ"כ הרבה  קשהם לא מסתבר שימצא ש לומר ש
שים מהאזור שלו שמגלים  ץאיבדו  שאכןאנ פ ים  בירושלים ח או שיש סתם אנשים הממהר

                                                   
' אלא  גמ מקשה ה ההילוך הוא ט"ו יום, וע"ז  היא אחרת: דמהמשנה בתענית חזינן שדרך  לשיטתו, הקושיא כאן 

ולא ז'  נו ג' ימים בלבד  )ולא ט"ו יום כפרש"י(, ומדוע נת יקח ז' וחצי ימים  וכרח ש נכפלים מ דבאבידה שמסעיו 
ילך מהלך ג' ימים ביום א' נכפלים הרי מובן שלא יוכל ל יו   (, וכדלקמן בפנים.וחצי )דאף שמסע

 .6וראה הערה ( 15
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עלות לרגל  לת מסעה )אלא  -ל ילה וכופ כת ביום ובל יירא ההול וא עד כדי שימצא ש יוכל למצ
ילה ההולכת במשך היום בלבד(. יירא רג  ש

ן  טת הר"י מיגאש מדוע וא"כ אינו מוב ניםמלשי , רק ג' ימים מתי מביתו הרי הדרך  באבידה
ים  לקחת לירושל  ט"ו יום?אמורה 

 

 ה.

 שיטת התוס' 

וגיא,  טת הר"י מיגאש בביאור הס ן נראה דס"ל כשי עות דברי התוס' כא ממשמ והנה, 
יינו חצי של ט"ו יו16והקשד ]ותירץ: ". .  וסגי בתלתא יומי, וא"ת דז' ימים ומחצה צריך דה [ :ם, 

יחי שיירתא ואין הולך בלילה גם כל היום אינו הולך לפי שלא ימצא מלון  י"ל דכי לא שכ ו
.  בערב"

שה להםוהי גיד תירצה הגמ' כיצד ינו, דהוק (ב ס  ?ג' ימים כדי לילך לביתו )במקדש ראשון
ילה -הרי, מכיון שכל ההבדל בין בית ראשון לשני הוא  לכים אף בל קדש ראשון היו הו , דבמ

ך אשון(  לכאורה הדר לקחת ז' וחצי ימים שהם חצי מט"ו )שיעור )במקדש ר היתה צריכה 
י(? דש שנ ליכה במק  הה

לקחה ט"ו יום במקדש שני ותירצו ע"ז פי ש, דמה שהדרך  ולכן הלכו ביום בלבד, הוא ל
לל ר הילוכם מבעוד יום בכדי למצוא מלון  לעצו )ולא היו יכולים לילך עד  לילהה ינתהוצרכו 

רך לקחה הרבה  ,וממילא עת החמה(,שקי כל היוםהד ש  .יותר מכשהולך ברצף במשך  אך במקד
ילה לכים ביום ובל וג למלון והיו הו ך היה  ברציפות, ראשון שלא היו צריכים לדא הילוכם במש

 ג' ימים בלבד.

טעם שבבית ראשון לקח ג' ימים בלבד אף שבבית שני לקח ט"ו  ומזה שמפרש ומבאר ה
ליכה  ימים, הרי מובן ה היה  בפועלכי לשיטתי' זמן הה לקח ג' ימים. דאם נאמר שבמשך זמן ז

לתם בהו"א.  לחלק מהדרך )וכיו"ב( הרי לכתחילה לא מובנת שא  מגיע רק 

י םוהמורם מדבר לבית שני לפי שיטתם , דה ג' ב סגידבבית ראשון )החילוק בין בית ראשון 
ליישב ה ,ימים גמ' כתירוץ  בבית שני(, מובא ב ענית  -סתירה שבין המשניות משא"כ  דהמשנה בת

צלנו דיברה  ז היו מצויות שיירות ההולכות ביום  דיברהבבית שני, והמשנה א בבית ראשון שא
ילה,  מקום ט"ו. ימים  סגי בג'לכן וובל טתם וב  "לא הטריחו באבדה יותר מדאי"דברי רבא, דלשי

לפנ"ז נוסף הם תירוץ - יי   .על מה שתירץ אב

                                                   
ינן.( 16  ד"ה לא בע
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יינו, דס"ל כדב ילוק שבין בתי , 17רי הר"י מיגאש דלעילוה ברי הגמ' דהח "מ מפשטות ד וכ
תירוץ א', ודברי רבא הם תירוץ ב' )כנ"ל סס"ב(  .18המקדש הוא 

 

 ו. 

 שיטת כ"ק אדמו"ר

ר"י מיגאש )דזמן  ונראה להוכיח כי שיטת כ"ק אדמו"ר בביאור משנה זו הוא כהתוס' וה
ליכה  זכיר הרבי משנה זו 19ה'תשל"ז כ"ח ניסן יש"פ שמינדבלקח ג' ימים בלבד(.  בפועלהה , ה

, וביאר אותה : ". . די הסברה בפשטות במשנה זו: וויבאלד מ'איז געגאנגען קיין ירושלים וכו'
ל,  לירן א סאך זאכן . . און דערפאר לאחרי הרג פני טלטול הדרכים האט מען געקענט פאר איז מ

לע אבידות . . דערפאר  עט האט מען מכריז געווען אויף א האט מען געדארפט ווארטן ביז מ'וו

יים,  ט , וואס דאס נעמט דריי טעגקומען צוריק אין דער ה עט זיך כאפן אז מ'הא מ'וו און אז 

לים,  עט מען גיין צוריק אין ירוש , און אין דעם וואס דאס נעמט נאך דריי טעגעפעס פארלארן, וו
יין טן טאג פלעג מען מכריז ז  ".20זיבע

ראה פשוט  מכאן נ ב"ן ואף  ברי הר"ן הרמ על לקח ג' ימים )ושלא כד ו ליכה בפ כי זמן הה
יעתם(.  וס

                                                   
הגמ' כבר בהו"א לא חשבה דצריך לתת ט"ו יום  (17 אך מ"מ אינם סוברים אותו דבר: דלשיטת הר"י מיגאש, 

ידה )אלא רק ז' וחצי(  היתה רק כיצד יהיה מסע ה'  -באב לה  ידה "כופל מסעו", והשא יה פשוט לה דבאב משום שה
יום ימים ביום א' )שה קאי בבית ראשון שהולך ב ופל מסעו(, וע"ז תירצה דסגי בג' ימים לפי ש וא הרבה יותר מכ

 ובלילה. 
ידה  הוא  -אך לשיטת התוס', בהו"א חשבנו שצריך ליתן ט"ו יום באב נה שסגי בג' ימים  והביאור מדוע כתוב במש

מכשהולך ביום בלבד, שא ולא רק משום שהולך ביום ובלילה )דהוא הרבה פחות זמן  לון ללילה  ז עסוק במציאת מ
קושייתו על תירוץ הגמ' דבמקדש ראשון לא  כופל מסעו". וכדנראה ברור מ הולך כל היום( ולא ס"ל דבאבידה "
ו יום  יום", והיינו דס"ל דההו"א היתה שצריך ט" היינו חצי של ט"ו  מים ומחצה צריך ד ל: "דז' י לי האי, וז" בעינן כו

מק מים.)ול"א "כופל מסעו"(, ולכן  לכאורה עדיין הוי רק ז' וחצי י  שה ד
היתה שבאבידה צ"ל ג"כ ט"ו יום, דזה מתאים עם דברי רש"י שם )ד"ה כדי שיגיע(, וכ"מ  ולפי"ז ההו"א בגמ' 

 מפשטות הגמ'.
לים", דלשיטתם, אף לפי  יו נכפ מיגאש דבאבידה "מסע לל ללמוד בדבריהם דס"ל כהר"י  ומובן, כי לא ניתן כ

קאי בבית קנא ש נכפלים, אלא משום שהולך  המס יו  ידה מסע ראשון שהלכו ביום ובלילה, הרי אי"ז משום שבאב
 ביום ובלילה.

ידה פי"ג ה"ח( : " . . ואחר (18 ל וכן נראה מדברי הרמב"ם )הלכות גזילה ואב ג ז ימים בשבעת האחרון ר  מכרי
ילך כדי, רביעית פעם ימשש ימים בשלשה לביתו השומע ש  .". .הימים  בשלשת ויחזור כליו את ו
יה ז' ימים לאחר הרגל 688שיחות קודש תשל"ז ח"א, עמ'  (19  פסח. -. בקשר עם זה שה
ם  (20 ני טלטול הדרכי לירושלים וכו', מפ ו: מכיוון שעלו  בתרגום חופשי ללה"ק: "ההסברה בפשטות במשנה ז

כל האבידות . . לכן היו צ ולכן לאחר הרגל, הכריזו על  ו יכלו לאבד הרבה דברים . .  ריכים לחכות עד שיחזר
לירושלים,  ושאיבדווכחו וכאשר י שזה לוקח שלושה ימים,לבתים,   שלושה ימים,עוד שזה לוקח משהו יחזרו חזרה 

 וביום השביעי היו מכריזים".
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 ז.

 סיכום השיטות 

טת הר"ן )והרמב"ן(, אמנם אינו קשה קשיא דלעיל  ן  -היוצא לנו מכל הנ"ל, דלפי שי אך אי
ים עם  ים התירוץ שלפנ"ז.פשט נראה מתא ינם דוח ים כתירוץ נוסף וא  הסוגיא שדברי רבא בא

יטת הר" צלה"ב כיצד ארכה הדרך  -י מיגאש, התוס' ועפמ"ש מדברי כ"ק אדמו"ר אך לפי ש
לים לא היו ישראל טובא ולא היו מצויות שיירות  ם: הרי, כיון שבדרך לירוש לירושלים רק ג' ימי

לקחת )לכאורה( ט"ו ימים ל(, הדרך לירושלים היתה צריכה  ילה )כנ" ,  ,ההולכות ביום ובל "כ וא
לירושלים ג' ימים כדימדוע מחכים רק   ?21שיחזור מביתו 

 

 ח.

 ביאור בדא"פה 

הביאור בזה ו הקדים, נראה לומר  פרשת ויצאבדאיתא בפסוק ב ו 22סוף  : "ויקח את אחיו עמ
לעד". ת ימים וידבק אותו בהר הג  וירדף אחריו דרך שבע

ני  ובחזקו (: "למדנו שכל מה שהלך יעקב בשבעה ימים הלך לבן ביום אחד".  ופרש"י )שם
עה"פ( מסבי לומר כל ) ם: "פרש"י כל מה שהלך יעקב לשבע ימים הלך לבן ביום אחד, כ טע ר ה

פי שרדף אחר יעקב  לעד. . ל יעקב לשבעת הימים מהלך שהיה בין לבן ובין הר הג מה שהלך 
. ש ובבני ביתו שהיו הרבה" רכו פים ויעקב היה כבד בעושר גדול במקנה וב  כשאר רוד

ם שיעקב הלך יחד עם "בניו . ש כלומר, דמשו ", 23. נשיו . . כל מקנהו ואת כל רכשו אשר רכ
ר,  לא היה יכול ללכת מהר. משא"כ לבן שנסע עם "אחיו" בלבד היה יכול לנסוע במהירות יות
ים" )בלשון החזקוני דלעיל( במטרה לתפסו, דמצד כ"ז היה  ובפרט שרדף אחריו "כדרך הרודפ

.  במהירות גדולה

                                                   
יו כל הזמן שיירות ההולכות בדרך חזור ( 21 יה אפשר לבאר, דלפי שה מירושלים לבתיהם של  -לכאורה ה

ל, וממילא הדרכי לקחת ישרא ולא היה מקפיד )כ"כ( ללכת עם שיירא כשממהר לירושלים  מלאות באנשים,  ם היו 
היה מסתגי בג' יומי.  אבידתו, ולכן 

וכדלעיל הערה  הגמ' תלתה את ההליכה בג' ימים בזה ש"משתכחי שיירתא" ) מה ש ם 7ולא יוקשה מ (. דמ"ש ש
מלאות בהמון הוא רק בנוגע להליכה מירושלים לביתו, אך כאשר רוצה לחזור מב יתו לירושלים, הדרכים כבר 

 העם החוזרים לבתיהם ואין בעיה ללכת ביחידות.
לו טובים  וות עלמא( שאומר "צוות יש  ". השניםאך באמת אין נראה לתרץ כן, דמפשטות לשון רש"י )ד"ה דמצ

היו מלאוביחדמשמע, שענין השיירות הוא שנוסעים לכה"פ שנים  ת, אלא צריך , ואין זה קשור לזה שהדרכים 
 . יחדמישהו שיסע איתו 

 בראשית לא, כג.  (22
נה קנינו(: ". . עבדים ושפחות וגמלים וחמורים". -שם, יז  (23 י )ד"ה מק  יח. ובפרש"
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ות רים  והמורם מזה, דכאשר ההילוך הוא ביחיד שים הממה ה אנ ומצם של כמ במספר מצ
ם(  חפציה יכולים ללכת במהירות  -למקום אחד )וללא שיירה גדולה של ב"ב צאנם ובקרם ו

. של ז' ימים ביום א'  גדולה ביותר עד כדי מהלך 

ייננו רך 24ועפ"ז אולי אפשר לבאר אף בענ ילה , שד לים לבההילוך הרג תיהם של מירוש
ולך יחד עם  - ישראל םהמון כשה ע יתם, ה , היתה לוקחת ג' ימים )כשהולך חפציהם וכו', בני ב

ילה ולר"י מיגאש  ן כופל מסעו(אף ביום ובל לי המון העם וחפציהם וכו' זמ , אך כשהולך ב
לילה(.  , וההילוך הוא קצר אף מג' ימים )אם היה הולך ביום וב "ב טעם שהולך דווקא עם ב ה

פי בטוח שא שכ"ז חפציהם ושאר העם הוא ל ל אבידהבד לו שאינו  , אינו עוזב את בני ביתו וכ
יירא המורחבת  .הש

יע לביתו ורואה  לים יחד עם בני ביתו והרבה שאכן אך כשמג לירוש אבד לו חפץ, אינו חוזר 
יע25מישראל ולכן מג מצמת של כמה אנשים,  הול , אלא הולך בשיירה מצו ר יותר. ואף ש  ךמה

יע בתוך ג' ימים ללא רק ביום )מכיון שלא מצויות שיירות ההולכות אף  ילה(, מ"מ, יוכל להג בל
 עיכובים ושהיות.

יירא יחד עם עגלות שהולך בש ,  ,ויש להוסיף בביאור זה, דכ והרבה מישראל יכול בהמות
פני רוב העם, א ךליל כים הגדולות והרחבות מ צם של כשהולך  ךרק בדר יחד עם מספר מצומ

שים ות יכול לילך אף בדרכים צרות וקטנות יותר )בת אנ ת וך יערות ופרדסים וכיו"ב( המקצר א
יתם לירושלים בתוך ג' ימים לים לחזור מב פי"ז יובן יותר כיצד יכו י  הדרך. ול אף דלא משתכח

לילא יירתא דאזלינן ביממא וב  .26ש

 

 

                                                   
מוד לעניינו ביותר ואף אם נאמר שלבן השתדל לנסוע במהירות  (24 לכן אין לל לפי שרדף אחרי יעקב, ו

הוא ללא ל )אף ש לכת בקצב רגי  ב"ב וכו'(, וא"כ כיצד מדמין בין המרדף של לבן להכא? כשהשיירא הו
הוא  הלך מהלך ז' ימים ביום א', וכאן סבירא לן דהולכים מהלך ט"ו ימים בג' ימים ש יש לתרץ בפשטות, שלבן 

ע  הולכתכמעט פחות שליש בקצב ההליכה ממה שהלך לבן )דאם היינו אומרים ש להגי בקצב של לבן היו צריכים 
 יותר זמן.  ת מעטקחוולא בג' ימים(, ולכן הדרך ל בב' ימים ומעט,

לירושלים. (25 ל מסתבר שאין הרבה אנשים העולים   שהרי לאחר הרג
מובן ב' ולפי  (26 ההילוך בלא בני הבית מקצר את הדרך באותו משך זמן: דלשיטת התוס',  השיטות נראה כי 

הולכים ביום לה )כמו בבית שני( אורכת ט"ו יום משום ש בלבד וצריכים למצוא מקום ללון, אך מכיון  שהדרך הרגי
 שהולך ללא ב"ב ה"ז לוקח ג' ימים.

ופלת  יה שיירא ש"כ ואף לשיטת הר"י מיגאש, מובן שמהלך הדרך הרגיל הוא ט"ו ימים, כי לא מסתבר שתה
לל( והולכת אף בלילה )כנ"ל(, אבל מפני שהולך ללא ב"ב ה"ז לוקח ג' ימים.  מסעה" )מצד אבידה, או בכ
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 שיטת הרמב"ם בלימוד תורה בלילה 

 געלמאן שי' מנחם מענדל הת'
 וואקי שי'יוסף יצחק הת' 

/ תירוץ שבהל' דעות מדובר ע"ד הרפואה  ת דעות והל' ת"ת בנוגע לשינה בלילהסתירה בין הרמב"ם בהלכו
/ ישוב הקושי  / דחיית הביאור הנ"ל מהלכה שלפנ"ז בהלכות דעות / תירוץ ע"פ דברי הצפנת פענח ודחייתו

/ ביאור ע"פ המעשה רקח  ע"י ביאור ההלכה באו"א/ שאלה על כל התירוצים דלעיל מדברי כ"ק אדמו"ר
 / המשך הביאור בנוגע לשינה ביום / התירוץ לכהנ"ל יתוודחי

  

 א.

 הצעת הסתירה בדברי הרמב"ם

לישן שלישן 1כתב הרמב"ם בהלכות דעות ילה כ"ד שעות, די לו לאדם  ל: "היום והל , וז"
תעלה השמש שמונה  ילה כדי שתהי' מתחלת שנתו עד ש שהוא שמונה שעות, ויהיו בסוף הל

תעלה השמש"ממטתו ק שעות, ונמצא עומד  עכ"ל.  ,ודם ש

ת ת"ת פי  2אמנם בהלכו על  ל: "אף  ילה, וז" כתב אודות החשיבות של לימוד התורה בל
ילה, לפיכך מי שרצה לזכות  לא בל למד רוב חכמתו א ילה אין אדם  ללמוד ביום ובל שמצוה 

ילה ושתי' ושיחה וכיוצא בשינה ואכ פילו אחד מהן  לילותיו ולא יאבד א יזהר בכל   בכתר התורה 
ילה חוט של חסד נמשך עליו  ברי חכמה . . וכל העוסק בתורה בל בהן אלא בתלמוד תורה וד

ו  ילה שירה עמי תפלה לאל חיי, וכל בית שאין נשמעים ב ביום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובל
ל חשך טמון לצפוניו תאכלהו אש לא נופח", עכ"ל.  דברי תורה בלילה אש אוכלתו שנאמר כ

רה שתי י:  וצ"ע, דלכאו  הלכות אלו הן תרתי דסתר

לילה" ו"יזהראלא דאם "אין אדם לומד רוב חכמתו  ילותיו וכו'" איך יוכל לישן  בכל ב ל
ים את שתי הלכות אלו ביחד?3שעותשמונה   ? ולכאורה אין זה אפשרי שאותו אדם יוכל לקי

תעלה השמש ילה . . עד ש . .  ויתירה מזו, דבהלכות דעות כתב שהח' שעות "יהיו בסוף הל
ה כתב עלה השמש", ובהלכה הבא טתו קודם שת ממי יישן ביום".  4ונמצא עומד   "ולא 

                                                   
 פ"ד ה"ד. (1
 ( פ"ג הי"ג.2
ה הערות התמימים 3 ל לוד גליון סט, ע'  -( ורא אהלי תורה  -ואילך. ועד"ז ראה גם חידושים וביאורים  50תות"

יון תתצב. ושם נשארו בצ"ע.  גיל
הל' דעות פ"ד ה"ה.4  ) 
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לישן שמונה שעות ותו  ילה, כי אם הי' כותב שצריך  פי זה אין שום אפשרות ללמוד בל ול
י  לא, הי' אפשר לומר )בדוחק עכ"פ( שילמד בלילה וישלים את הח' שעות ביום. אבל אחר

יישן ביום" יהי' ייב לישן בלילה, דאם  שאומר "ולא  לישן כללח  ?לא כן יוצא שאין לו זמן 

לת פרק זה שבהל' דעות  בהתח לכות בריאות הגוף  -גם צלה"ב, ד ב"ם  -המדבר בה כתב הרמ
ר  לם מדרכי השם הוא, שהרי אי אפשר שיבין או ידע דב ל: "הואיל והיות הגוף בריא וש וז"

לפיכך צריך להרחיק אדם   , יעת הבורא והוא חולה , מיד וף ת הג עצמו מדברים המאבדין א
ך  שצרי יא את הלכה זו  " ובהמשך לזה מב לימים, ואלו הן . . ולהנהיג עצמו בדברים המברין והמח

לילה.   לישן ח' שעות ב

רים המאבדין את  וא"כ, איך כדי לזכות לכתרה של תורה צריך שלא ישן בלילה שהוא "מדב
יעת ה דברהגוף" והרי "אי אפשר שיבין או ידע   בורא והוא חולה"?מיד

 

 ב.

 צריך עיון בביאור המפרשים

"ם בהלכות דעות  לל, כיוון שסוברים דמש"כ הרמב לה כ שים אי"ז שא י כמה מהמפר הנה לפ
לישון ח'  ב"ם שצריך  "כ מש"כ הרמ אי"ז בגדר של הלכה ממש. וא זהו רק ע"ד הרפואה, אבל 

עה' בלבד למי שרוצה להיות בריא.  שעות, זהו רק בגדר של 'הצ

"בני בנימיןו  לשינה במשך היום( וז"ל5כמו שכתב ה ה 6" )בנוגע  מ לם רבינו לא כתב כאן  : "או
ת  , דאכן מ"ש בהל' דעו י' אפשר לומר פואה". ועפ"ז ה שהוא ע"פ הר הלכה רק מה  שהוא ע"פ ה

אינו מתאים למ"ש בהל' ת"ת, כיון שהוא ע"ד הרפואה ולא ע"ד ההלכה )ובאמת ע"פ הלכה אין 
יך לישן  לעסוק בתורה(. האדם צר יך למעט משנתו ו  ח' שעות, אלא צר

ונים ה,  7ובפרט שמצינו כו"כ מהאחר ז שפסקו שח' שעות לאו דוקא אלא אפשר בפחות מ
ם ה  8וכמש"כ המגן אברה יינו שאי"ז קבוע ואין לקבוע בז ה פי מה שהוא אדם".  "ונ"ל דהכל ל

 גדרים.

ישן ח' שעות אינו הלכה , דגם א"ת דמה שהרמב"ם כותב שצריך ל9אמנם קשה לפרש כן
ות ת"ת )וודאי שהם  ן בנוגע להלכ י שאין לומר כ מ ודא וחיוב )אלא הצעה ע"ד הרפואה(, מ"

                                                   
הו דוד תאומים רבינוביץ.5  ( לרבי אלי
הל' דעות פ"ד ה"ה.6  ) 
)אבות פ"ו מ"ה יכין אות פג(. שערי דעה. קשצשו"ע סי' עא ס"ב. ועוד.( מג"א או"ח סרל"ח. תפארת יש7  ראל 
 ( שם.8
לות דלעיל מתורצות. 9 כל השא הנ"ל אין  מלבד זאת שע"פ   ) 
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לפנ"ז פי מש"כ  "כל איש מישראל . . חיב לקבוע לו זמן לתלמוד  10הלכות כפשוטו(. ובפרט ל
ילה שנאמר יינו שהלכות תלמוד תורה נוגעות 11תורה ביום ובל . והגית בו יומם ולילה" ה  לכאו"א

לכה  כאורה את הה שר זה נוגד ל לישון ח' שעות כא "ם 'מציע'  רמב יין קשה מה שה וא"כ עד
פילו אחד מהן בשינה"   .12ד"יזהר בכל לילותיו ולא יאבד א

 

 ג. 

 ביאור ע"פ דברי הרוגצ'ובי

וון  ל מכי הלכה, אב לתווך בפשטות, שאמנם מש"כ בהלכות תלמוד תורה זהו בגדר של  ויש 
ה שנוגע שאין ההלכה הז כול הרמב"ם בהלכות דעות לכתוב את מ , לכן י את נוגעת לכאו"א

להלכה זו. בסתירה   לסתם אדם, גם אם זה עומד 

ת פענח ל: 13והוא ע"פ מה שכתב הצפנ  , וז"

י"ת חלק  על כל פנים יתן להש "אם כן מאחר שיש ג' שותפים באדם, אם כן גם לאנשי החומר 
לעת יינו מעת  ליש מן כ"ד שעות היום דה , ויהי' ח' שעות ראשונות להשי"ת, ולהחומר שני ש

ח'  שעות במשא ומתן, ו פט הבכורה לאנשי החומר, ויהי' ח' שעות בשינה, וח'  קים כי לו מש חל
ל פנים לא פחות.   שעות של השי"ת בתורה ותפלה, על כ

"ז ישנתי, ח' שעות לכל שותף מן  , א"ז תצליח, א יל ר סימן א"ז תשכ "וזהו שנתנו חכמי המוס
פים הנ"ל, וגם בזה צריך להקדים חלק השי"ת תחילה א"ז תשכיל חלק הנשמה להש"י, ג ' שות

י  וכל זה לאנש ליח בעסק הגוף של משא ומתן שלך, מה שאין כן בהפוך הסדר.  ואז אח"כ א"ז תצ
וף  ילה להג יע שני שלישי היום והל ה להגוף ולא לנשמה, בזה מג פט הבכור החומר שנותן מש

 ושליש אחד להנשמה. 

לקים  יע ב' ח ה כראוי לה, אז מג פט הבכורה להנשמ שנותן מש "מה שאין כן לאנשי הצורה 
ילה ושתי' ומשא מתן ושינה ח'  לאכ תפלה ט"ז שעות, וחלק אחד להגוף  רה ו להנשמה בתו

 שעות", עכ"ל.

ן שהם צריכים להקדיש לענייני  גע לכמות הזמ ילוק בין סוגי האנשים, בנו ח כלומר, שיש 
ור  ה": ה"חומר" וה"צ

                                                   
 ( פ"א ה"ח.10
 ( יהושע א, ח.11
קא.12 לה דו יו בסוף הלילה וכו'", היינו שמדגיש שהשינה היא בלי  ( ובפרט לפי מש"כ )הל' דעות( "ויה
 וארא ד"ה וגם ביאור. ( עה"ת פרשת13
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יינו ח' שעות שינה  לענייני ה"חומר" )ה לתת שני שלישי היום  , צריך  ש חומר" מי שהוא "אי
( יהי' לתורה ותפילה. יש היום )ח' שעות הנותרות  וח' שעות משא ומתן(, ורק של

ו  לעניינים של "צורה", היינ משא"כ מי שהוא "איש צורה", צריך ליתן שני שלישי היום 
יש הי בשינה.לתורה ותפילה, ובשל יתעסק במשא ומתן ו  ום הנותר 

ילה ולא לאבד אותו בשינה וכו'  פי דבריו י"ל דמש"כ בהל' ת"ת שצריך ללמוד בל אין  -ול
לישון ח' שעות  ייך לכל אדם אלא רק ל"אנשי הצורה". ואילו מש"כ בהל' דעות שצריך  זה ש

נשי החומר".  וכו', הוא ל"א

עין חילוק זה מצינו ממ"ש כ"ק אדמו"ר בהד על הרמב"ם תשמ"הוכ ענין ג' 14רן  , שמבאר ב
התנאים שכתב הרמב"ם במי שרוצה לזכות בכתרה של תורה, שבכדי לזכות בכתרה של תורה 
ם  יטת הרמב" צריך להתאחד עם התורה, ובזה הוא נבדל משאר אנשים. ורואים מכאן שגם לש

ענח הנ"ל י"ל מי שרוצה לזכות בכתרה של תורה הוא שונה משאר אנשים. וע"פ דברי הצפנת פ
 שזה מתבטא גם במשך זמן השינה.

 

 ד.

 דחיית הביאור הנ"ל 

ת ת"ת: ים הלכה אחרת שכתב הרמב"ם בהלכו תירוץ הנ"ל, ובהקד  ולכאורה יש לדחות 

עידון ומתוך  יימין במי שמרפה עצמו עליהן, ולא באלו שלומדין מתוך  "אין דברי תורה מתק
ילה ושתי ליהן ומ’, אכ שממית עצמו ע עפיו אלא במי  עיניו ולעפ שינה ל יתן  ו תמיד ולא  צער גופ

  .15"תנומה . . 

ענין לימוד  ובהדרן הנ"ל מעיר הרבי שהלכה הזאת שונה מההלכה שלאח"ז המדברת ב
ילה, וזלה"ק: ה  התורה בל "בפרק זה מונה הרמב"ם עוד כו"כ תנאים הנצרכים כדי שדברי תור

יימים" אצל האדם  יים וק . . אין ד -יהיו "מצו ו כמו:  מ עצ יימים במי שמרפה  ברי תורה מתק
ליהן . .  הנ"ל".  -ע תר תורה", משא"כ בג' תנאים  כל אלו לא הזכיר הרמב"ם שהוא "מוכתר בכ  וב

ים לזכות לכתרה של תורה. בכל אדם, ולא על אלה שלומד יינו שהלכה זו מדברת   וה

ם( להפחית מזמן השינה לים )וצריכי ן, דהגם דאנשי הצורה יכו ת  וא"כ אינו מוב ע"מ לזכו
על האופן הרצוי של לימוד  רי מדבר  בכתרה של תורה, אבל הלכה זו הרי מדברת בכל אדם, שה

ייבים בלימוד תורה,  -גם אנשי החומר  -תורה )בלי קשר לכתרה של תורה(, והרי כל אדם  ח

                                                   
מנחם 14 ילך. -( נדפס בספר תורת   הדרנים על הרמב"ם וש"ס, ע' פא וא
 ( הל' ת"ת שם, הי"ב.15
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לם בגופו בין  16וכמ"ש הרמב"ם עני בין עשיר בין ש "כל איש מישראל חייב בתלמוד תורה בין 
על  ין שהיב תלמוד תורה ביום ’ יסורין בין בחור ב ע לו זמן ל ייב לקבו ל שתשש כחו . . ח זקן גדו

ילה". לילה שנאמר והגית בו יומם ול  וב

פי מה שתירצנו לעיל  של"אנשי הצורה" החפצים לזכות  -ועפ"ז הדרא קושיא לדוכתא, דל
ת, בכתרה של תורה יש להפחית מזמן השינה, הרי אנשי החומר כן צריכים לי שן ח' שעו

ו  לי קשר לכתרה של תורה  שצריך להפחית משנת ענין לימוד התורה ב והרמב"ם הרי כותב ב
יניו ולעפעפיו תנומה ושיא לדוכתא 17"ולא יתן שינה לע דלכאורה דברי  -", ושוב הדרא ק

עט בשינה? ים למ"ש בהל' ת"ת שצריך למ  הרמב"ם בהל' דעות שצריך לישן ח' שעות סותר

 

 ה. 

 ב' ההלכות החילוק בין

הקדים בהלכה י"ב( "ולא ד ויש לתרץ, וב ב"ם כבר כתב ) הרמ וע כאשר  ה אינו מובן מד לכאור
יישן  עפיו תנומה" ממשיך ד"מי שרוצה לזכות בכתרה של תורה" לא  לעפ עיניו ו יתן שינה ל

ילה.  בל

הד לו מדברות בב'  18מז פי מש"כ בהדרן הנ"ל שב' הלכות א )ובפרט ל ישנם ב' דרגות  נראה ש
יי י ענ נים שונים לגמרי(, ישנו אחד שלא ישן כדי ש"התורה תתקיים בידו", ויש דרגא אחרת במ

ל תורה".   שלא ישן, שבזה יוכל לזכות ל"כתרה ש

יניהם  בן היכן נובע ההבדל הגדול שב "  -אמנם אינו מו יים התורה בידו )רק( "תתק שאחד 
פעול ה  -ה והשני יזכה ל"כתרה של תורה", דהרי שניהם עושים את אותה  ינם ישנים, וא"כ מ דא

לקם לב' דרגות שונות?   מח

פיו תנומה"  לעפע יניו ו "ם את לשון הפסוק ד"ולא יתן שינה לע אלא י"ל דזה שמביא הרמב
ה  הרי ז לל(, ד יעת שינה )בכ ם( במנ ג ענין של צער שמתבטא ) יישן בלילה, אלא  אינו ר"ל שלא 

יימין במי ש ק סביר בהל' י"ב ד"אין דברי תורה מת ן מה שמ ליהן, ולא באלו שלומדי מרפה עצמו ע
ילה ושתי עידון ומתוך אכ ך ’, מתוך  ליהן ומצער גופו תמיד" ובהמש אלא במי שממית עצמו ע

פיו תנומה לשון הפסוקלזה מביא ע"פ  לעפע יניו ו יתן שינה לע ולא  יינו שג"כ לא יעדן את 17" ", ה
עייף )ולא מו שעה שהוא   .19פרך שיהי' גם ביום(עצמו מתוך שינה אלא יתייגע וילמד אף ב

                                                   
הל' ת"ת פ"א ה"ח.16  ) 
 ( תהלים קלב, ד )בשינוי(.17
ה לב' הלכות נפרדות.18 מכפל הענין, ומהחלוק  ) 
נותיו יהיו לשם ש19 הוא ע"ד מש"כ בשו"ע או"ח סרל"א )בענין "שכל כוו ומר ( ו כיבה, א"צ ל מים"( ". . וכן בש

י  נג עצמו, אלא אפילו בזמן שהוא יגע וצריך לישן כד וק בתורה ובמצות לא יתגרה בשינה לע ול לעס שבזמן שיכ
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שום צער, אלא(  ילה דוקא )ולא מ לת לימוד התורה בל ר במע ה י"ג דמדב  -משא"כ בהלכ
ילה ת שיש בזמן הל  .20משום המעלה המיוחד

ילוק בין מי שלומד סתם לבין מי שרוצה לזכות בכתרה  כדברינו לעיל שיש ח וא"כ נשאר 
ילה, משא"כ מי שלומד של תורה, שרק מי שרוצה לזכות בכתרה של תורה צריך ללמ וד בל

יגיעה ללמוד מתוך צער ו ילה דוקא, אלא   .21סתם, לא נדרש ממנו להישאר ער בל

 

 ו. 

 דחיית התירוץ ע"פ דברי כ"ק אדמו"ר 

רפואה בלבד ולכן  על הקביעה שמש"כ בהלכות דיעות הוא ע"ד ה "ל מיוסד  אמנם, כל הנ
שסתם אדם )  , ייך לחלק בין אדם לאדם לישן ח' שעות, ואילו מי שלומד "איש חומר"( צר -ש יך 

ייב בזה. -כדי לזכות בכתרה של תורה )  "איש צורה"( אינו מחו

ר שדין זה ברמב"ם הוא  דמו"ר סוב ק א , דהרי מצינו בכ"מ שכ" ן אבל באמת אי אפשר לומר כ
ם: הלכה ממשבגדר של  וה  , ולא רק ע"ד הרפואה, 

טי שיחות חלק כ"ג לדברי הרמב" 22א. בלקו ם שבפרק זה )שהם ענינים ע"ד כותב בנוגע 
ת 23הרפואה(, שכיון שזהו חלק מספרו של הרמב"ם "הלכות הלכות יני הבריאו ", הרי גם עני

 שבספר זה הם חלק מהלכות ודברי התורה. 

פרים  רי כ"ק אדמו"ר להרה"ג ר' א י"ט כסלו תשל"ב, )מדב עדות  ב. יתירה מזו מצינו בהתוו
יעזר יאלעס(  :24אל

ט שע טייט אין רמב"ם הלכות דעות.  -ה א טאג "וועגן שלאפן אכ  ש

יסוד פון דעם מתנות  ם איז דא א  נאכדע לי שטייט אין מג"א,  ישנתי אז ינוח  דער סימן פון 
 כהונה אף דעם, אבער דאס איז פארט אין הלכות דעות להרמב"ם. 

                                                   
נוחה לצורך הבריאות  גופו מ הנאת גופו אינו משובח, אלא יתכוין לתת שינה לעיניו ול לנוח מיגיעתו, אם עשה ל

נה ביום. שלא תטרף דעתו בתורה מחמת מניעת  השינה", וראה בהתחלת הסעיף שמדבר על שי
נה  מו סל"ה( "ולא יתן שי נו ותנומה  יתירהוכן ראה ערוך השלחן שכתב )סי' ר  לעפעפיו". יתירהלעי

 .244( ראה לקו"ש חלק כז ע' 20
הלכות יובן עוד יותר ע"פ מש"כ לקמן בסעיף ח'.21 ההבדל בין ב' ה  ) 
 ואילך. 35( ע' 22
 הקדמתו לספרו.( לשון הרמב"ם ב23
יל מסרט ההקלטה.24  ( תמל
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. יט .  יינעם ברייגנט דאס נ ן אז מען דארף שלאפען אכט שעה א טאג, און ק  ס'איז דא א די
ישט דעם  ברענגט נ ן דער רמב"ם  ישט הלכות דעות . . או לערנט נ יינער  עט זאך אויס אז ק ז

 .25סימן"

 .שלאפען אכט שעה א טאג" מען דארףאז  דין בפירוש "ס'איז דא א מצינו שאומר הרי

ו ברור שמש"כ הרמב"ם שצריך לישון ח' שעות הוא דין והלכה , וא"כ לא 26וממקומות אל
ייך לחלק בין סוגי  שהלכה ש "איש צורה" כיוון  איש חומר" ובין אם הוא  שים בין אם הוא " האנ

ת לכל אחד פשטות מל' כ"ק אדמו"ר שהלכה זו נוגע  .27היא, וכן משמע ב

 

 ז. 

 ביאור בהשקפה ראשונה ע"פ המעשה רוקח 

ל:  ילה, וז" ענין השינה בל על דברי הרמב"ם ב "כ המעשה רוקח  בזה, ע"פ מש י"ל הביאור  ו
לי ולכך  "חז"ל אמרו ז' נתי א"ז ינוח  ה מח' כמ"ש יש לא ירב ינת כל אדם ורבינו כתב דהמרבה  ש

"ל. ", עכ  דקדק בלשונו שכתב די לו לאדם וכו'

יינו שהפשט  לילה. ה יינו, שהרמב"ם בהלכה זו לא דיבר בדרך החיוב, כי אם בדרך הש וה
ות" הוא לא ש מח'  יותרן ייש לאש -לישון ח' שעות )לכה"פ(, אלא הפוך צריך ב"שמונה שע

ייק מהלשון " ע, די שעות. וכן מדו יינו שבזה שכתב "די" משמ לו לאדם לישן . . שמונה שעות", ה
 משיעור זה. יותריישן  לאשכל חידושו הוא ש

עיקרא ליתא, כי הרמב"ם לא כתב דצריך לישן בלילה ח' שעות, אלא כתב  לפ"ז קושיא מ ו
לישן לא ישן יותר מח' שעות, ושפיר א יינו שמצד א' זה דגם המרבה  פשר לישן פחות מכן, ה

ך  הלכה אבל מצד שני אין שום חיוב לישון ח' שעות, ואדרבא. וממילא מ"ש בהל' ת"ת שצרי
ל להלכה זו. ילה אינו בסתירה כל  ללמוד בל

ל קשה לפרש כן כי  :28אב

                                                   
ח וב( 25 מובא ברמב"ם הלכות דעות. הסימן של "ישנתי אז ינו לה,  נה שעות בלי נה שמו תרגום ללה"ק: בנוגע לשי

נו יסוד של המתנות כהונה ע"ז. אבל זה כתוב במפורש בהלכות דעות להרמב"ם, ישנו  לי" כתוב במג"א, כמו"כ יש
נה שעות לישון שמו ואף אחד לא מצטט את זה . .  כנראה שאף אחד לא לומד הלכות דעות . .  דין שצריך  לה,  בלי

 והרמב"ם לא מביא את הסימן.
כל לילה.26 הי' ישן ח' שעות ב מו  ו מ"ה שהרמב"ם עצ  ( וראה תפארת ישראל שכתב באבות פ"
ל )כיוון שבשו"ע ישנן דעות קצת ש27 הלכה בפוע ראה  –ונות בענין ( יש לציין, שאין כאן הכוונה שכך נפסקה ה

ה, ועוד. וראה אג"ק חי"ט ע' פט(, אלא מהי שיטת   בזה. הרמב"םמג"א או"ח סרל"ח יו"ד סרמ"ו סקכ"
ן 28 הוא מ"ז' שינת כל אדם", ויוצא שגם לדבריהם יש זמ לפי שיטה זו  מלבד זאת שהמקור לדברי הרמב"ם   )

 שלא יישן פחות ממנו.
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ופן  לישן פחות מח' שעות, הי' צריך לכאורה לכתוב בא ם בא לומר )רק( דאין  א. אם הרמב"
לה: "לא יאכל 29ברור ומודגש יותר, וכמש"כ בהל' דעות - אחר  עד אדם לגבי שיעור האכי

ור דאין לאכול יותר  יפחות שתתמלא כרסו, אלא ואים באופן בר עתו", דמכאן ר יע משב כמו רב
 משיעור זה.

ות,  לישון יותר מח' שע היא שאין  משמע, דלאו דוקא שההלכה  ומהא דהכא לא כתב הכי, 
יינ יל בריאותו  - צריךו שלא אלא "די לו" ה פיקו לו -בשב . אבל 30לישון יותר מח', אלא ח' יס

יל בריאות הגוף י"ל שאי"ז רצוי בשב  .31פחות מח' 

יל לע פי פשטות הלשון של כ"ק אדמו"ר ד "איז  -ח' שעות לישן משמע שהחיוב הוא  32ב. ל
 .33שלאפען אכט שעה א טאג" מען דארףדא א דין אז 

 

 ח. 

 שרהביאור בזה בדרך אפ

י י"ל הביאור בכ"ז:  ואול

פילו אחד מהן בשינה" י"ל, דאין הפשט  ילותיו ולא יאבד א לגבי מש"כ הרמב"ם "יזהר בכל ל
ילמד במשך  יישן ו ילמד ב כלבזה שלא  ילה, אלא ש יינו שלא יפסיד כל לילההל ד" ה . "ולא יאב

ילה בשינ ללמוד יעביר את כל הל ה )ושבמקום  למד בו תור פילו לילה אחד שלא י ר א ה ושא
פיק ללמוד בו(.   דברים, ולא יס

נאים  הרמב"ם הנ"ל, ששם בסעיף ט' מונה ג' ת על  ויש לבסס את נקודה זו ע"פ ההדרן 
 )ברמב"ם( כדי לזכות בכתר תורה:

                                                   
 ( פ"ד ה"ב.29
קמן הערה 30  .37( וראה ל
וכ31 מובן(  א  בפשטות ן  מהא דאית לישן יותר מח' ) יותר ע"ד הרפואה לישון ח' שעות בכ"י מאשר שלא  שזה 

)כה, א( "האומר שבועה שלא אישן ג' ימים  הלכות אלו הם גם ע"ד  -בשבועות  לאלתר"(, והגם ש וישן  מלקין אותו 
הי' אם יישן יל(, מ"מ )מלבד זאת שלא ברור כ"כ איזה איסור י כה )כמש"כ לע יותר מח', משא"כ להיפך(, אין  ההל

קים ברפואה  -לומר שכאן   מביא ענינים שהם לא ע"ד הרפואה. -בפרקים שעוס
 ( דהתוועדות י"ט כסלו תשל"ב.32
ק': "וועגן שלאפן אכט שעה א טאג שטייט אין רמב"ם 33 לי עפ"ז נראה לבאר )בד"א( את המשך דבריו ה ( ואו

לי שטייט אין מג"א . . און דער רמב"ם ברענגט נישט דעם סימן". דמכאן הלכות דעות דער סימן פון ישנתי אז ינוח 
ק( מהרמב"ם, ושהרמב"ם  נוח לי" אלא )ר מהסימן ד"ישנתי א"ז י וכחה היא לא  רואים שהרבי מדגיש שוב ושוב שהה

לכאורה יש לומר שהרמב"ם למד מכאן את דין זה  מו שמציינים רבים, אלא( כי דוקא  –לא מביא מקור זה )ו כ
וכיח שזה )א(  נינים  שצריך)ב(  - דיןמהרמב"ם אפשר לה לישון ח' שעות, משא"כ מהסימן שאין לומדים ממנו ע

ימן(. למרות הס ולכן יש אחרים שסוברים אחרת מהרמב"ם  לו )  א
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על לבו שיקנה תורה עם העושר והכבוד  שים  יסיח דעתו לדברים אחרים ולא י )א( "לא 
ה . )ב( שמא תאמר עד שאקבץ ממון אחזור ו34כאחת" אקרא עד שאקנה מה שאני צריך ואפנ

לעולם ל תורה  ה ש ו על לבך אין אתה זוכה לכתר תעלה מחשבה ז ואקרא, אם  עסקי אחזור  . 35מ
ילה  פילו אחד מהן בשינה ואכ ילותיו ולא יאבד א )ג( מי שרצה לזכות בכתר התורה יזהר בכל ל

ה ברי חכמ תלמוד תורה וד  .36כו' אלא ב

עיף יו"ד(, מסביר שדו ר ובהמשך )בס ילמד מתוך צע ענין ד טים אלו )ולא ה קא שלשה פר ו
ישי  יחה: "והתנאי השל של תורה. וז"ל בש ל( מאפיינים את מי שמוכתר בכתרה  ר  —למש ״יזה

ה  י הבחינה שהתורה חדרה לעצם מציאותו היא בז פילו אחד מהן״, כ לילותיו ולא יאבד א בכל 
לי רון בזה שאובד  פילו לילה אחד; כמובן, החס ׳ שאינו אובד א לה אחד אינו בזה שביטל זמן שהי

לים הזמן שהחסיר  ללימוד התורה )כי אפשר שיש ילה  —צריך להקדיש  הל ביום(. אלא, מכיון ש
הוא הזמן המיוחד ללימוד התורה )דאין אדם למד רוב חכמתו אלא בלילה . . אין רנה של תורה 

עשית כל מציאותו, אי אפשר לו שיאבד אפ ילה(, הרי מי שתורה נ י אלא בל ילו לילה אחד. כ
. ע לעצם מציאותו" ת ענין ששייך ונוג ל לדחו לם אינו יכו  שום דבר בעו

ן  רה בימות המשיח "דאף שגם בזמ ושם בסעיף י"ב מסביר שכל ישראל יוכלו לזכות בכתר תו
ן לכל ישראל", הרי אין כל אדם זוכה לזה שיוכל לקיים התנאים  נח ועומד ומוכ הזה הוא "מו

שים לזה.  פעת הנ"ל הדרו הטובה תהי' מוש יין בתורה וחכמתה", ו" ותו הזמן, שנהי' "פנו אמנם בא
להסיח  -הרבה כו'  לבד", כי לא יהי' צורך  לם אלא לדעת את ה' ב רי "לא יהי' עסק כל העו ה

 , " דעתו "לדברים אחרים ולא זו בלבד שאין חשש למחשבה "עד שאקבץ ממון אחזור ואקרא
פילו   ב"מלאכה בכל יום מעט".אלא עוד זאת, שלא יהי' צורך א

אף  לישי ד"יזהר בכל לילותיו" ומשמע מזה לכאורה, ש הנה רואים שאינו מונה את התנאי הש
ילה"  "כל הל מהם" הוא לא  אפי' אחד  ה ב"ולא יאבד  הכוונ "כ  ייך לכאו"א. וא ענין זה ש ה  בזמן הז

לילה"  .37אלא "בכל 

 :) ינן במקור שות א אפילו לילה " . . שאינו אובד וכן משמע מדיוק לשון הרבי בהדרן )ההדג
ילה אחד  אחד ובד ל ן בזה שא ה אינו בזה שביטל זמן . . החסרו ללימוד התור שהי׳ צריך להקדיש 

לים הזמן שהחסיר  ילה —)כי אפשר שיש ם( אלא, מכיון שהל לימוד  ביו הוא הזמן המיוחד ל
.  התורה"

 

 

                                                   
 ( שם ה"ו.34
 ( שם ה"ז.35
 ( שם הי"ג.36
המעלה המיוחדת שיש בליל 44( וכן ראה בלקו"ש חלק ל"ד עמ' 37 קא, ולפ"ז אתי ואילך, ששם מסביר  ה דו

לה כדי לזכות בבכתרה של תורה. כל הלי מוד   שפיר שאינו חייב לל
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 ט. 

 המשך הביאור

לכה זו לק' שהרי בה )בתור סיבה ש"ולא יאבד כו'"( מובא מובא  אמנם תירוץ זה אינו כ"כ 'ח
ק אלא בלילהחכמתו רוב ד"אין אדם לומד  ", ואם הפשט ב"ולא יאבד אפילו אחד מהן" הוא ר

פיק ללמוד את  לילה, איך יס ת( בכל  ילמד )קצ עט? רובש  חכמתו בזמן כ"כ מו

פיק שיל ילה אלא מס ללמוד כל הל פשט הוא שלא צריך  שה נים דברינו  מד ועוד, דגם אם כ
יין לא מתורץ איך  ילות טבת הארוכים, אבל עד ייך רק בל יין זה ש בחלק מן הלילה, מ"מ ענ
ה  יל יך לישון ח' שעות, ובל לפי הרמב"ם צר פילו מעט, אם  ללמוד בלילה וא ילות הקיץ יוכל  בל

?  דוקא

עות  על מי שכבר ישן ח' ש יישן ביום" מדובר  הרמב"ם "ולא  לומר, דמש"כ  ולכן נראה 
ילה יזיק לבריאותושאם י 38בל ה 39שן עוד יותר מזמן זה  מי שעוד לא ישן ח' שעות בליל , אבל 

יך להשלים את שעות אלו ביום  .40)כיוון שלמד בו תורה(, יכול וצר

. ת ענין זה מכמה מקומות  ויש להוכיח א

ה 254)א( בלקו"ש חי"ב )ע'  יישן ביום כמ יב"ש )סי' כ"ז( "ו "כ בצוואת הר ( הביא את מש
לישון כמה שעות ביום. שעות" ומסביר שמ ילה, ושלכן צריך  י שלומד תורה בל  דובר שם על מ

ביום היא רק כאשר  פירוש)ב( כן איתא ב לישון  ה שישנה ע"ד הרפואה  יעה, שהסכנ בשערי ד
ים  שהאד יישן אדם ביום כלל, משום  ר שלא  ה אמ פוא ל: "ורבינו מדרך הר ילה וז" לא ישן בל

לים בתוך השינה באדם ביום המה מסו כנים, ובוודאי מי שלא הי' ישן בלילה שינה הראוי העו
ילה  י שהי' ישן בל יירי במ לפי טבעו, אינו מזיק לו השינה ביום כיון שהוא מוכרח לזה, ורבינו מ

 , יעוטן יפה שינה כו'" מ טין דף ע' ע"א שמונה רובן קשה ו שינתו הראוי לו לפי טבעו ואמרינן בגי
 .מרובהשהיא שינה היינו שכל הבעי' בשינה ביום היא משום 

ישנתי א"ז  עות ע"פ הרמב"ם, וסי'  ל: "זמן השינה הוא שמונה ש )ג( וכן איתא ביוסף אומץ וז"
ת  לישון ביום כדי למלאו ילה הרשות בידו  יים" שמי שקם בחצות הל ינוח לי, וכתב ב"תוצאת ח

א גדולה היא לבריאים", עכ"ל.  שמונה שעות, ובאמת שקול

                                                   
ב 38 ינה ביום לא טו מין" )הובא לעיל( וז"ל: "וכבר נודע גם בזמנינו שהש ( ועד"ז יש לפרש דברי ה"בני בני

ל מי שישן בלילה.  לבריאות", דקאי ע
מובא רק 39 כה ד'  הל ומתק הל' "די לו", דלמרות שב יובי ( ועפ"ז י )ואילו את  צריךש -הענין הח לישון ח' שעות 

הלכה שלאח"ז(, מ"מ גם כאן מזכיר בהבלעה ש"די לו". לי דלא יישן יותר מזה, כתוב ב  הענין השלי
והביא א"ז רק אחרי שסיים 40 מההלכה שצ"ל ח' שעות,  יום" בהלכה נפרדת  מה שכתב ד"ולא ישן ב ( ועפ"ז יובן 

ינה.  להביא את דיני הש
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רב  )ד( עד"ז מצינו בפי' העיון ליה ברתיה דרב חסדא ל יעקב בעירובין )סה, א( "אמרה 
טיני, ונינום טובא", ופירש  ינם פורתא אמר לה השתא אתו יומי דאריכי וק עי מר מ חסדא לא ב

ת נינום ביו י לו להיו ים ולילות קצרים וראו ים ארוכ ל תקופת תמוז, דהימ   .41םדהיתה כוונתו ע

י"ל עוד.  ו

פי ש ל ילות ארוכים יכול וע"פ כהנ"ל יוצא למסקנא  יטת הרמב"ם, שבימות החורף שהל
"כ  ובימי הקיץ ילמד ג לישן כמות זמן מרובה, ואינו צריך לישן כ"כ ביום,  ילה וגם  ללמוד בל

לים השמונה שעות ביום ילה )אמנם קצת פחות מבחורף(, ויש ל "כ 42כמה שעות ב מש . וראה 
ילך וכ 43בשו"ע ילה מט"ו באב וא יל "ויש לאדם להתחיל ללמוד בל ילה מתח יינו דכאשר הל ו'", ה

ילמד  י"ל ד ללמוד, אמנם  ילות הקיץ צריך  "ם גם בל פי הרמב לילה ול ריך ללמוד ב להתארך אז צ
  .44קצת פחות מבחורף

. יין צריך בירור בכהנ"ל  ועד

עלי דיממא אנן". בין שם, "אנן פו להעיר מהמשך הגמ' בעירו  ו

 

                                                   
יום" ופרש"י "מפני ביטול תורה" ( ועפ"ז 41 כה )כו, ב( "דאסור לאדם לישן ב אוי"ל בדא"פ שגם כוונת הגמ' בסו

ה למי שרוצה לזכות ב" מוד בלילה, ובפרט שז ניעור כדי לל  של תורה".כתרה לא איירי בכגון דא, ד
לה )ע"פ נגלה 42 מו"ר באג"ק חי"ב עמ' תמח: "פשיטא אשר השינה צ"ל בלי וע"פ נסתר. ( וראה מש"כ כ"ק אד

הגי החת"ס(". לה ביום )וצ"ע במש"כ בזה בס' מנ נה ק כלל שי  וכנראה גם בטבעו של עולם( ורק במקרים יוצאים מן ה
 ( יו"ד סי' רמו סכ"ג.43
המימרא ד"לא איברי 44 ליא אלא לשינתא" )לעומת  המימרא ד"לא איברי לי ( וכ"כ תוס' בעירובין שם בביאור 

יהרא אלא לגירסא"( דאיירי בתקו וב הלילה(. ס  פת תמוז שהלילות קצרים )ולכן ישן ר
ב  ת לו אחת מהן בשינה", וכ כל לילותיו ולא יאבד אפי יק המחבר את לשון הרמב"ם "יזהר ב ובשו"ע יו"ד שם העת

לי תקופת תמוז הקצרים גם כן ילמוד,  -ע"ז הש"ך )שם סקכ"ה  ו כמשמע, דאפילו בלי ( דכל לילותי בשם הפרישה
ממע מוד מעט ומ"ש )עירובין סה, א( לא איברא לילה אלא לשינתא ומוקמא אחד המרבה ואחד ה קום יל יט, מכל מ

א  נה ועל דרך שאמרו לא איבר הלילה לשי לו עיקר  הי  קופת תמוז, נראה לי שר"ל דאז י לי ת לה )תוספות שם( בלי
ולא יל לישן  ובודאי אז גם כן צריך  קופת טבת הארוכים,  לי ת מוד כל הלילה, סיהרא אלא לגירסא ומוקי לה בלי

 אלא רצה לומר העיקר יהי' לו אז ללמוד מחמת אריכות הלילות".
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 גדר הלאו דלפני עור לשיטת הרמב"ם והראב"ד
 דהן שי'מנחם מענדל הת' 

 חקון שי'שמואל אברהם מרדכי  הת'

דברי הרמב"ם והראב"ד בהקפת הראש באשה / ביאור דבריהם ע"פ מ"ש הצפנת פענח / שאלה 
ע"פ ביאור זה / יישוב הקושיא ע"פ מ"ש בהמשך ההלכה שם / ביסוס התירוץ עפמ"ש הרמב"ם 

התאמת דברי  -/ לפי ביאור זה  בהמשך הפרק / ביאור הקושיא באופן אחר עפמ"ש האגלי טל
 כאן התוס' בבבא מציעא עם דברי הרמב"ם

 

 א.

 הצעת דברי הרמב"ם והראב"ד וביאורם 

רמב"ם על פי שהאשה מותרת לגלח 1בנוגע לאיסור הקפת פיאת הראש כתב ה ל: "אף  , וז"
לח לו פאה". ילו קטן אסור לה לג הרי היא אסורה לגלח פאת ראש האיש, ואפ  פאת ראשה, 

תיו: "א"א, האיסור הזה אינו לוקה עליו לא בגדול  2יאור איסור זה כתב הראב"דובב בהשגו
נא ר אהבה לרב הו הוא דאסור, מדאמר רב אדא ב חובה דמקפה לבניה  3ולא בקטן אלא מדרבנן 

ך אם עברה  ר, א ר בדב ת בהו". היינו, שישנו רק איסו א אי מא איסור ים תקברינהו לבניה אל קטנ
 ע"ז אינה לוקה.

ליכא  4צפנת פענח"וה" פני עור  ל: "ע' בהשגות, ור"ל דגם לאו דל " פירש את דברי הראב"ד וז
בסוף  יין מה שכתב רבינו  אכמ"ל. וע מ דף י' ע"ב ו על זה. ועי' תוס' ב" כיון דהיא אינה מוזהרת 

לאים".  הלכות כ

 

 

 

 

 

                                                   
ודה זרה פי"ב ה"ה.1  ( הלכות עב
המשנה (2 ומרכבת  נה   את שיטת הרמב"ם. כאן בא לפרשהראב"ד ש, כמ"ש הלחם מש
 נזיר נז, ב. (3
 ( על הרמב"ם שם.4
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 ב. 

 ביאור דבריהם ע"פ הצפנת פענח

ל איסור בל תקיף אינוד, דבריו וביאור םעל ה ח שים כמ"ש הרמב" : "אשה שגלחה פאת 5נ
פטורה ר6ראש האיש או שנתגלחה  תשחית פאת זקנך, כל  7, שנאמ לא תקיפו פאת ראשכם ולא 

פי שאין לה זקן אינה בבל  תשחית ל תשחית ישנו בבל תקיף, ואשה שאינה בבל  שישנו בבל 
 תקיף".

ה אסורה, אף שהאשה פטורה, אלא שמ"מ  מחמתזה אינו ואיסור  .לגלח פאת ראש האיש ל
פני עצמו, "בל תקיף"איסור  פני עור לא תתן מכשולוהוא , אלא איסור ב יסור ד"ל " 8ע"ד הא

רה,  לעבור עב וזר לחבירו  ה מי שגורם וע לל לאו ז "ד שבכ על ע לעבור  רמת לאיש  ה שגו האש
. ל תקיף  איסור ב

, שאיבזה ו בהיר הראב"ד על  נהמ יינו,יסור זה, אלוקה  י ו"דשבנד ה ום הלאו וברת משע נהא
פני עור"ד זרו שאיןמדרבנן, האיסור הוא רק אינה לוקה, אלא ו, 9דאורייתא "ל לגרום איסור  דג

פני עור" נושאיכ גםלאיש אחר )  .11(10מדאורייתא "ל

טעם מדוע בנדו"ד  פני עור"איסור אי"ז ובביאור ה ן  "ל ענח: "כיו ייתא, כתב הצפנת פ דאור
על זה" זהרת  מדבריו, ד .דהיא אינה מו פני עור"מחדש גדר באיסור דויוצא  ר כל , ש"ל ו שאס מה 

עללדם לגרום לא זהראשר כהוא רק איסור,  עבור  ן על  גם הוא מו נדו"ד, מכיו יסור, וב אותו א
על האשה, לכן "בל תקיף"שאיסור  תרוגשכ ,אינו  על  מ ה  עוברת לא "בל תקיף"לאיש לעבור  בז

 .12"לפני עורעל "

                                                   
 ( שם ה"ב.5
גלחה פטורה לשם: " כס"מוב( 6 ינו דאשה שנת היא וכ"כ בסמוך, אלא משום מ"ש רב או דוקא, דמותרת נמי 

מי בהא פטורה לחה פאת ראש האיש דפטורה היא אבל אינה מותרת תנא נ האי בבא האשה שג  ".דעריב ותני בהדיה 
 ( ויקרא יט, כז.7
 יד. ,( שם8
אינו לאו דאורייתא ו "לפני עור"על לאו ד שלוקין( אולי יש לדייק, שהצפע"נ לומד בשיטת הראב"ד ורמב"ם, 9

יו )ו לאו דאורייתא דלפני לפ"ז שבכללות שאין לוקים על קה עליו" הוא, שאין כאן  נו לו ונת הראב"ד במ"ש "אי כו
ומר  -עור, כי אם מדרבנן  , אינה האשה שובזה מיישב הצפע"נ, שאין כוונת הראב"ד ל לוקה משום איסור בל תקיף

הלכות שלפ המפרשים((, וראה "ז שאשה אנשהרי זה כבר כתב הרמב"ם בפירוש ב קשו  ינה בבל תקיף )כמו שה
הל' אבל פ"ג ה"ה כתב הרדב"ז בשיטת הרמב"ם:  לות או לא. אולם, ב לאו שבכל נו בזה האם הוי  מות שד מה מקו בכ

לות שכולל דברים הרבה", וצ"ע [ משום דהוי לאו שבכל  .בזה "אינו לוקה ]בלאו דלפני עור
הל' רבית ה"גב( 10 מכשול אם לא כו' ואם כו' אסור "הרי זה  :שו"ע אדה"ז ח"ה  ני עור לא תתן  עובר משום לפ

ק ידי עוברי עברה" ני שמחזי ו מתוס' שבת ג, א ד"ה בבא וראשונים שם., מדברי סופרים מפ  ומקור
ה דעה סי11 ה להקיף פאת "קפא:  '( ראה גם לבוש יור ויש אומרים אף על פי שמותרת להקיף פאת ראשה אסור

כמאכילתו איסורא בידים ראש האיש ואפילו הוא קטן, וה   ."דה
מואל" )סי' יד(, וד12 ינוך מצוה רלב)בזה הפרי מגדים  ן( ויסוד זה כבר כתבו בעל ה"אמונת ש מנחת ח  .  (הובא ב
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לפני עור" היאבגדשיטת הרמב"ם דזה, כל מ מורםהעכ"פ  ם ,13ר הלאו ד" יל את  דאד שמכש
ותר הוא עצמו חברו באיסור ש עליומ ר  "לפני עור"לאו דעל העובר  לא, בו ולא נצטווה  )כביאו

 הצפע"נ(.

 

 ג.

 שאלה בדבריהם ע"פ ביאורו 

בל ,והנה היו שניהם מזידין  14בהל' א ם: "המטמא את הכהן, אם  " הרי הכהן  -כתב הרמב
פני עור לא תתן מכשול, היה הכהן שוגג וזה שטמאו מזיד לוקה וזה שטמאו עובר  הרי  -על ול

 זה שטמאו לוקה".

ן דפירוש דבריו,  כל מי שמטמא את הכהן בין כהן ובין ישראל, אם שניהם מזידין הרי הכה
על 15לוקה משום "לנפש לא יטמא בעמיו פני עורהלאו ד"", וזה שטמאו עובר   ".ל

ת"ל )ביאורו שלו להטמאשהרי,  ,דין זה צ"ב( הצפע"נ לכאורה, ע"פ משנ תהאיסור לא  א  ו הו
על הטומאה )לכאורה( ישראל, דכהניםעל הרק  , פוסק .לא הוזהרו  ןהרמב"ם  ואעפ"כ  כא

טישראל דכש על לאו דמ )ושניהם מזידין( עובר  הכהן  פני עור"מא את  ה ד, "ל זה סותר לכאור
ע"ז לדבריו יל את חברו באדההצפע"נ(,  ע"פ מ"ש) 16בהל'  מצווה יסור שמכש הוא עצמו אינו 

י עורעל ", אינו עובר עליו ?לפנ יישב דבריו ע ל  ", וצ"

 

 ד.

 יישוב הקושיא 

ם: "היה הכהן שוגג  נראה לומרו "ל בהל' אבל ממשיך הרמב" הנה, בהלכה הנ הביאור בזה, ד
הן טמאהמש מה, דכלומרהרי זה שטמאו לוקה",  -וזה שטמאו מזיד  חמת לוקה אינו מ את הכ

פני עור"הלאו ד ר כאשר , שהרי "ל וזה שטמאו רק עוב שניהם מזידים הדין הוא שהכהן לוקה 
ליוהוא לאו שאינו לוקה )מכיון שו "לפני עור"על הלאו ד קים ע הכהן  ,א"כו ,(17אין לו במקרה ש

ו מזידהמשוגג ו הוא  טמא על הלאו ד משום לוקה, אינו את הכהן טמאהמששהדין  לפני "שעבר 
ל(" )דאין לוקים עליועור ל לאו  כיוןאלא מ , כנ"  .העליו לוקש אחרשעבר ע

                                                   
הלחם משנה ומרכבת המשנה,( לפי 13 ולפי דעת שאר  בא לבאר כאן דברי הרמב"ם. ראב"דהש המבארים דברי 

היי"ל המפרשים   הראב"ד.שיטת  דזו
 .ג ה"הפ" (14
 ( ויקרא כא, א. 15
המפרשים שם ל( 13)ע"פ מה שכתבנו לעיל הערה ( או 16 כאשר ד ,ידועלשיטת הראב"ד, שהרי  -פי שאר 

הו. הוא סובר כמו הל' אבל(, ז"א ש ל הרמב"ם )כמו כאן ב נו משיג ע  הראב"ד אי
[ משום דהוי לאו שבכללות שכולל דברים17 קה ]בלאו דלפני עור  הרבה". ( ראה רדב"ז שם "אינו לו
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ז  ם( וכמ"ש הרדב" ג כו'. דכתיב לא , וז"לדברי הרמב"םלמקור הבביאור )ש : "הי' הכהן שוג
ן שוגג  יה הכה גון שה כ טַמָא ו יִ לא  רא  תה קו ין א ן שא ם, ובזמ י ת אחר טַמֵא א יְ לא  יה  י ב טַמָא, וקר יִ

ת שא ם, ובזמן  י ת אחר טַמֵא א יְ לא  א  תה קור ה א ן את ה הכהן מזיד אי טַמָא וכגון שהי א לא יִ ה קור
ל". תן מכשו ת עור לא  י  פנ ל ם אלא ו י ת אחר טַמֵא א יְ לא   קורא 

ניםו ו בו הוזהרו הכה , שהלא יטמא בעמיו" - נמצא לנפש לא  ו " ת אף מזהיר , הוא עצמ א
גג(,  ן )כשהכהן שו א הישראל לא לטמא את הכה על הישראל חל הלאו ד"לנפש ל יינו, שאף  ה

 לוקה.לכן כשעובר ע"ז וא בעמיו", יטמ

ובן, ש ףא"כ מ ו בלאו ד א יטמא"ישראל הוזהר ים(,  "לנפש לא  לשוב אפו)באופן מסו ר  " דכאש
על הלאו ד יעבור  על איסור טומאה  לעבור  פני עור"ישראל יגרום לכהן  ר "ל זה , שהרי גם הוא מו

על אי)בלאו זה  ן מזיד( לא עבר הישראל  רה הזה )שהכה על במק סור לא יטמא, אבל אלא שבפו
ה . (בעצם גם הוא מוזהר בלאו זה דין הקפת הראש, דהאישה אינה מצווה ע"ז ואינ משא"כ ב

פני עור",  ם "ל  קושיא הנ"ל.ל"ק ושייכת בזה כלל, ולכן אינה עוברת אף משו

יתי ] יא הנ"ל מהל' אבל, אך שם מבאר באופן חדש ד, 18בשו"ת אחיעזרשוב רא הקשה קוש
ל, א"עורלפני "גדר הלאו דאת  ל שפיר מתורצת הקושיא[.נראה ד ב עי פי המבואר ל  ל

 

 ה.

 מקור אחר ליישוב הקושיא 

עיר, שיסוד ם בה אף זה יש להביא ולה רמב" טן הרי , וז"ל19משך הפרק שםמדברי ה : "כהן ק
עליו להפרישו,  להטמא מעצמו אין בית דין מצווין  לים מוזהרים שלא יטמאוהו, ואם בא  הגדו

יך לחנ שה".אבל אביו צר  כו בקדו

תהלכה זו הוא מדברי הגמ' בומקור  לים על הקטנים. מאי 20יבמו : "אמור ואמרת להזהיר גדו
יטמו להו בידים". ו לא תיטמו. לא, דלא ל  לאו דאמר לה

לים ד נראה לומר ולכאורה, ו ב"ם הוא, שגד  -בין כהנים בין ישראל  -ביאור דברי הרמ
על הלאו דנו עיכהן קטן, וא"כ, מצלטמאות מוזהרים שלא  ראל  א "וד אופן בו הוזהרו יש ל

לטמא כהן קטן, ועפ"ז מובןהתורה מצווה ש, ש"יטמא ל( לא  השייכות דישראל ללאו זה  )כנ"
ים   ."לפני עור"על הלאו דדלכן עובר

גמ' לומדת דין זה מהפסוק  ,, שהריברור כ"כיאור הזה ברמב"ם אינו אמת בשב ,אלא "אמור ה
יטמא בעמיו", ואמרת אל הכהנים בני אהרןאל  לנפש לא  ר דע"ז אמרה: "יהם  י אמור ואמרת להזה

                                                   
 .סי' פא ,ג"ח (18
 הי"ב. (19
 ( קיד, א.20
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נים לים על הקט נים הגדוליםאת היא להזהיר בזה הכוונה נראה דובפשטות  ".גדו על  הכה
נים ם( הקט נים, שלא יטמאו אות . וכן נראה על ישראלאך אין מדובר כאן , )על טומאת הקט

ל: לים  בפשטות מלשון הרמב"ם הנ" ים[ "כהן קטן הרי הגדו נים הגדול מוזהרים ]כלומר, הכה
ים  יטמאוהו", וכך כתבו כמה פוסק לים.דשלא   האיסור הוא על הכהנים הגדו

ייק מאבל  ליו . .  " המשך ההלכה:לאידך, יש לד עצמו אין ב"ד מצווין ע להטמא מ אם בא 
א להפרישו",  ליו, הרי מובן שכאשר אינו מטמ אין ב"ד מצווים ע לטמא עצמו  בא  דממש"כ שאם 

ל( על ב"דמו הרי עצ ישרא ללים בפשטות אף כמה וכמה מ ו אזהרה שלא לטמא נהיש )שכו ת ו
יים.  ביד

ז ם מטמאין 21וכמ"ש הט" לים. ובטור כתוב, א נים הגדו קטנים. פי' הכה על ה לים  : "הגדו
א לטמאות בידים". שעל ב"ד יש גם כן אזהרה של  מעצמן אין ב"ד מצווין להפרישו כו', ש"מ 

יעכ"פ היוצא ל זה, דדווקא באיסור טומאה שיש לציוויו שייכות אף בישראל )או  ביאור פ
ן  -כיו"ב באיסורים מיוחדים שנלמדת  בהם שייכותם המיוחדת לישראל  שמוזהרים בהם באופ

ם  ינם שייכים בה פני עור" אך בשאר איסורים שא על הלאו ד"ל מסויים( שייך לומר שעוברים 
"לפני עור". ינם עוברים על   א

   

 ו. 

 הקושיא באופן אחריישוב 

ל באו"א,  נראהו קושיא הנ" ה לספרלבאר  לי טל בהקדמ שכתב האג ם  ,22וע"פ מה  דמבאר ש
ילוק בין  שים פטורההח תמצות שנ לים פטורים ל ןהמ ו ת)המוטל ןהמבין המצות שישרא על  ו

ם( לים : דהכהני בכל המצות מ "שייכיםה"ה "ישרא ליהם ללמודבמקצת  טל ע ף צד החיוב שמו  א
יני  ניםהכאת ד הציווי ד") ה יך - "ושננתם לבניךמצד  טעם  ,שיהיו ד"ת מחודדים בפ ש "או מ דרו

שים ש ,("וקבל שכר לל למצוות שמשא"כ נ ינם פטורות מאין להם שייכות כ ות ומצהן, מכיון שא
 .להן( שייכותהמלימוד המצוות  )לבדתלמוד תורה ב

ללמד לשמור "ללמ 23על כל המצוות נכרתו ד' בריתותדמכיון שועפ"ז מבאר שם,  וד ו
הולעשות",  יני המצוו לימוד ד ללמד" - דמזה מובן ד , מהווה  "ללמוד ו החלק מהמצוה  שבז

ייבים כל  ות  ואףישראל )ח ניםכדבמצו לפ"ז מובן (, ה על שגם מצוות ו ות  טל ניםהמו  נקראים הכה
ייכים אף , "בכלעשה ששוה " אינו שווה "משא"כ עשה שאינו על הנשים  .ישראלדבמצוות אלו ש

תמחוייב ןאינמכיון ש "בכל  בלימוד מצוות אלו. ו

                                                   
יו21  סי' שעג. "ד( 
הה א'.22  ( הג
 ( סוטה לז, ב. 23
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לים כפתור ופרח,  פ יסוד זה, דברי הרמב"ם עו ייכת דוע" באיסור הקפת הראש אין האשה ש
ייכים לאיסורשמשא"כ ישראל  ולכן אין היא עוברת משום "לפני עור". ,24כלל לנפש לא  ש "

טל על הכהנים,  - יטמא" ללמד מכיון שהמו ללמוד ו ים  ניםמחויב ל די  . וא

 

 ז.

 המעלה ביישוב זה 

"מ דף י ע"ב, שכהן שביקש מישראל לקדש  לו ולפי זה, אתי שפיר מה שכתבו התוס' בב
פני עור"עובר על הלאו דהרי הישראל  ,אשה גרושה  ."ל

פי , ל ע הישראל עובר  דלכאורה ת"ל )ס"ד( אינו מובן מדו למשנ פני עורד" הלאו ע והלוא  "?ל
עליו איסור ה אשה נ"ל גביכ)לקדש גרושה  אין  מצוו ן  באיסור הקפת הראש(, כלל, שאינה  ולכ

איסור  על יסוד יחלקותוס' כי  בפשטותלפ"ז היה נראה לומר  שאינו מצווה ב זה ויסברו שאף כ
. "לפני עור", ושלא כדברי הרמב"ם על   עובר 

פי  על  שההרי מובן ד משנ"ת בס"ו,אך  ייך לענייננו כלל המקיפה דין א נה, מחמת שאינו ש  אי
מצוות הקפה  כללשייכת  ייך במצובארוכה( כנ"ל)ב ל שש  שלא לקדש גרושה ה, משא"כ ישרא

ללמד" ו "ללמוד ו ועפ"זמצד חיוב הגם התוס' ד, מובן .  כשחל 25רמב"םיתאימו עם מש"כ  , דרק 
"לפני עור". משום   עליו הציווי דמצווה זו עובר 

 

 

                                                   
כות ע"ז פי"ב ה"א(, שכתב שטעם איסור הקפת 24 ( אולם להעיר משיטת הרמב"ם בספה"מ ובספר היד )הל

כותז"כמו שהנשים ישנם באיסור עדהפאות, הוא מצד שזה מנהג עובדי עבודה זרה. ולפי זה י"ל,  לאיסור  גם , שיי
קפת הראש.  ה

ור  קפא ס"א( האם לדברי הרמב"ם יש נפק"מ בזה שהטעם לאיס וקת האחרונים )יו"ד סי'  וי במחל ובעצם, זה תל
כו"ם או אין נפק"מ, ע"ש. ק"מ מצד טעםנאמר כהצד ד, אם לפ"זו הקפה הוא מצד ע גם הרי מובן ד, האיסור יש נפ

 . ודו"ק.("כ אם לאמשא)איסור הזה ל בפועל הנשים שייכות
כמ"ל" היא, ש25 ונת הצפנת פענח: "ועיין תוס' ב"מ דף י ע"ב וא י תוס' מודים לה אף( ועפ"ז, אפשר לומר שכו דבר

והרמב"ם( יו, שהראב"ד ) מו שמובן בפשטות מדבר קים על כלל זה.בא לומר ד, ולא כ  תוס' חול
]דהלאו  (12בהערה שמונת שמואל )אדברי העל ( 18)שבהערה אחיעזר השו"ת ועפ"ז יש לדחות את קושית 

ו[ וה במצווה ז ייך ומצו ה: " . .   ד"לפני עור" הוא רק כאשר האדם ש ידושו אינו נראה, דהא גם דהקש אולם עיקר ח
ואל ידושו של האמונת שמ נו בתתמהו מד' התוס' בב"מ על ח הרי מובן דסרה שאלתו  וס',? . .". אך ע"פ מה שביאר

הכא  מעיקרא, שהרי תוס' גם יסכימו ליסוד שרק מי שמצווה במצווה עובר על "לפני עור" )כדלעיל בפנים( ואף 
ש ישראל שייך הטעם שעוברים על הלאו הוא משום שה למד )כמ" לאיסור לקדש גרושה מצד החיוב ללמוד ול

נים בארוכה(  .בפ
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 בדברי הראב"ד בנפקד ששהה במוצ"ש
 הנ"ל

הראב"ד / ביאור הדברים ע"פ מ"ש העין יוסף / דיוקים בדברי הגמ' בסוגיין / מחלוקת הרמב"ם ו
 ביאור דבריו ע"פ מ"ש הב"ח / יישוב כל הקושיות ע"פ ביאור זה

 

 . א

 הצעת תורף מחלוקת הרמב"ם והראב"ד

פים אין להם שמירה אלא בקרקע, אמר  ואל כס (: "אמר שמ בבא מציעא מב, א איתא בגמ' )
ודי שמואל ב ערב שבת בין השמשות, דלא אטרחוהו רבנן. ואי שהא למוצאי שבת שיעור רבא ומ

לתא".   ליה זוזי לאבד עי  ייב, ואי צורבא מרבנן הוא סבר דלמא מיב  למקברינהו ולא קברינהו מח

פיקדון"וכתב הרמב אלה ו פים ערב שבת בין 1ם בהלכות ש : "המפקיד אצל חבירו כס
ם נתאחר במוצ"מוצהשמשות אינו חייב לטרוח ולקבור אותן עד  י "ש. וא ש לקבור אותן כד

ייב. ואם ת עד "לקוברן ולא קברן ונגנבו או נאנסו ח ייב עד שישהה כדי לקוברן  ח הוא אינו ח
יל".  שיבד

על המפקיד ובפשטות משמע מדבריו דמ"ש "ואם ת"ח הוא קאי  ר 2. . "  . כלומר, דכאש
ות ע תחייב באחריות במע ת"ח אזי הנפקד אינו מ פקיד. המפקיד הוא  מ יל ה ד כדי שיעור שיבד

ש  ממהר לקוברן במוצ" יל לבדו, הנפקד אינו  שהמפקיד הינו ת"ח ומקפיד להבד שכן, משום 
יין להבדלה.  לזוזים בכדי לקנות  ילמא המפקיד צריך  "ח אם ת"שם ד בסוגיא רש"י "כוכדסובר ד

פקיד. "הוא על המ  קאי 

ם:על השיג ד "הראבאך  פקי"ואם ת" דברי הרמב" ."א ואם ת"א. דח הוא המ  ח הוא הנפקד"

עין יהוסף דכן נראה בפשטות מלשון הגמ', דדין זה בא בהמשך למ"ש שאם ביאר דבריו,  3וב
ע שמ"ש שאם הוא ת"ח  יחייב, דמזה משמ שהא הנפקד במוצ"ש שיעור למקברינהו ולא קברם מ

יל  ייב עד כדי שיעור שיבד  קאי על הנפקד. -אינו ח

                                                   
 ( פ"ד ה"ה.1
נוסחאות בהם2 נקל( שמביא  מהדורת פר ינויי נוסחאות ברמב"ם ) ם  ( ועיין בילקוט ש מו כותב "א הרמב"ם עצ

הוא  יוחסים לריטב"א בבא מציעא מב, א(. אבל ברוב הכת"י הנפקדת"ח  " )וכ"ה בכמה כת"י ובחידושים המ
וכ"ה גירסת הראב"ד. קאפח(   והדפוסים נדפס כבפנים )וכ"ה במהדורת הר"י 

קכ"ז.יסבחו"מ ( ב"מ מב, א, ד"ה ואם צורבא מרבנן. וכן כתב הסמ"ע 3  ' רצא ס
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ח אינו חושש ". . והלא כיון דהמפקיד אינו ת "ראב"ד: אך ממשיך שם ומקשה על דברי ה
יטול מעות הפקדון דא כ הוא שולח יד וחייב "ליין של הבדלה. ודוחק לומר שצריך זוזי הנפקד ו

ילו באונס גמור? .4משם והלאה אפ " 

ינם מובנים כלל, והלוא, מכיון שהמפקיד  כלומר, דלכאורה דברי הראב"ד שקאי על הנפקד א
י, אינו ת"ח, מד ל(, הר צ"ש )עד שיעור כדי שיבדי פטור כאשר לא קברם מיד במו וע הנפקד 

פיד להבדיל ואין לומר שיבוא ויבקש זוזים לקנות יין?  המפקיד אינו מק

ון  למא יצטרך זוזים להבדלה ויקח ממעות הפקד תלמיד חכם ד ואין לתרץ שמכיון שהנפקד 
גע ששלח ידו ומהר "כ הוי שולח יד בפקדון,  ס  לצורך זה, דא תחייב בכל מקרה שהוא )גם באונ מ

.  גמור(

יון  ראה דה"ק לדעת הראב"ד, כ יו מביא ביאור אחר בדברי הראב"ד: "ונ ובהמשך דבר
יל בלא  יל אלא ביין סובר ]ד[גם המפקיד לא יבד יין ואינו מבד דהנפקד ת"ח כשם שהוא חושש ב

ו נפקד ת"ח כשם שהוא אינו ח יקים. אבל אם אין ה לם בצד שש אם יש לו יין אם יין דמחזיק לכו
ינם חוששים . . ".  לאו סובר דגם האחרים א

לם ל"צדיקים",  כיון שהנפקד הינו ת"ח מחזיק הוא אף את כו כלומר, דלשיטת הראב"ד, מ
יל על היין, ולכן יש לחשוש שמא יצטרך מעות כדי להבדיל, וע"כ  וסבור שגם המפקיד מבד

י שיעו פקיד אינו מקפיד על קבירת המעות עד כד  ר שיבדיל.המ

 

 .ב

  ע"פ ביאור העין יהוסף הראב"דבדברי ' תמיהות ג 

ד ע"פ ביאור הנ"ל: טים בדברי הראב" "ב כמה פר  ולכאורה צלה

ל  עין יהוסף( אינו מובן, דהרי הפקדון הופקד אצ "ד )לפי ביאור ה א. בגוף ועצם סברת הראב
עט כסף בכדי לקנות  הנפקד בערב שבת בין השמשות, וקשה לומר שהמפקיד לא השאיר אצלו מ

ים  פיק לצרכיו בימ ם שיס ו סכום מסוי פני שהפקיד השאיר אצל יין להבדלה, דמסתבר לומר של
עצמו הרי  יל ב שאם הוא אכן מקפיד להבד ש ודאי הקרובים לכה"פ, ומובן,  שהפריש לעצמו מרא

שום חשש כזה רחוק  מוצאי שבת(. וא"כ, מדוע מ ה )ובפרט שנצרך לזה מיד ב כסף לצורך ז
יל? התירו  לנפקד לאחר את קבירת המעות עד כדי שיעור שיבד

ך  ירים זה את זה )דלכן המפקיד סומ י"ל דהמפקיד והנפקד מכ דבפשטות  ב. עוד צלה"ב בזה, 
)לכה"פ( האם המפקיד  הרי אמור לדעת  על הנפקד ומפקיד את כספו לשמירה אצלו(, וא"כ, 

                                                   
נו להטמינו בקרקע, ( וכן ה4 פקדון שדי וחק, דכיון דנתן המעות ביד זה בתורת  קשה הסמ"ע שם: "ובאמת הוא ד

להבדלה? . . ". יקח מהן מעות  יף י"ט, איך ס"ד ש  וכן הוא סתם פקדון וכמ"ש המחבר בסע
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ינם ת"ח לא מק שים שא ר ידוע שאנ כיון שהוא דב ם אלא הוא ת"ח, ומ יל בעצמ ידים להבד פ
עין בבית הכנסת מהחזן על ההבדלה ששומ ו 5סומכים  , הרי ברור שאם מכירו שאינו ת"ח אין ל

ר  אם נאמר שאינו מכי אי שבת. ואף  יל אלא צריך לקוברם מיד במוצ תין עד שיעור שיבד להמ
יהי אם הנפקד ת"ח  ה את המפקיד הרי ביכולתו לברר האם הוא ת"ח. ומדוע אומר הראב"ד ש

יל  תלוי בהיכרות שלו עם המפקיד?בכל אופןפטור עד כדי שיעור זמן שיבד ה  י לכאורה ז  , הר

נים,  ינם מוב לת"ח א עין יהוסף שהנפקד מחזיק את המפקיד  ]בסגנון אחר: לכאורה דברי ה
שיודע  ייך "חזקה" בדבר פשוט  סית ולא ש ותו לכה"פ היכרות בסי הרי בפשטות הנפקד מכיר א

 ל אתר?[או שביכלתו לברר ע

ת"ל שהנפקד באמת אינו יודע האם המפקיד ת"ח, ומחזיקו בחזקת "צדיק" המבדיל  6ג. אף א
"ד  ראב טרים אותו עד כדי שיעור שיבדיל, הרי צלה"ב לאידך גיסא, מדוע ה הכי פו לבדו, ומשום 

ת  תין במוצאי שב על הרמב"ם וסובר שרק כאשר הנפקד הוא ת"ח אזי יהיה פטור כשהמ משיג 
אי על  בתוך שיעור ק , אם נאמר ד ר דברי הראב"ד פי סברא הנ"ל בביאו זמן כדי שיבדיל, הרי, ל

י(  מש ריך לפטור את הנפקד, דאז יש לנפקד צד )מ רי כ"ש שהיה צ רי הרמב"ם(, ה המפקיד )כדב
יין? ת ל מפקיד יבוא ויבקש ממנו מעו יל משום שחשש שמא ה שיבד  לומר שחיכה עד כדי שיעור 

עין יהו פי סברת ה "ש ולכאורה ל הוא ת"ח הרי כ , אם נאמר שהמפקיד  סף בדברי הראב"ד
דיק"(,  ת המפקיד ל"צ נפקד מחזיק א עלמא )שה קה ב שהנפקד יהיה פטור, שהרי אי"ז רק מצד חז

ן  אליבא דאמתאלא כן הוא  יל לבדו, וע"כ מוב פקיד הוא ת"ח ומקפיד להבד מ נפקד יודע שה דה
י שיעור שיבדיל.  בת כד יך להמתין לו במוצאי ש  דצר

יל? ו פטור עד כדי שיבד יהיה  טת הראב"ד רק כאשר הנפקד הוא תלמיד חכם   א"כ מדוע לשי

 

 ג.

 דיוק בדברי הגמ' 

ילת הסוגיא כתבה: "אמר  כספיםשמואל ד ויובן כ"ז בהקדים דיוק בלשון הגמ' בסוגיין, דבתח
ר  סב הוא  מרבנן  רבא  : " . . ואם צו אין להם שמירה אלא בקרקע", אך בהמשך הסוגיא כתבה

ליה  עי  ים"? זוזידלמא מב ים" ל"זוז הגמ' את הלשון מ"כספ ין מדוע משנה  לתא", וצריך להב  לאבד

יין א 7וההבדל בין ב' הלשונות יובן מדברי הרמ"ך בסוג ה לומר דאי מוכח . ונרא  . " : , דכתב
ילתא וידוע לדיינא דלאו למשקל מינייהו  ליה זוזי מ אף על גב דזוזי לאבדלתא אפקדינהו ניה

פקיד גביהא ,נינהו על גב  דלאו להוצאה זוטרתיוכיוצא בהן  כספים י נמי אי א יימי אף  כי האיך ק
הא  ייבינן ליה ד פילו בליליא מח ליה אי אתאבידו באפוקי שבתא א לי שבתא אפקדינהו ניה דבמע

                                                   
 ( כמ"ש הסמ"ע )שם(.5
הוסף דלעיל.6  ( ע"פ לשון העין י
הובא בשטמ"ק.7  ) 
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על גב דהוי  פטורי בטענה אף  יפק שבתא לאלתר ולא מצא לא פשע דלא אטמנינהו בארעא במ
פקיד צורבא מרבנן. . .מ " 

ליקח מהם  ור שהפקיד אצלו הזוזים לגמרי, ואין בדעתו לחזור ו כלומר, שאם מוכח ובר
ר קטנות המיועדות להוצאה. או שהפקיד אצלו בזוזים להבדלה אע"ג שמדוב  כספים, שהם מעות 

ך  - ליהם משום דפשע בכ בת יתחייב ע שאינם מיועדים להוצאות קטנות, אם נאבדו במוצאי ש
א  שלא קברם מיד במוצ"ש, יה ברור שהנפקד לא יבו להיפטר בטענה הנ"ל )משום שה לא מצי  ו

ל(.  ויקח מהם כדי להבדי

שים בהן ע"מ לקנות ולמכור  שתמ ים" הם מעות 'כסף קטן' שמ ועכ"פ המורם מדבריו, ד"זוז
-  , שים בו כדי לקנות ולמכור וכיו"ב ים" הם כסף גדול שלא משתמ להוצאות היום יום. אך "כספ

ליפים א .אלא רק מח סף יחדיו בצרור  ת המעות הקטנות לכסף גדול ע"מ לשמור את כל הכ

ן  ילת הסוגיא נקטה בלשון "כספים" ובסופה בלשו טעם השינוי בגמ', דבתח לפ"ז צלה"ב  ו
ים"?  "זוז

 

 ד. 

 ביאור דברי הראב"ד באו"א

ר : "8נראה לבאר דברי הראב"ד ע"פ מ"ש הב"חע"פ כהנ"ל  יעו ומ"ש והראב"ד כתב זה הש
עי ליה זוזא וכו'. .  תלמיד חכםכשהנפקד  ילמא מיב ה  ,ואי צורבא מרבנן הוא סבר ד נרא ו

עי זוזי לאבדלתא ילמא ב לינן  ,דגירסתו ואי צורבא מרבנן הוא אימור ד והכי פירושו אנן הוא דת
ללוות מאחרים זוזי לאבדלתא וכך הוא גירסת הרי"ף  ".לומר משום הכי לא קברינהו דהוה טרוד 

יינו, דמשנה הגיר לתא", ה עי זוזי לאבד אימור דלמא ב יס: "ואי צורבא מרבנן הוא  סא בגמ' וגר
יל הוא משום  נים לו שיעור זמן כדי שיבד טעם שאנו נות הת"ח, וה ועפ"ז יוצא, שהנפקד הוא 

לעצמו יין כדי להבדיל.   שטרוד בלקנות 

שרכלומר,  המפקיד דכא יד  הנפקד הוא תלמיד חכם,  עליו שיקבור מ מקפיד   במוצאיאינו 
הזוזים בטרוד משום שהנפקד עד כדי שיעור זמן שיבדיל, ונותן לו שבת  יין להבדלה מ לקנות 

פקיד ד שלו לא משל המ פטור כאשר שהה בתוך כדי שיעור יד בפקדון"( ולחהוי "שאז )ו , ולכן 
 זה.

 

 

                                                   
 ( חו"מ סי' רצא סקי"ח.8
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 ה. 

 תירוץ הקושיות ע"פ ביאור זה

ילת הס ים" ולבסוף וע"פ ביאורו של הב"ח, יובן היטב דיוק לשון הגמ' דבתח וגיא כתבה "כספ
לי של שמירת כספים בקרקע  על הדין הכל לת הסוגיא שקאי  ן  -"זוזים", דבתחי נקטה בלשו

רק אז לטומנם בקרקע  המעות הקטנות לכסף גדול ו ילות היא לצרור  "כספים", לפי שדרך הרג
ל(.  )כנ"

צאי שבת אמרינן "דלמא  ין ת"ח ששהה לקוברם במו סוגיא, דקאי בד עי זוזי אך בהמשך ה ב
על מעותיו של הנפקד שמיועדות להוצאה  לתא", מכיון שקאי  ם  -לאבד ייה ומכירה, דבה קנ

יי הלשונות בין תחילת הסוגיא לסופה. פיר שינו יך לשון "זוזי". וא"כ אתי ש  שפיר שי

 ועפ"ז יתורצו אף ג' קושיות הנ"ל:

ישי של ה עי זוזי לאבדלתא" הוא לכספו הא א א. מכיון שהכוונה ב"דלמא ב נפקד הרי לית
לימים  פיק לו  סף שיס מעיקרא, משום שאכן המפקיד משאיר לעצמו סכום כ קושיא הא' 

י  יל הוא כד נים לנפקד שיעור זמן בכדי שיבד ת( ומה שנות הקרובים )ולפחות למוצאי השב
 שיקנה מכספו שלו.

יל אינו כדי שיב תין עד כדי זמן שיבד ה שממ הב' ליתא מעיקרא, מכיון שמ וא ב. אף קושיא 
תלוי בהיכרות שמכיר אותו, האם הוא ת"ח  ליקח ממנו מעות )דא"כ הרי לכאורה צ"ל  המפקיד 

י שיעור הזמן  יין ולהבדיל.שהנפקד עצמו או לא(, אלא כד ל לקנות   יוכ

תנים לו שיעור כדי שיבדיל  ן  -ג. מה שהראב"ד סובר דדווקא כשהנפקד ת"ח נו מוב
נפקד הוא ת"ח המפ י בפשטות, שהרי רק כאשר ה צא עליו ונותן לו שהות במו קיד אינו מקפיד 

ם( והנפקד איננו ת"ח , אזי 9שבת בכדי שיבדיל. אך כאשר רק המפקיד הוא ת"ח )כדברי הרמב"
ת  עליו שיקבור את המעות מיד במוצ"ש, משום שאין שום סיבה שיאחר א המפקיד מקפיד 

 קבירתם בקרקע.

 

                                                   
מים.9 מידי חכ וה"ה כאשר שניהם אינם תל  ) 
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 ביאור בתוס' ד"ה הכנסה מנלן
 דהן שי'לוי יצחק  הת'

מקשה לפי דברי התוס' / מבאר את התוס' ע"פ הפנ"י / מקשה על הפנ"י ומתרצו ע"פ דברי הרמב"ן / 
 מתרצו באו"א ע"פ דברי התוס' בריש מכילתין 

 

 א.

 מקשה לפי דברי התוס' 

תין ריש פרק הזורק א 1איתא במסכ : "מכדי זריקה תולדה דהוצאה היא הוצאה גופה היכ
זריקה תולדה  ה כתיבא ]מכדי  ותולד חיך תולדה היא דלא נמנית באבות מלאכות  על כר ה  דהוצא

מורה באבות מלאכות  עין הוצאה היא הא  -דהוצאה היא שאין לך לתתה תולדת אב אחר דמ
בירש"י[. אמר  קרא יוחנן ר היצו ו 2דאמר  חנה  משהויעבירו קול במחנה  מש יתיב במ ן הוה  היכ

יין אצל משה רבינו[ וקאמר להו  ללויה ומחנה לויה רשות הרבים הואי ]שהיו הכל מצו  לישרא
ה  לא תפיקו ותיתו מרשות היחיד דידכו יינו, דאף שהוצא ליכם[ לרשות הרבים וכו'". ה ]מאה

רועה הפסוק "ויצו משה" וגו'.  3היא מלאכה ג וכח מ ליה כדמ  עכ"ז הקפידה התורה ע

להיות הכנסה תולדה דהוצאה 4ובהמשך הגמ' : "אשכחן הוצאה, הכנסה מנלן, סברא היא ]
רשות לרשות הוא  עין מלאכות[ מכדי מ ות שמ עין לה, כשאר תולד ה שהיא מ לי אפוקי ומ ה  מ

על הכנסה  שות לרשות כך הקפידה  על הוצאה מר הקפידה תורה  לי עיולי". כלומר, דכשם ש
ת לרשות.  ו  שגם בזה חשיב הוצאה מרש

לקת הגמ' ביניהם,  מח סברא אין חילוק בין הוצאה להכנסה וה"ה דבר אחד, מ"מ  אמנם אף דמ
סה תולדה". (: "מיהו הוצאה אב הכנ )שם  ובלשון הגמ' 

וז"ל: "וא"ת מה צריך להאי סברא כיון דהוות במשכן כדאמר הם העלו  5התוס' שם והקשו
לעגלה כו' שים  יינו,  6קר ליה שפיר". ה תי  יקה דאם היתה במשכן הוה א ך משמע גבי זר דהא בסמו

ה שהיתה במשכן, וכדמוכח מזריקה )לפי ההו"א  קור למלאכת הכנסה הוא מז שלכאורה המ
רה עם היותה מלאכה  עכ"פ( דאם היתה במשכן )דמשמע שאסו לי קרא בהוצאה  להו שמאחר דג

                                                   
י[.1  ( צו, ב. ]המובא בחצאי ריבוע הוא פירש"
ו, ו. (2 מות ל  ש
 ראה תוס' בריש מסכתין ד"ה פשט. (3
 שם ב, ב.  (4
 ( צו, ב. ד"ה הכנסה.5
 שם מט, ב. (6
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ו ן אף שאין פסוק מפורש באיסור ריקה עצם היותה במשכ לאוסרו, 7גרועה, אף בז ( ה"ה סיבה 
רא ד"מה לי אפוקי מה לי עיולי"? הביאה הגמ' הסב  וא"כ מדוע 

ע"י זריקה לי  לי ע"י הוצאה מה  ם: "וי"ל דבזריקה נמי איכא סברא מה  ש"א ". ו8ומתרצי המהר
ר על המאו ו 9ביאר דבריהם עפמ"ש ב על המאור איכא להשוותם שכתב וכולה ל: "ומדברי ב , וז"

יין  פי שד' אמות של אדם קונות לו בכל מקום וכרשותו דמ תולדות דרה"י לרה"ר נינהו ל
ה"י לרה"ר דמי ולכך נתכוונו התוס' דאיכא סברא  וצה להן כזורק או כמוציא מר וכשמוציא ח

ה  לי הוצא ת מה  ו לי זריקה ד' אמ ה  היא מרשות לרשות אחר ומ רועה ו לאכה ג דאינו רק מ
ת לרשות אחר". עה היא מרשו  דמלאכה גרו

ואי לא הוות  (: "דאי לאו סברא לא הוה מחשבינן לה תולדה דהוצאה  )שם יימים התוס'  ומס
עה היא ייבינן עלה מסברא לפי שמלאכה גרו רא10נמי במשכן לא הוה מח סב יינו, שהצורך ב  ". וה

ן שההכנסה שהיתה במשכ ר  6נוספת )לעצם היותה במשכן(, היא מכיון  ו היא רק סיבה לאס
ה  תולדהמלאכת הכנסה, אבל בכדי שתהיה  שווה אותה להוצא רך בסברא המ דהוצאה יש צו

ל: "להיות הכנסה  11דוקא. וכן מוכח מפרש"י עין לה כשאר תולדות  תולדת הוצאהוז" שהיא מ
. עין מלאכות"  שהיא מ

ה מנלן" היא מנלן ולכאורה  מכל הנ"ל מובן שכוונת הגמ' "אשכחן הוצאה הכנס "ב, ד צלה
מ'  להעיר מלשון הג קא, אבל עצם החיוב נלמד מהיותה במשכן )ו שהכנסה תולדת הוצאה דו

ות הרבים  בע אמות ברש ר מ' מנלן דמיחייבלקמן אצל זריקה "זרק א " משא"כ בהכנסה שהג
לפ"ז משמע לת "מנלן" סתם(, ו א  חיובמנסה למצוא מקור לשהגמ'  12שוא מלאכת הכנסה, ול

? פיקה הסברא שמדמה אותה להוצאה  מס

 

 ב.

 מבאר את התוס' ע"פ הפנ"י 

פני יהושע א 13ויש לומר, ובהקדים מה שהקשה ה י לתמוה טובא בזו הסוג : וז"ל: "ולכאורה יש 
חדא דמאי שייך הך קושיא דהוצאה גופא למשנתינו בהא דקאמר מכדי זריקה דלעיל בריש 
קחשיב  ות מלאכות ד לל גדול במשנה דאב תים שהן ד' ובפ' כ תין דקתני יציאות השבת ש יל מכ
ה  וע ה גר יון דמלאכ יי היכא כתיבא כ התם המוציא מרשות לרשות באבות מלאכות הו"ל לאקשו

                                                   
קמן סעיף ג'.7  ( ראה מהרש"א על אתר. וראה לשון הזהב שמפרש באו"א. ועיין ל
ויש בכל 8  לשון המהרש"א. –זה דרך אחרת בתוס' פ"ק דשבת )ב, א. ד"ה פשט( ע"ש" ( "
 ( ד"ה אלא. 9

הכנסה דוקא.    10 דקאי על   ( ראה מהר"ם שכתב 
 ( ד"ה סברא הוא. 11
כנסה. 12  ( שכשם שמצאנו חיוב למלאכת הוצאה כך צריך למצוא חיוב למלאכת ה
 ( ד"ה מכדי.13
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ו  מ אל יצא איש ממקו מאי מקשה היכא כתיבא הא כתיב להדיא בפרשת המן  היא, ועוד ד
. ינן לה להוצאה"  ומוקמ

יינו  לת ה לאכה גרועה היא( כבר בהתח מדוע לא חיפשה הגמ' מקור למלאכת הוצאה )דמ
לל גדול, ועוד דלכאורה יש  ירים מלאכת הוצאה לראשונה, או עכ"פ בפ' כ המסכתא כשמזכ

. על מלאכת הוצאה ובר  בפרשת המן "אל יצא איש ממקומו" ומד  מקור מפורש 

ו ע"פ מה שכתב ל: "והנראה לענ"ד בזה . .  " עיקר  14התוס' בריש שבועות ומבאר שם וז ד
יינו  בריש מכילתין דה יינו שהאדם עצמו מוציא לרה"ר פירות או חפץ שבידו וכ"כ  הוצאה ה
ירי אבל כשאדם עומד במקומו אלא שמכניס  משום דקרא אל יצא דכתיב גבי מן בכה"ג אי

לפ"ז מהאי טעמ ליכא למילף מהאי קרא. וא"כ  לי או החפץ בידו מרשות לרשות  א ומוציא הכ
לל גדול המוציא מרשות לרשות  תני בפרק כ על הא דק יי הך קושיא  גופא לא הוי מצי לאקשו

יירי בעיקר הוצאה ממש דאיירי ביה קרא דאל יצא".   דאפשר דא

ו יינו שמהפסוק ד"אל יצא איש ממקומ יוצא ונכנס חייב,  כל כולו" אפשר ללמוד רק שאם 15ה
, משא"כ אם נשאר במקו וד ושזהו עיקר מלאכת הוצאה מו ומכניס ומוציא בידיו, אין ללמ

 מהפסוק הנ"ל. 

עני את ידו לפנים חייב אע"ג  תין דקתני להדיא דפשט ה יל ל: "ולעיל בריש מכ וממשיך וז"
א  ייך לאקשויי היכ ש עני עומד במקומו אלא דאפ"ה לא  יקר הוצאה הוא שהרי ה דכה"ג לאו מע

סקינן ירי לה כדמ ילכתא גמ יני הוצאה ה ר דכל ד ענין מעביר ד' אמות  כתיבא דאפש בסמוך ל
י לרה"ר שהאדם עומד במקומו וזורק החפץ  יתין דהכא דקתני הזורק מרה" ברה"ר משא"כ מתנ
ה  ש ברשות אחר אפ"ה חייב והיינו ע"כ משום דתולדה דהוצאה היא כמו שפירש"י וא"כ מק

מצינן למילף מקרא דם עומד במקומו היכא כתיבא כיון דלא  שהא ופה כה"ג  ג ל  שפיר הוצאה  דא
פילו בכה"ג דאכתי  ירי לה א ישית וממילא דליכא למימר נמי דהוצאה גופה הלכתא גמ יצא כדפר

ת  ליה אבו ייך למימר דאית  ילכתא לא ש אתיא מה תקשי אזריקה אמאי מחייב דכל מידי ד
ך  דלא דמי לגמרי כל כ מאי  פינן מהילכתא כ"ש ב פילו ק"ו לא יל ותולדות אע"ג דדמי לה דהא א

וכח בכמה דו  כתי". כדמ

ה  וצא פשט לחבירו, ואין זה עיקר המלאכה דה לתין מדובר ג"כ כשא'  יינו אע"פ שבריש מכי ה
י  י"ל דהו אינו קשה היכא כתיבא, ש יין  ", עכ"ז עד ומו יצא איש ממק ואינו נלמד מהכתוב "אל 

ה  נ רק שנתחדשו בה תולדות וא"א ללמוד אותם ממ הלכה למשה מסיני, משא"כ בהמשנה דהזו
חים לומר שלהוצאה יש מקור מפורש  שהרי אינה אלא הלל"מ ואין בו אלא חידושו, הרי מוכר

להיות לה תולדות. ייך   בקרא, ולכן ש

ילכתא אלא שמפורש בקרא.  קא ע"פ משנתינו מוכח שאיסורו אינו מה  נמצא שדו

                                                   
 ( ב, א ד"ה יציאות. 14
 ."ממקומוהכתוב "( וכמדוייק בלשון 15
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ר  ו תין הוא מהכתוב דויצו משה וכו', שבר יל שבריש מכ ובזה מבאר ר' יוחנן שהמקור להוצאה 
ר  שאינו מקור ו ש "אל יצא וכו'", ואינו אלא מק ר מפורש במ" לעיקר המלאכה שהרי זה כב

 למעביר מרשות לרשות.

סה מנלן", שדוקא עכשיו שמצאנו  חן הוצאה הכנ לת הגמרא "אשכ ועפ"ז יש לפרש גם את שא
על כרחיך  ש ללמוד הימנו תולדות, ו ה והוי אב מלאכה שי ת הוצא מקור מפורש בקרא למלאכ

ה הכנסה תולדה היא  עין הוצא דלא נמנית באבות מלאכות )ואין לך לתתה תולדת אב אחר דמ
ותם  פירושו הוא מאיזה סברא יש לדמ (, אז יש לשאול "מנלן", ש רה באבות מלאכות היא האמו

 כדממשיך שם. 

עים ממקור שווה,  )אבל לא כהפי' בפשטות ד"אשכחן וכו'" שמשמע שחיובם של שתיהם נוב
מקור מפורש לאחד י(. וכמו שנמצא  ללמוד ממנו גם את השנ ייך   מהם ש

לי אפוקי ומה  ויש לומר שזוהי לכאורה גם כוונת התוס', שבהו"א סברו שהסברא של "מה 
ה להחיובלי עיולי" הרי זו הוכחה  ו הוצא יינו שהרי היא אסורה כמ ה 16של הכנסה, ה פי ז . ול

על ה שאלו התוס' "וא"ת מה צריך להאי סברא כיון דהוות במשכן כדאמר הם ה שים לעגל ו קר
. שכן ולא מסברא ה יש ללמוד החיוב מהמ ר  כו'", שלכאו

 , קא ה הוי תולדה של הוצאה דו ללמד ע"ז שהכנס וע"ז תירצו התוס' שהסברא היא בכדי 
וכמו זריקה דלקמן. למד מהמשכן   אבל עצם החיוב הרי הוא נ

 

 ג.

 מקשה על הפנ"י ומתרצו ע"פ דברי הרמב"ן 

ו של הפ יין צ"ע בביאור על אבל עד ובא במשנה החיוב  לת המסכתא מ נ"י, שהרי גם בתחי
ת שתים שהן ארבע בפנים ושתים שהן  הכנסה ולא רק הוצאה, וזה לשון המשנה: "יציאות השב

ים פשט העני את ידו לפנים  על הבית בפנ וץ וב י עומד בח ץ . . הענ ונתן לתוך ידו של ארבע בחו
וא אב מלאכה בעל הבית יש לו תולדות ". שמזה משמע שחיוב הוצאה ה ר  -ש היינו הכנסה, וכב

יינו שיש לו מקור בתורה )ואינה רק הלכה  כתיבא" ה שם מתעוררת השאלה "הוצאה גופה היכא 
י(  ? היכןלברר ורק צריך למשה מסינ יש לה מקור מפורש בתורה  מוכרח ש

לת )עכ"פ בהו"א(  גם  הרי היא נכל וצאה,  ויש לומר שכיון שהכנסה היתה גם בהמשכן כמו ה
ן ב סה אי , ולכן מחיוב הכנ יא )מסברא( , ונלמדת מהלל"מ שהרי חדא מלתא ה החיוב של הוצאה

ה הוי כתיבא.   להוכיח דאיכא תולדות שמשום זה מוכרח שמלאכת הוצא

                                                   
ולא איצטריך 16 לדה הות במשכן אתי לן שפיר  ( ראה מהר"ם שפ' באו"א "ואלמא כיון דהוצאה גופא כתיבא והתו

וד לשום סברא". אבל ראה שש"מ שכתב וז"ל: "הגם דמהר"ם גמגם בהאי לישנא".  ע
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יי היכא כתיבא דאפשר  ייך לאקשו ל: "דאפ"ה לא ש נ"י כאן וז" ויש לדייק זה במה שכתב הפ
 ."דכל דיני הוצאה הילכתא גמירי לה

ברי הרמב"ןוכן נר  '  17אה בד ל: "נ"ל דרב פפא הדר בי יטת רב פפא בפי' ב' שהן ד' וז" בש
יינו  כנסות נמי אבות הן וכדתנן התם ב' שהן ד' ב' ה יינו יציאות וסבר' דה ממאי דאמר דאבות ה

ת  פני שהן תולדות אלא שתי שמו ה דבעה"ב ולא מ עני שהן ד' הוצאה והכנס ה ד הוצאה והכנס
והכנס' שהן ד' מ "פ סבר כיון הוצא'  עני ובעה"ב . . ומיהו ר ות ב דתרוייהו הוי במשכן ולא לאכ

ר  חשיבא חדא טפי מחברתה עיק שתיהן שנאן בכלל לשון המוציא מרשות לרשות וקסבר תנא ד
ולדות  חיובא משום עקירת חפץ ממקומו הלכך הוי חדא מלאכה לגמרי ואין תולד' זו כשאר הת

ל היכא י וחשיבי אע"ג דאיכא דדמיא לה חשיב לה".  שלא נשנו שהרי כתיבא וחשיבא וכ כתיב  ד

פנ"י וז"ל ן 18וראה מ"ש ה : "ובחידושי הרשב"א כתב בשם הרמב"ן ז"ל דלרב פפא דהכא אי
ו  . כוונת יא אלא הוי אב דהוצאה ה סה לאו תולדה  כיון דהוי לגמרי במשכן בהאי ענינא ה"נ דהכנ

תים כיון דחדא מלתא ה דהוצאה ייך למנותן בש ק ואפ"ה לא ש יא. והא דמסקינן בר"פ הזור
דה היינו דלא כרב פפא ע"ש".   דהכנסה תול

ת  יינו למדים אותה כפרט במלאכ יציאות השבת ה הכנסה עצמה כמו שהוא בפ'  מצד  נמצא ש
ל  יניהם ודלא כרב פפא. אב פני זריקה דמשנתינו מוכח שיש תולדות והכנסה ב מ הוצאה, ורק 

ואין מקום לומר  שזה פרט בהחיוב של הוצאה שהוא הלל"מ שהרי זריקה שלא היתה בהמשכן 
ור מפורשת בתורה ויש לה תולדות  היא אב עם מק ינם דומים זה לזה, הרי מוכרח שהוצאה  א

.  שהכנסה היא א' מהם

פי' הכי חייב על  ייתו )דהתוס'( משום דלא הוי במשכן וא ל: "שעיקר קוש י"ל גם עפמ"ש וז" ו
כתיבא אבל אי היה במשכן היה  , כרחך הוצאה  ניחא". שבניגוד להכנסה זריקה לא היה בהמשכן

ללת כפרט  בל אי הוה בהמשכן היתה גם היא נכ ומשום זה דוקא מוכח שהוצאה כתיבא. א
ת  קשין מנלן כלל אלא הכל הי' ניחא כמו בפ' יציאו סה, ולא הוו מ צאה כנ"ל בהכנ במלאכת הו

הפנ"י   .19השבת כנ"ל ב

  

                                                   
 ( ב, ב. ד"ה אלא אר"פ.17
קינן כו'.18  ( שם, ד"ה מי לא עס
קה".( ולהעיר מלשון התוס' ו19 מוך משמע גבי זרי  ז"ל: "דהא בס
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 ד.

 מכילתיןמתרצו באו"א ע"פ דברי התוס' בריש  

ז"ל  ן כלל, וכמ"ש ו פי הסוברים שלדעת התוס' זריקה לא היתה במשכ אבל כל זה הוא רק ל
עות גדול  תוב שרק זריקה של ד' דזריקה לא הוי במשכן כלל"אמנם הוא ט ". אבל במהרש"א כ

ל: "אבל מזריקה  ר לא היה במשכן, אבל זריקה שמרשות לרשות היה במשכן וז" אמות ברה"
יחיד לרשו תני במתני' דחייב משום דהיתה במשכן"מרשות ה וכיח 20ת הרבים דק . וכמו שה

ו  מ פי זה צ"ל דזריקה הות במשכן מרשות היחיד לרשות הרבים מכח סברא כ ל: ול המהרש"ל וז"
יינו שמוכח  21שהיתה הוצאה ומשום הכי פרש"י לא היו נזרקין ודו"ק". ה שים מתוך כובדן  גבי קר

שים  ןמזה שהיתה זריקה במשכן ורק הקר פני כובד א 22לא היו הלויים זורקין מ ר לפ"ז הד . ו
קושיא לדוכתא, שיש להכלל זריקה כפרט בהוצאה כמו שהיא נלמדת כהלכה למשה מסיני 

תני תולדות מכלל דאיכא אבות? דק ואין הכרח שמ  כנ"ל בההו"א, 

י"ל ע"פ מה שהקשו התוס' לעיל וז"ל: "וא"ת וגבי שבת אמאי קתני שתים שהן ד' ותו לא  23ו
י ק ל יט ומעביר מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רה"ר דחייב כדאמר לקמן וזור תני נמי מוש

י  יינו, שביציאות השבת יש כמה וכמה סוג מרשות היחיד לרשות הרבים ומרה"ר לרה"י". ה
והכנסה והוו"ל להוסיף גם השאר.   הוצאות ולמה קתני ב' שהן ד' בלבד שכולל רק הוצאה 

ל: "וי"ל ד ה"י לרה"ר לאפוקי וע"ז תירצו וז" להוצאה שהוא מר תני אלא הכנסה דדמיא  לא ק
 " יט ומעביר שהוא מרה"י לרה"י וזריקה נמי לא דמיא להוצאה שזה בהולכה ביד וזה בזריקה מוש

. יקה וכו' יינו, שדוקא הכנסה הוא דומה יותר להוצאה משא"כ זר  ה

                                                   
וה אתי ליה 20 היתה במשכן ה קה דאם  ונת התוס' במ"ש "דהא בסמוך משמע גבי זרי יו שכו ( ויש להוכיח דבר

כנסה  ממ"ש בתוס' ד"ה פשט )ב, א.( "וא"ת כיון דה היתה במשכן: א(   קה ד' אמות ברה"ר לא  קא זרי שפיר" שדו
מה צריך תו לקמן בהזורק לפ לי היתה במשכן  לי עיו מה  לי אפוקי  הוא מה   דהזורק ד' אמות ברה"ררושי דסברא 

הוא שדוקא  מוכח שדעת התוס'  כא סברא" הרי  לה במשכן הוה ניחא ליה אע"ג דהתם לי משמע דאי הוה משכחת 
ממ"ש "דהא  מות ברה"ר לא הוי במשכן. ב(  קה ד' א וה אתי ליה  בסמוךזרי קה דאם היתה במשכן ה משמע גבי זרי

 טות הכוונה בזה הוא לקמן.שפיר" בפש
מה  קה שמרשות לרשות: א( למה אינו מוזכר בהברייתא בפ' ב וכיח שמדובר אף בזרי אבל לאידך גיסא יש לה

יו במשכן )עכ"פ משום "איידי"  קה  –טומנין )מט, ב( של המלאכות שה הנ"ל(. ב( בפשטות זרי עי' תוס' ד"ה פשט 
הוצאה היא הזריקה שמרשות לרשות ו לי ע"י הוצאה מה לי שיש לדמות ל מי איכא סברא "מה  קה נ ע"ז י"ל דבזרי

קה".   ע"י זרי
 ( צ"ו, א. ד"ה אבל לא זורקין.21
קושיא עצומה דקאמר שכך היתה כו' מושיטין 22 ל: " דיש כאן  נות אליהו )על משניות( וז" ( אבל ראה מ"ש בש

קין שלא היתה זריקה במשכן א"כ מרה"י לר"ה או מר"ה לרה" קין כו' אבל לא זור י מפני מה חייב דהא לא היו זור
 כלל הקרשים". שמוכיח מדברי הגמ' שלא היתה זריקה כלל. 

 ( שבת ב, א.23
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ה קא  לחלק בין הכנסה לזריקה, ושדו פי המהרש"א יש  כנסה יש ללמוד ועפ"ז י"ל שאף ל
נוגע להכנסה עליו ובלשון הגמרא ב ה  24מהוצאה ולהשוותו  וז"ל הגמ': "וקא קרי לה הוצא

ן שם כנ"ל וז"ל: "כיון  טעמא מאי כל עקירת חפץ ממקומו תנא הוצאה קרי לה". וכמ"ש הרמב" ו
ת  רשו לל לשון המוציא מ פי מחברתה שתיהן שנאן בכ דתרוייהו הוי במשכן ולא חשיבא חדא ט

א לרשות ה שת ואין שום צד  י להחשיבה כפרט של הוצאה,  ". אבל זריקה אין לדמותה כ"כ עד כד
ה לת בההלכה למשה מסיני דהוצא ולכן דוקא מהדין "הזורק מרשות היחיד לרשות  .25נכל

ה  לד הרבים מרשות הרבים לרשות היחיד חייב" דמשנתינו מתעוררת השאלה "מכדי זריקה תו
.היכא כתי הוצאה גופהדהוצאה היא  ה  בא" כנ"ל בארוכ

ה  נסה שהרי זריק להיפך, שבעצם יש לדמות זריקה להוצאה מהכ ]אלא שלפי שיטתו י"ל ו
ר  " יינו שהוא מרה"י לרה יינו זה ביד וזה באויר(, ה ה "א,  זהו אותו מלאכה כהוצאה )רק שהוא באו

ה שכן היה. ס יקה לא היתה במשכן משא"כ הכנ  רק שזר

וס' שלכאורה הרי פשוט שיש סברא גם לזריקה ויש לבאר עפ"ז ובעומק יותר כוונת הת
? סוף מאי קסבר מאי קסבר ולב עיקרא  ובן, מ ל  שמרשות לרשות לדמותו להוצאה, ואינו מ אב

יד  ה ב צאה שזה בהולכ לת המס' "וזריקה נמי לא דמיא להו פי מ"ש התוס' בתחי י"ל של עפכ"ז 
שים התוס'  לחלק בהו"א של התוס', אלא שבסוף מחד לי ע"י וזה בזריקה", יש  דאדרבה, "מה 

ע"י זר לי  עוד יותר כנ"להוצאה מה  ר  יקה" שזריקה דומה ו נזכ להיות  ומה כ"כ  )אבל אינה ד
ת( יאות השב   [.26בהמשנה דיצ



                                                   
 ( שם ב, ב.24
( ראה מ"ש הכס"מ בשם הרמ"ך )הל' שבת פ"ז ה"ב( על מ"ש הרמב"ם שם: "כל אלו המלאכות וכל שהוא 25

החורש א ינן: אחד  הוא ענ כה. מענינם הם הנקראין אבות מלאכות. כיצד  ו החופר או העושה חריץ הרי זה אב מלא
ל: "כתב הרמ"ך תימה הוא אם כל אלו אבות אמאי חשיב  הוא". וז" כל אחת ואחת מהן חפירה בקרקע וענין אחד  ש

ארבעים חסר אחת, ה"ל לחשוב יותר מחמשים. ועוד דאמרינן מלאכה דהוה במשכן חשיבא קרי לה אב דלא הוה 
לדה, וחופר וח לה תו לחפור במשכן קרי  יה צורך המשכן  יו במשכן, שלא ה ובוצר ומוסק לא ה ורץ ומבריך ומרכיב 

לגדור תמרים ולמסוק זיתים. וה"פ כולם מלאכה  ליטע אילנות ולא  יו צריכים להבריך ולהרכיב ו ולחרוץ. וגם לא ה
ולאשמועינן אתא דאינו חייב אלא אחת על שתי תולדות ועל אב ותולדה לדה מזורע,  וכולן תו , וההיא אחת הם 

ת  וה המפרשים וצ"ע, עכ"ל". היינו שלדע נוטע לא מסייע ליה דמפרשינן ליה כמו שפירש דאמר זומר חייב משום 
לכאורה י"ל שאף  ולדוגמא זריקה. אבל  לכלול מלאכות, אפילו דומות להחשיב אותם כמו אב  הרמ"ך אי אפשר 

ה, הרי הוא נכלל עמו   )עכ"פ בההו"א(.  לדעתו הכנסה שחדא מילתא היא כנ"ל עם הוצא
וות לדברי התוס' הרא"ש: א(26 להש מה צריך להאי  ( ויש  החיוב, ולא  טעמא"וא"ת  כו'". שמשמע טעם לעצם 

היינו שההו"א דהתוס'  תולדההלשון סברא כמו בהתוס' דידן שאינו משמע אלא איך לדמות אותם להיות  דהוצאה. 
מוך גבי זריקה משמ כנ"ל. ב( "דהא בס וה הוא הנוגע להחיוב  מע  משכחע דאי ה לה במשכן דבהכי סגי". שמש

הי' חיפוש רק שלא מצאנו )וכן כתבו התוס' ד"ה פשט "משמע דאי הוה  לה במשכן"(, והיינו זריקה  משכחתכאילו 
נו כמו שכתב המהרש"א. משא"כ בתוס' דידן שהלשון "דהא בסמוך משמע גבי זריקה  היי דאם ד' אמות דלקמן. ו

יה היתה במשכן ל לאו דוקא הך דלקמן.   הוה אתי ל  שפיר", משמע דהוה סתם אב
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 גדר רה"ר לענין שבת

 הילדסהייםשי'  משה הת'

מביא מחלוקת הרמב"ם והרמב"ן / סברת המחלוקת ע"פ דברי קובץ רשימות שיעורים / מקשה על ביאור 
 נ"ל / מבאר שיטת הרמב"ן ומקורו / הנ"ל בעומק יותר / מסקנת סברת המחלוקתה

 

 א.

 מחלוקת הרמב"ם והרמב"ן 

לתין לית  :1איתא במכי "תנו רבנן ארבע רשויות לשבת רשות היחיד ורשות הרבים וכרמ
ת  . ומקום פטור ו לשין זו היא רש מפו לטיא גדולה ומבואות ה . ואיזו היא רשות הרבים  סרטיא ופ

"ה גיא ,רבים גמורה ך הסו שות הגמ' " תשואל 2ובהמש ר דהא תניא איזו היא ר ולחשוב נמי מדב
לטיא . .  ר הרבים סרטיא ופ יין במדב ישראל שרו יי לא קשיא כאן בזמן ש ר אמר אב והמדב

י] כאן בזמן הזה [רש"י. חשיבא רה"ר]  .אינו מקום הילוך לרבים דהולכי מדברות לא שכיח
  ."[רש"י

ע ל נו מחלוקת מדבר בבנוג ניםהזמן הזה מצי  :ראשו

בוהרמב"ם כ ן הזה( הוי רה"ר 3ת יירות  :וז"ל 4שמדבר )בזמ "שאיזה היא רה"ר, מדברות ע
לשין להן ים ודרכים המפו  . "ושווק

ן לית ולא רה"ר, וז"ל 5אבל הרמב" זמן הזה( הוי כרמ ם  :כותב שמדבר )ב "דטעמא דמדבר משו
ילך בה ל יחיד שאין שם דרך כבושה ולא מכוונת ל ת ה ום ודמי לבקעה שהיא רשו שום מק

 לשבת".

לית - מהי סברת המחלוקת ריך ביאור,וצ  טת ד .האם מדבר הוי רה"ר או כרמ לכאורה שי
לית  -הרמב"ן  לכים נת,מובדי  -שמדבר הוא כרמ ש בו כי מדבר אינו מקום שהרבים הו " , וכמ

                                                   
 ( שבת ו, א.1
 ( ע"ב.2
הל' שבת פי"ד ה"א.3  ) 
יכות ברשימות חוברת כ"ט 4 נה. ובאר  איך הרמב"ם לומד הגמ'. -( ראה מגיד משנה, כסף מש
 ( עירובין נט, א.5

קודש  נו(, וז"ל: "איזהו כרמלית, )וכ"כ הרשב"א בעבודת ה ויה שער ג סימן א סעיף  גל הרבים מצ כל מקום שאין ר
ת  המפולשין מעיר אל עיר, אלא מוקצים כמדברות והיערים, אינם בדין רשו והשוקים והדרכים  מיד כמחנות  שם ת

היחיד עד שיהא גדור גדר גבוה עשרה  הרבים דבר תורה לא לטלטל ולא להוצאה והכנסה, וכן אינם בדין רשות 
וק עשרה כחריץ".    או עמ
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ים" 6רש"י ילוכא דרב ו מקום של ה ללמוד שהרמב"ם חולק ע"ז ק ודח. ו7"שבזמן הזה המדבר אינ
ום שרבים הולכיםמדבר וסובר שבאמת   ב"ם למה מדבר הוי רה"ר?מ, ואם כן צ"ב להרבו הוי מק

טת הרמב"ם ד ,גם צ"ב  לשי "ן והן  שיםרה"ר צריך  איןהן לשיטת הרמב "ש  ש רבוא, וכמ
ן :וז 8הרמב" ל רה " יקר שלא יהא  בגמרא שיהא ע לין בו לא מצינו  נין שהן נת ר "ועוד שזה המ "

ה אמת  מקומות אם הי פי שרש"י ז"ל מפרש כן בכמה  על  ואף  וא,  שים רב ת של ש ומו אלא במק
תלמוד" יט בכל ה "מ, לא משתמ טת הרמב"ם .וכ"כ בכ לשי עד"ז מובן  ר , כמ"ש 9ו כ"ק אדמו"

א " :וזלה"ק 10ברשימות יך שיהיו ס׳ רבו ובפרט לדעת הרמב״ם שלא הזכיר בחיבורו שרה״ר צר
פי מ ים בו, ו לי׳ הכי" משמע דלא)נט.( עירובין  11שניותרוש המבוקע  .סבירא 

ב"ן מוכיח שלא צריכים ו שיםאע"פ שהרמ ,  ש ר תנאי זה בגמ' לא נזכ הא  הנהרבוא מזה ש
ה הגמ'  יאור, למ תגופא צריך ב שים אינה לומד לי  ש , כמו שלומדים מדג לי מדבר רבוא מדג

ע לשאר תנא  ?12רה"ר ימדבר בנוג

 

 ב.

 סברת מחלוקתם  

קובץ יעורים והנה, ב יט 13רשימות ש ש ר  ,ת הרמב"ן והרמב"םומסביר  הגדר של רה" ש
על במקום ז שים בפו ( ה, לשיטתם אינו שיש רבים שמשתמ אלא שיש לרבים זכות )ובעלות

ילך במקום ז ת ל ינו שיש לרבים הזכו  ה.במקום, והי

ן כ"משוהיסוד לזה הוא מ  רמב" לוז 14ה : "עיר של יחיד ונעשית של רבים זהו שהיתה כל "
עשית של רבים, ומתחלה כשהיתה של יחיד והוא וביתו ה ועכשיו נ עיר מתחלה של אדם אחד 

ה רבים לישא וליתן, כיון שהרשות  על פי שבאים בתוכ לם ואף  אין בה רה"ר לעו דרים בתוכה 
 ' ינן בפ ייבין עליו בשבת כדאמר לתוכה רה"י ]היא[ ואין ח יחיד ומתוך רשותו הן באין  כולה של 

ת  עושין פסין )כ"ב טיאו ראל היה ותקן להם דרכים וסר לי בית גלגול יהושע אוהב יש שבי ב'( ב
יחיד,  ישתיה מסרה ל ישתיה מסרה לרבים כל היכא דלא ניחא תשמ ייח תשמ אלמא כל היכא דנ

                                                   
 בזה"ז.( ו, ב. ד"ה 6
ואל הרמב"ן כנ"ל. וכ"כ המאירי.7 מו שמביא המגיד משנרש"י זה, והניח בצ"ע, ועד"ז ש  ( וכ
 ( שבת נז, א.8
 ( ראה מגיד משנה שם.9

 . 4( שבהערה 10
ני אדם על האחת  -( שמפרש "עיר של יחיד" 11 כנסו ב ני שערים י "העיקר אצלנו כי עיר של רבים כשיש לה ש

)ודלא כפרש ל השנית״  ני אדם״(.ויצאו ע יו נכנסין בה תמיד ס׳ רבוא של ב  ״י שם ״שלא ה
 ( ה, א. צח, א. ועוד.12
 ( סימן כ"א.13
ה מתני' עיר של יחיד.14  ( עירובין שם. ד"
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כל רשות שהוא קנוי ליחיד אין חייבין עליו משום רה"ר אף על פי שרבים עוברין בתוכן, מ"ט 
 ."רשות הרבים כשמה שהיא של רבים

טעם שלא לומדים  ה שיםועפ"ז מבאר  ר רה"ר הוא שיש  ש לי המדבר, שהרי גד רבוא מדג
 , ה ת לילך ב ם רשו יש לכל העול זכות לרבים לילך במקום זה, וזכות זה הוא לכל העולם, שהרי 

שים עוברי תבו בפועל. ועפ"ז מוב םואינו נוגע כמה אנ ר  נ " טת הרמב"ם שגם מדבר הוי רה שי
ר הה, שהרי (כנ"ל) ילך ב הפקרוא מדב עה הוי ולרבים ויש לכל העולם הזכות ל "כ בק . משא

עין ב לל שאין רבים בוק לית )לא בג ייבקעה אלא( משום ד ה,כרמ תלא ש של יא דהכיוון לרבים  כ
 .15יחיד

טת הרמב"ןאת וממשיך לבאר  לית ,שי ינו רה"ר אלא כרמ סובר שמדבר א מוכרח  ,שמזה ש
שהרי גם במדבר יש זכות לכל העולם ) ום לילך בלומר שגדר רה"ר אינו רק שיש זכות לרבי

ל מקום שמיוחד (, כנ"לולילך ב לוז 5וכמ"ש הרמב"ן .לרביםוראוי , אלא שגם מצד המקום צ" " :
בקעה  שה ולא מכוונת לילך בה לשום מקום ודמי ל דבר משום שאין שם דרך כבו טעמא דמ "ד

 .שהיא רשות היחיד לשבת"

טת הרמב" וסיף,ומ לשי ילכו  ןשבאמת נראה ש משמע דפועל, )וכבצריכים גם שרבים 
על רש"י רק  יין צריכים הילוכא ששים רבואשלא צריכים בזה בפשטות שהרמב"ן חולק  , אבל עד

ן ש הרמב" שיהא  שזה המנין שהן נתלין בווזה לשונו: "ועוד  16דרבים וכמ" לא מצינו בגמרא 
, ששאלתו  שים רבוא הוא" מקומות של ש ל עיקר שלא יהא רה"ר אלא ב על המנין, אב הוא רק 

ם  עין תנאי צדדי", ולכן לא לומדי "כ על( אבל זהו רק  ין של הילוכא דרבים בפו לא על עצם הענ
לי מדבר  וקעים בו, עיי"ש את מדג .בהמספר דב  אריכות

ים יהי' רה"ר: קיצור  : מצינו ג' תנאים כדי שמקום מסוי

ת לכל העולם לילך בו א. עלות לרבים, ע"י שיש זכו  .שיש בו ב

יהי' מיוחד וראוי לרבים, כדרך כבושה וכו' ב.  .שהמקום 

על ג.  .שיהיו רבים בוקעין בו בפו

צריך שיהיו כל  הרמב"ןמספיק התנאי הא', ולכן מדבר הוא רה"ר. ולשיטת  הרמב"םלשיטת 
.  הג' תנאים, ולכן מדבר אינו רה"ר

 

 

 

                                                   
ילך שם.15 ינם צריכים ל כי הרבים א  ( הכס"מ שם מתרץ שבקעה אינו רה"ר 
 ( נז, א.16
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 ג.

 כמה קושיות על ביאור הנ"ל 

יעוריםדברי הרשימולהבין איך  נולא זכיו להיות סברת וגדר רה"ר לפי  מיםמתאי ת ש
ת:הרמב"ן   , מצד כמה סיבו

) ום  א התנאי הא'(, הוא באופן שהמק עלות של הרבים ברה"ר ) פירש, שהב הרשימת שיעורים 
להלך בה" ר לכ"א דיש לו זכות  ים" ושהוא "מופק ייך לרב וא הרמב"ן . אמנם לשון "ש בזה ה

ים" משמע שזה לא רק שאינה שייכת לאף אחד )ולכן יש ו ,5"רשות הרבים כשמה שהיא של רב
. יש לרבים קניין ממשי ברשות  להם רשות לילך בה( כהפקר, אלא ש

מרארהואולכ משך לשונו )בההו"א של הג עיר של יחיד הלשון "בפי'  5, כן משמע גם מה
עשית של רבים יחיד " ("ונ ה ן  וקנו דירה מ עשית של רבים שאם באו שם רבים  עיר של יחיד ונ

עשית קנויה לרבים רהו פי .ר שבה זהו רה"ר""נ יינו שההו"א של הגמרא הי' שה ר של  רושוה עי "
ים" ליחידישכמו שעיר של יחיד ה הוא, של יחיד ונעשית של רב  "עיר של רבים"עד"ז , א קנוי' 

י יש להיא ש רוש,פ ם )ואז   רה"ר(.של הדין  הקנוי' לרבי

ה ה, ז במקוםללכת שיש לרבים זכות רה"ר הוא של הגדר ש ,איב( אם שיטת הרמב"ן ה  מ ל
עין בו  עין תנאי צדדי"  הואזה שמתרץ שופועל"? בצריכים גם "בוק איך ד, ריך ביאורצ -רק "כ

עין בו  ענין של כח(, הרי לכב"הבוק )שהוא  על" שייך ומוסיף שלימות בהזכות  ת  אורהפו הזכו
על באותו תוקף תנשאר  ? גם אם לא בוקעין בו רבים בפו

פ בדוחק הי' לכים השע"י ש ומרלשר א ילויבו ברבים הו עי"ז הזכות הוא בג ה  - פועל,  שנרא
לם זכות לך( במוחש שיש לכל העו הבה, אבל לכ )לי לכים  אור ו על בגם אם רבים ה  אין זהפו

נותן רשות לכולם  אותו יחידח שיש לרבים זכות בה, שהרי שייך שהוא מקום של יחיד וימוכ
 ?5ר של יחידיכמו עולילך בה, 

ב"ן  יאורבריך ג( צ  מ המחלוקת בין הרמב"ם והר כים שהמקום יהי'  -מהי סברת  האם צרי
רמב"ן  .או רק שיהי' לרבים זכות בה ,מיוחד לרבים ה שואם סברת ה להיותצהיא, דז ם(  ריך  )ג

ים לומדים א רמדגלי ה ותומקום מיוחד לרב עליו?א"כ , מדב  למה הרמב"ם חולק 

 

 ד.

 חרביאור שיטת הרמב"ן באופן א 

ר  ת דרבים ברה" י"ל שהגדר של הבעלו ת הרמב"ןפי להתנאי הא'(  -)ולכן  ק  ,שיט ר הוא לא 
לך בה  פקר מקוםהוא כי )שיש להם הזכות לי פל" לרבים ה יחיד, ולכן הזכות "נו , (שאינו קנוי ל

יינובעלות,  לך( בה באופן שלישיש לרבים זכות )ליתירה מזו, אלא  על  ה שיש להם בעלות 
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ייך  ההזכות לילך ב ן  ,(להם)ולא מצד שאי"ז שייך לאף אחד כהפקר, אלא משום שזה ש באופ
 שאין רשות ליחיד לקנותו. 

ע להיותרה"ר צסובר שהסיבה שש ,מובן הזי פל ו התנאי הב'(  -)דרך כבושה גם בו  ריך 
שים עוברין בושו ן ד ,התנאי הג'( היא -) אנ ים קנותו לרבים ההדרך לשכיו ע"י שרבים הולכ הוא 

ם בו,  יל ההילוך דרבי ילוך, הוע לכים על דרך כבושה, שהוא מקום שנעשה לה והוא דוקא אם הו
ושה,  שאין בו דרך כב ו  ,  זכות ישאף שלקנותו לרבים. ואם לא הלכו בו רבים, א ה לרבים לילך ב

יין אין  לרבים. שקנוי' ,גדר של רה"ר הואכי הלהם שום בעלות בו,  עד

טעם שהמדבר אינו  "כ ה יין , ורה"ר, כי אף שיש לרבים זכות לילך ב ועפ"ז מובן ג עד מ"מ 
עלות במדבר  להחזיק לעצמו מקום  ,שרוצה יחידולכן כל )אין לרבים זכות באופן של ב יכול 

שלו טעם שלא לומדים (17במדבר ויהי'  שים רבוא. ולכן פשוט ה דבר, כי  ש לי מ ר המדג רה" גדר ד
לים של ר ,הוא לם הם הבע כל העו ו בים זכות בה,  . שיש לר לי מדבר ו בדג תלוי ה"ר כמ ואין זה 

. ל ששים רבוא דוקא  בהדריסת רגל ש

ך  18דאיתא במסכת בבא בתראמה יסוד לזה הוא ע"פ הו בים עוברת בתו "מי שהיתה דרך הר
טלה ונתן להם מן הצד מה שנתן נתן ושלו לא הגיעו" ופי' בגמ' שם  ר "שדהו נ ליעז הא מני רבי א

משום רב ר  תניא, ר' יהודה אומ לעצמם היא ד ו דרך  יעזר: רבים שברר רו -י אל ו בר . .  מה שברר
ליעזר, רבים במאי קנו ליה? בהילוכא . ור' א יל  .  י בר' חנינא: מודים חכמים לר"א בשב א"ר יוס

 עיי"ש. ",של כרמים

יטה מקובצת "ל וביאר בהש גם בשדות, וז ים" אינו רק בכרמים אלא   :19שה"מודים חכמ
לי דהא דנקט לקמן ומודי ל "ונראה  י יל של כרמים לרבותא נקט שב ליעזר בשב ם חכמים לרבי א

על גב דקניית הילוך הוא עיקר קניית גוף השביל. כי שביל של כרמים לא הוי  של כרמים דאף 
להילוך  יל ונעשה  הוא פילו הכי  פי שמעכבי ההילוך א לנטוע בו זמורות ל ן ראוי  מקום זרע ואי

יל של לוקח ואין  להיות גוף השב ו נקנה בהילוך  יל של שדות ואין הלוקח קונה ב שב צריך לומר 
אי זכיית  ר לזריעה וכי הא דתנן החיצון זורע את הדרך כו' דהא וד אלא ההילוך והגוף של מוכ

ן  יל בין להילוך בי יל של שדות אם בא הלוקח לקנות גוף השב ההילוך נקנה בהילוך מיהו שב
יעה אין הגוף נקנה לזריעה בהילוך עד שיחזיק חזקה ג ינו נעל גדר ופרץ לזר מורה כאותה ששנ

 כל שהוא הרי זו חזקה". 

ילךו יינו שקונה הזכות ל ע"י הילוך, וה יל נקנה  יל רג ואים ששב א בה  מכאן ר שא" באופן 
ם( הגם)את הזכות ממנו  תלקח ך  הזרך דל וע ,שיכול המוכר לזרוע ש ע"י הילוך דרבים על דר

                                                   
הל' זכי' ומתנה פ"א ה"א. טושו"ע חו"מ רעג סי"ב.( 17 ל  ראה רמב"ם  והשגת גבו לכות הפקר  ובשו"ע אדה"ז  ה

 ס"ב.
 ( צט, ב.18
 ( בבא בתרא ק, א. ד"ה מודים חכמים לר' אליעזר.19
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ך נקנ - כבושה תהדר י"ל שעד"ז י לכים על מקום של הפקר לרבים לילך בה, ו שע"י  ,אם רבים הו
ים  לוך שלהם, קונ  זה.  הזכות מהם את ה תליחיד לקח פשראי לרבים, שא ךזכות ההילואת ההי

 

 ה.

 ביאור שיטת הרמב"ן בעומק יותר 

ק  פי יל שמקום יהי' רה"ר, מס טת הרמב"ן אינה רק שבשב ויש לומר בעומק יותר, ששי
ים(, אלא יתירה מזו  ההילוך )ע"י זכותשהרבים יקנו את  ילוך דרב ים  -הה עלות של הרב שהב

 הקרקע שהולכין בו.  גוףצריכה להיות באופן שיקנו את 

פשטות לשהרי  עלות לרבים ברה"ר  שוןמ , ולא רק בעלות לגמריהרמב"ן משמע שיש ב
ת( ב" עלות בה"גוףהמקום  השתמשות" של)זכו ים דשלו,  "אלא גם ב זה שכותב "רשות הרב

ש  ל רבים" באופן סתמי משמע שהוא שלהם לגמרי. כשמה שהיא 

ן  לשונוועד"ז מהמשך  מ עיר של יחיד ונעשית של רבים שאם באו שם רבים וקנו דיורה  "
גם רגיל, דקונים  כבכל קניןקנוי' היא " שמשמע מזה שלרבים רה"ר שבה 'קנויהיחיד ונעשית 

 גוף הקרקע. 

לעיין  מנםא  ע"י ההילוך של הרביש  לוך,  זכות)לא רק קנין יש לרבים  -ים היכן מצינו ש ההי
ם(  יטה מקובצת דלעיל דכתב " רה"רהקרקע ד גוףבבעלות גמורה אלא ג ההילוך  זכיית]כי מהש

ילוך"  עלות ב -נקנה בה עלות בשביל עצמו[ זכותרואים רק שיש ב   ?   ללכת בשביל, ולאו דוקא ב

"אמש"כ בויובן ע"פ  טעם של הדין שה 20חידושי הרשב ה שם, שאם בעל אודות ה ובא במשנ
ת  -השדה נתן שביל בשדהו לרבים במקום שביל אחר שבשדהו שהי' כבר קנוי לרבים  הפסיד א

יל השני שנתן לרבים,  מהשב ילים, ואינו יכול לחזור בו גם  עלים ד" :וז"לשני השב כיון שהב
ליה רבנן לר' א יל של כרמים דמודו  ילוכן של רבים הרי הוא כשב ליעזר מדעת עצמן נתנו לה

ליעזר אפי' בכל קרקע מהני הילוך שכן זכה אברהם אבינו  ילוך, ומהדרינן דלר' א דנקנה בה
ץ, כנ"ל". על  בהלוכו באר ילך בו והרבים הלכו בו בפו שות לרבים ל יינו שכאשר נותן ר קונים  -ה

ובעל השדה אינו יכול לחזור בו.  יל שבשדה,    הרבים את השב

ם( )שדין זה הוא כשביומפשטות לשונו  להיות קנין גמור,ש ,משמעל של כרמי יל   הילוך מוע
ילוך.  גוף הקרקע שגם עד  נקנה ע"י ה

יל של הוי כמו ומהפקר,  י"ל שהילוך קונה גוף הקרקע לרבים גםועד"ז  הדין דמתני' וכשב
שמשמע ו כרמים. ך מכמו  "אדברי המש ליעזר הילוך קני בכל מידי  21הרשב ולדידן "אלא דלר' א

ליעזר  לוךבמידי דעביד להי כמתני' וכדרב יהודה, וכדאמר ר' יוסי בר' חנינא מודים חכמים לר' א

                                                   
לה בהלוכה.20 נו  מאי ק ה ור' אליעזר רבים ב  ( שם ד"
 ( שם.21
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יל של כרמים". נים את בשב רבים קו יינו דזה שבמתני' ה ע"י הילוך  גוף ה יל שבשדה  אינו  -השב
לל דעת הנותן ) ים  -בג יל שעשוי להילוך דרבים, ולכן גם כשהרב על השדה(, אלא מצד שזה שב ב

לוך(.קונים מהפקר, אופן ה  קנין הוא שקונים את הגוף )ולא רק קונים את זכות ההי

ע"י ההילוך, אבל בכדי שההילוך יקנה  צריך שיהי' המקום  -ובסגנון אחר: עצם הקנין נפעל 
 להילוך. נעשה

טת הרמב"ן,  לשי טת הרשב"א ועד"ז יש לבאר  שי יל כ ע"י הילוכא דרבים  -דאז קום ש )במ
י לרבים להלך בו(  י לרביםיל גוף השבנעשה שראו  .קנו

טת הרמב"ן,  אורהאבל לכ יין צ"ב בשי ענין ד"עד יל של במש"כ ב מודים חכמים לר"א בשב
ים" על גב דלא עביד  :22, וז"לכרמ ו ואף  , נקנה בהלוך דרך הנאת "פי' שלא נעשה אלא להלוך

יע מצעות בנכסי הגר קונה, אבל  שבילי מעשה בגוף הקרקע כדאמרינן בפ' חזקת )נ"ג ב'( המצ
לי  השדות יחי וחזו למשטח בהו פירי ולכמה מי ה . "לא מיקני בהלוך -כיון דרו מע מז שמש

לל נים ע"י הילוך כ ינם נק לי השדות א פילו ,ששבי הילוךאת אם הלוקח רוצה לקנות רק  א , זכות ה
קע?   וכש"כ דלא קני את גוף הקר

ילי שדות, הםי"ל שו יל דברי הרמב"ן דהילוכא לא קני בשב משא"כ  ,רק כשהיחיד קונה השב
נים האם  יל את רבים קו ל ההילוכא הוי קנין, כי לגבי  -השב רבים, ההשתמשות היחידה של כ

להילוך, הדרך הוא הילוך יל של כרמים שלא נעשה אלא  על דרך שב )ואפשר שזהו גם , והוי 
טת הרשב"א ' שי תני הוא רק בדינא דמ הרי כל חידושו  רבים, ד דהילוך קונה זהו רק ב , דהא דכתב 

ילוך"  -ודה ודר' יה יל שבשדה נחשב כ"מידי דעביד לה יירי ברבים דוקא, כיוון דרק אז השב דא
 (.23ולא לשאר השתמשות

  

                                                   
 .14שבהערה  ( רמב"ן22
ת רק א -אבל לפי השיטה מקובצת דלעיל, השבילי שדות נקנים הן ליחיד והן לרבים )ובזה גופא  (23 ת זכו

וי' בגדר של "דבר שנעשה  לכאורה המחלוקת בין הרשב"א והשיטה מקובצת תל וף הקרקע(. ו ההשתמשות ולא את ג
נו שייך להשתמש בו אלא בהילוך )כשבילי כרמים(,  היא שלא רק אם הקרקע מצ"ע אי להילוך", ששיטת הרשב"א 

הי' רק )ואפי' שביל דשדות( באופן שי ולא לדברים אחרים(  אלא גם אם הלוקח ישתמש בשביל  נקרא  -לילך בה )
קום שא"א להשתמש בו  הילוך" הוא רק מ קובצת סובר "שדבר שנעשה ל לוך". משא"כ השיטה מ "דבר שנעשה להי
יל דשדות לדברים אחרים אינו  להשתמש בשב לי כרמים(, אבל זה שהרבים אינם יכולים  )כשבי וכו  אלא לילך בת

כות ההילוך, ולא גוף הקרקע. משנה את הגדר של השביל, וקונים רק את   ז



ב                                      276 " פ ש ת ' ה ן  ס י נ א  " כ  –י " הק נ  ש
 

 ו.

 סברות המחלוקת למסקנא 

טת הרמב"ן ל ענין הג' תנאים ועפ"ז מובן עלות ב -שי ר הוא שיש לרבים ב גוף שגדר רה"
כים שיהי'הקרקע ילוך, -לרבים  גם בו דרך כבושה , וצרי שים  וגם נעשה לה ושאנ  עוברין ב

בים הולכים בו הוהכיון שכל דרך ש בפועל, ך  אר נקנה לרבים לגמרי, אבל זהו רק אם יש דר
קום שאינו  ה מ ילוך, משא"כ אם ז עביד לה נק' מקום ד , שאז  ילוך אינו  - להילוך ראויכבושה ה

 . 24מועיל

ים הלכו בו לפני שהרב על משא"כ  י, ו, אף שהי' לרבים זכות לילך בבפו להם שום בעלות  ןא
ייך לאף אחד, ולכן הם בממשית  ל , להלך בו( רשאיםמקום זה )אלא רק שאינו ש וא"כ אינו יכו

 לרבים.  קנוי'הוא שלפי הרמב"ן גדר של רה"ר להיות רה"ר כי ה

ובר  ילך בועפ"ז יתורץ למה הרמב"ן ס ת ל יש לרבים זכו אינו רה"ר, כי אף ש , אין ושהמדבר 
ר ממשיתלרבים שום בעלות  ו  ,של המדבר( קנין זכות ההילוך)ואפי' לא  ,במדב כי מדבר אינ

יכול להחזיק  ,ולכן כל מי שרוצהנעשה להילוך, ולכן אין הרבים יכולים לקנותו ע"י הילוך, 
1לעצמו מקום במדבר ויהי' שלו 7 . 

ילוכ צריך ה לומד ש שאע"פ שהרמב"ן  בפועל, אינו לומד  אוגם מובן  רבים  שיםד רבוא  ש
לי מדב עלות בו, וזה שצריכים הילוכדר, כי עצם ההגמדג  ארה של רה"ר הוא שיש לרבים ב

יינו שהכדי דרבים הוא רק  לם, וה שפועל את  אמצעיוא הילוך הלגרום עי"ז בעלות דכל העו
 .רה"ר י"ז נעשיתעו הקנין דהרבים

יטת משא"כ  י"ללש ר של רה"ר אינו שיש לרבים הסובר שד ,הרמב"ם  עלות )ואפילו גד ב
שאינו לומד הפי' של "עיר של  )סעיף א'( וכמובן מפירוש המשניות הנ"ל]לילך בה כנ"ל  (זכות

עלות של העיר ה  מהוע"ד  .יחיד שנעשה של רבים" כמו הרמב"ן, שקשור לב ז שהרבי מדייק מ
פי ישים רבואשאינו  - רש"י רוששאינו לומד כ שצריכים ש אינו מזה שלעניננו, דעד"ז  - סובר 

רמב"ן  ו ה (, מסביר כמ חד לצד אחר לעבור בעיר מצד א תב שיש מקום שראוי לרבים  )ורק כו
פי הרמב"ם אינו שיש לרבים זכות לילך בה של רה"ר ל גדר  לא [מובן שה ל מקום ראוי, א י  כוש

ת . בו רבים שה וכו' משא"כ לדע פי הרמב"ן צ"ל דרך כבו על דעת הרמב"ן, דל ליג בזה  י"ל דפ ו

                                                   
ולא מספיק שכבר עברו שם  (24 ילך בו תמיד ) מה שצריכים רבים ל ם  -בעבר  -ו רבים בפועל(, י"ל שאם הרבי

לל  כו בו בכ יו ) -לא יל מקפידים על פקר, כי נראה שהרבים לא  להיות ה כות אישות יחזור מקום זה  ראה רמב"ם הל
ק ה' הלכה ח'   ז סי' נט(. וראה נודע ביהודה אהע"פר
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ו ר יעברו ב ייך ש ק שהמקום ש י גם המדבר ראוי . 25ביםהרמב"ם ש ר דבר הוי רה"ר, כ ולכן המ
ל י  .26בו רבים כוש

פי ששים רבואלא לומדים לפי הרמב"ם ולכן  לי מדבר, כי א את"ל שצריכים שרבים  לומדג
על במקוםבילכו  "מ זהו , זה פו לכים מ ע"י שרבים הו עלברק תנאי צדדי, ש ש  - פו נראה במוח

וג, ושהוא מקום שראוי לרבים לילך ב שאינו צריך ואינו נ שים רבוא ילכו, כמו  קא ש ע דוקא שדו
שים רבוא דוקא,  לי מדבר המספרלהיות ראוי לש שים רבוא ולכן לא לומדים מדג עים  דש בוק

.  בו

 קיצור:

ששייך שילכו בו רבים, ולכן אפי' מדבר הוי  -הגדר דרה"ר הוא במקום  שיטת הרמב"ם:
לי מדבר כי אין המספר ד ג קום ללמוד מד מקום ראוי לרבים או רה"ר. ואין מ ר משנה אם ה ס"

 לא.  

ה  שיטת הרמב"ן: עלות בזכות ההליכ עלות של הרבים )ולא רק ב הוא שיהי' בב הגדר דרה"ר 
י  דבר, כ לי מ ללמוד מדג ה"ר. וגם לדידי' אין מקום  ר אלא גם בגוף הקרקע(. ולכן אין המדבר 

עלות הרבים, וה על ידו נהי' בב עי ש ליכה של הרבים היא רק האמצ עלות אינה רק לס"ר הה ב
 אלא לכל העולם.

                                                   
ימה )נסמן בהערה כ( 25 וקא 4ן משמע מהרש ומרת שמדבר אינו רה"ר, הוא ד (, שלפי הרמב"ם מה שהגמרא א

ם  לוך כלל, כי יש בו נחשים שרפי ול )שבו הלכו ישראל בצאתם ממצרים( מפני שאינו ראוי להי הגד המדבר 
וי להילוך. עי"ש.  ועקרבים וכו', אבל מדבר סתם הוי רשות הרבים כי רא

 .15ראה כס"מ הנסמן בהערה  -והא דבקעה אינה רה"ר ( 26
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 סיכום השיטות בסוגיית אילן ברה"י
  וויקאוואל שי' שמואל הת' השליח

/ הסתירה בדברי המהרש"א בפרש"י / ' דף חב/ ביאור המהרש"א בדברי רש"י שיטת רש"י בדף ד' 
” ו ברה"יהתאמת שיטת התוס' עם דברי המהרש"א / ביאור הנ"ל באופן אחר / החילוק בין "עיקר

ביאור שי' הרשב"א והחילוק בין עמוד לאילן / ישוב הסתירה לפי המהרש"א / ” / עיקרו למטה מג”ו
 התאמת שי' הרשב"א עם המהרש"א / סיכום השיטות

 

 א.

 שיטת רש"י בדף ד' 

תים שהן ארבע בחוץ כיצד  1תנן בריש מכילתין פנים וש "יציאות השבת שתים שהן ארבע ב
על עני עומד בחוץ וב ו  ה על הבית א ל ב נים פשט העני את ידו לפנים ונתן לתוך ידו ש הבית בפ

פטור וכו'".  על הבית  עני חייב וב  שנטל מתוכה והוציא ה

נים דהוצאה, ומביא דהנחה בידו של אדם יינו דמונה לכל האופ עני העומד 2וה , בין דהוא ה
תחייב ע נה נחשב הוא כהנחה, ומ ו בחוץ, בין דהוא העשיר העומד בפנים, ה מ "י הנחה זו, וכ

ת א', והניחו  ה דעקר החפץ והוציאו מרשו  .דחייבחבירו העומד ברשות הב',  בידשרואין במקר

",  3ובגמ' על ד' וליכא? על גבי מקום ד'  מ עינן עקירה והנחה  מקשינן ע"ז, ד"אמאי חייב והא ב
א רבי מחייב ומתרצינן "אלא אמר רב יוסף הא מני רבי היא . . דתניא זרק ונח ע"ג זיז כל שהו

העומד  ילן  יי הכא בא יי דאמר אב וחכמים פוטרים" ודחינן ד"התם כדבעי' למימר לקמן כדאב
י לא אמרי'  ברה"י ונופו נוטה לר"ה וזרק אנופו דר' סבר אמרי' שדי נופו בתר עיקרו ורבנן סבר

עיקרו".  שדי נופו בתר 

"ה על מקום ד' על הא דאמרינן ד"שדי נופו בתר עיקרו", וז"ל: "והוי כ 4ופרש"י מונח בר
א  יינו דס"ל, דזה דהעיקר נותן חשיבות להנוף, הוא רק בנוגע לה ליה לנוף". וה דעיקר מחשיב 

ל לא בנוגע להא דיחשב כמקום ד'דנחשב  טת התוס' בזה, וכדלקמןכרה"י, אב  .5, ודלא  כשי

                                                   
 ( ב, א.1
קירה מידו של אדם.2  ( וכן הע
 ( ד, ב.3
יקרו.4 ופו בתר ע  ( בד"ה שדי נ
 ( סעי' ה'.5
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"ל דדוקא 6וכמו שביאר המהרש"ל לרש"י דברה"ר בעי' מקום ד' . . רבותא קמ ל: " ענין  וז" ל
ייק רש"י  יגי אי שדינן נופו בתר עיקרו ולהוי כרה"י בזה כ"ע מודו דלא שדינן וכן ד זה הוא דפל

ין שינוי רשות ודו"ק". ל לא לענ פי' לענין חשיבות אב לי' לנוף  עיקר מחשיב  ישני' ד  בל

 

 ב.

 'דף חבביאור המהרש"א בדברי רש"י  

גמ' סדא נעץ קנה 7והנה לקמן ב על גביו  איתא: "גופא אמר רב ח ברשות היחיד וזרק ונח 
י  ר כרב לימא רב חסדא דאמ יע  פני שרשות היחיד עולה עד לרק פילו גבוה מאה אמה חייב מ א
ה  ע עינן מקום ארב על גבי זיז כל שהוא רבי מחייב וחכמים פוטרים )אלמא לא ב דתניא זרק ונח 

יגי כדרב חסדא אלא  עלמא לא פל לי  ות היחיד דכו יי ברש ן על ארבעה( אמר אב יל הכא בא
ת היחיד ונופו נוטה לרשות הרבים וזרק ונח אנופו דרבי סבר אמרינן שדי נופו  העומד ברשו

עיקרו". עיקרו ורבנן סברי לא אמרינן שדי נופו בתר   בתר 

'  8ורש"י ל: "דחשיב אגב עיקרו דאית ביה ד לישנות בביאור תירוצו של אביי, וז" מביא ב' 
ליש דלא כרבי ודלא כרבנן  י' ודרב חסדא  "י אפ יי בדרב חסדא דהוי ברה נא אחרינא אמר אב

יגי". עכ"ל. ליגי רבנן בשדי נופו בתר עיקרו הוא דפל י פ  רבנן מודו וכ

ריכים למקום ד' ברה"י , דצ "א9ובביאור דברי רש"י בלישנא הראשונה המהרש תב  :  10, כו וז"ל
עיק ה ה עינן מקום ד' ברה"י לא הו ה ב יטות דאי לא הו לי נראה בזה בפש י ". . ו " ר שהוא ברה

ם ארבע ברה"ר כיון דהעיקר גופיה ברה"י הוא לא איכפת לן שם  ליה לנוף שהוא מקו מחשיב 
. ל וכו'"  במקום ד' וק"

ות היחיד ישנו צורך ב'מקום ד חים אנו לומר דגם ברש וכר , ובפשטות כוונתו לבאר, דמ ”
ך לזה, היאך נאמר ד'שדי נופו בתר עיקרו', דהא רק באם עיקר ו מוכרח ל"מקום דבאם אין צור

ענין זה נמשך ”, ד לנופו היוצא לחוץ, אבל באם אצל עיקרו הנה "לא איכפת לן"  גםנוכל לומר ד
.”, מ"מקום ד יים, לנופו היוצא לרה"ר ייך כאן, וממילא כאילו אינו ק  היאך ימשך ענין זה שאינו ש

ילן  להיות דכל חשיבות הא תיות אחרות, הנה  משום הא דעיקרו 11ובאו , , הוא רק  י " עומד ברה
לת יים, הוא ”, , בהיותו "מקום דעצמו ולא מצד מע ילן הוא דבר חשוב ומסו ובן, דהא דהא  רקמ

                                                   
 ( על רש"י הנ"ל.6
 ( ז, ב. ח, א.7
נופו כו'.8  ( ח, א בד"ה שדי 
יק מדלא קאמר דפליגי באיל9 ' ( ובמהרש"ל ביאר באו"א וז"ל: "נ"ל דדי ומד ברה"ר וזרק אנופו שאין בו ד ן הע

כמ"ל בזה. ל, וא כו'". עכ" י לאו דברה"י נמי בעי ד' ו  א
 ( ח, א בד"ה פירש"י בד"ה שדי נופו.10
 ( היינו עיקרו.11
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צריך שיהי' "מקום ד12בהיותו ברה"י, דרק ברה"י ישנו לענין זה ” , משא"כ ברה"ר, דברה"ר 
טית ועצמית  עלה פר די נופו בתר עיקרו, דאיזה מ א"כ, היאך ניש יים, ו להיות דבר חשוב ומסו

ק מצר היותו במקום י ר חשוב, הוא ר רו נחשב לדב עיק לעיקרו שתימשך גם לנופו, דזה ד שנו 
ילן טית ועצמית דהא   .13רה"י, ואינו הגדרה פר

ילן גם בהיותו ברה"י  חשיבות הא צריכים למקום ד' גם ברה"י, הנה אז נמצא, ד משא"כ, באם 
ותו "מקום ד , הוא משום הי טית והוא ”, והיות דעיקרו הוא "מקום ד” חלק מהגדרתו הפר

החשוב גם ברה"ר, יכול להמשך גם לנופו הנמצא ”, מקום ד”והעצמית דהאילן, מובן, דשם זה ד
.” שדי גופו בתר עיקרו”ברה"ר, ד   וכו'

 

 ג.

 הסתירה בדברי המהרש"א בפרש"י

הרש"א קושית המהרש"ל 14והנה המ ש  6מביא את  ר לרש"י דמפ ל: "ותימה  על רש"י, וז"
.דברה"ר בעי מקום  למה כו' לא מוקי באילן העומד ברה"ר וכו' . ."  ד' א"כ 

ליה להמהרש"ל, דבהיות דרש"י ס"ל, דדין זה ד"שדי נופו בתר עיקרו' הוא  יינו דקשיא  וה
' ”, מקום ד”בנוגע להחשיבות ד והמחלוקת היא האם שדינן נופו בתר עיקרו להחשב כמקום ד

עינן מקום ד', א"כ, א יוצא, דס"ל דברה"ר ב מד ברה"ר,  מאי נקט מקרה זה דוקא, דעיקרו עו
עיקרו ונופו ברה"ר, דיותר פשוט הוא? ט למקרה ד "ר, ולא נק  ברה"י, ונופו עומד ברה

ו  יתיישב מה שהקשה מהרש"ל . . דמוקי לה פלוגתייה ל: "ובהכי  על זה תירץ המהרש"א וז" ו
יחיד ותו לא מידי ודו"ק". רב חסדא רשות ה רה"י דומיא דנקט   בעומד ב

פי ד ילן דעיקרו למטה ול אפשר לפרש המחלוקת דרבי ורבנן, דקאי בא בריו נמצא, דלפרש"י, 
מקום עיקרו להחשב  דינן נופו בתר  ם ש עלה מג', וחלוקין הם בהא ו למ ' מג' ונופ ו 15ד אינ ק ד , ור

יחיד". תייהו דומיא דנקט ר' חסדא רשות ה לה פלוג  אומר כן משום ד"מוקי 

לפ"ז צ"ע, האיך יותאם עם מש"כ המהר וו "א בעצמ רך 10ש רה"י אין כל צו אם אמרינן דב , דב
על אף  ם ד' ברה"ר, ד ילן מקום ד', אין סברא לומר שיחשב הנוף היוצא ממנו כמקו שיהי' בא

                                                   
הוא גם באם אינו 'מקום ד12 הי'.”, ( דחשוב   מאיזה סיבה שת
קום ד13 מקרה דיש בעיקרו 'מ הוא משום היותו ברה"י ולא בפועל,  מ"מ היות דבנדו"ד חשי” ( וצ"ל דגם ב בותו 

יותו בר 'מקום ד כמ"ל בזה. ”, א"כ, הנה סו"ס 'לא איכפת לן' מ'מקום ד”, משום ה ופו וכו' וא ימשך לנ וא"כ איך 
 ודו"ק.

הכי וכו'.14 לה אביי  קי   ( ד,ב ד"ה בא"ד והא דלא מו
יכים מקום ד' ברה ( וכן מוכח מלשון המהרש"א על פרש"י )ח,15 ל: "לשון ראשון א(, דרש"י ס"ל דצר "י,  וז"

ונח ברשות הרבים על מקום ד' דעיקר שהוא מקום  וה כמ יל  . . ופליגי אי ה שפירש"י הוא הלשון שפירש"י ג"כ לע
לי' לנוף עכ"ל וכו'".  ד' מחשיב 



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   281                            פ
 

יון דחשיבות זו איננו משום הא דהוי מקום ד'16דעיקרו הינו מקום חשוב "מ כ ן 17, מ רה"י אי , דב
, צורך במקום ד', א"כ, האיך נאמר, דנופו יחשב כמקום  ד' אגב עיקרו, ולפי סברא זו, הנה בנדו"ד

עלה מג'  ממנו למ ייך דהנוף היוצא  ש , איך  מקום ד' דעיקרו הינו למטה מג' היכן דאין צורך ל
גב עיקרו?!  ברה"ר יחשב כמקום ד' א

 

 ד.

 התאמת שיטת התוס' עם דברי המהרש"א 

להיות באילן הע המחלוקת היתה יכולה  "כ המהרש"א דבאמת הנה  ו והנה כל מש ומד כול
טת רש"י, אבל התוס' , הוא בשי ע' מג' ג', ונופו למ עיקרו למטה מ ק ד "א  18ברה"ר ור ס"ל, דא

ילן העומד כולו ברה"ר, דאם נופו למטה מג' לא הוי פטרי  בשום אופן לאוקמא להמחלוקת בא
עא סמיכתא היא ליכא ד' "דכאר י 19”רבנן אע"ג ד , ואם הוא למעלה למע' מג' לא הוי מחייב רב

לי יין שם בפנים.דכרמ  ת היא אם רחב ד' ואי לאו הוי מקום פטור, וע

"א המהרש טעם דדברי רש"י 10אבל אפשר לומר, דדברי  ר 4בהסברת ה מ דאין סברא לו  ,
יתן חשיבות לנופו הנמצא במקום אחר הצריך  דהעיקר הנמצא במקום דאין צורך במקום ד' 

מ ר, דעיקרו העומד למטה מג' קרוב מקום ד' כנ"ל, עד"ז י"ל גם בהסברת דברי התוס', דא"א לו
יתן חשיבות לנופו הנמצא למעלה מג', דלמעלה מג'  לארץ, דלמטה מג' אין צורך במקום ד', 

. דלכן  יש ם ד' , כמקו ום ד' העומד צורך במק נגרר בתר עיקרו  עלה מג' יהי'  לומר דהנוף שלמ "א  א
טעם זה”, למטה מג', הנחשב משום קרבתו לארץ, דהוי "כארעא סמיכתא צא  ד אינו בנופו הנמ

 למעלה מג'. 

 

 ה.

 אחרבאופן ביאור הנ"ל  

לת דבריהם חי י אפשר לומר כן, דהתוס' בת ן  18אבל נראה דא המחלוקת דרבי ורבנ כתבו ד
דהעיקר עומד ברה"י, דשם אין צריך מקום ד' ך 20הינו במקרה  ור ה"ר, דשם יש צ , והנוף הוא בר

יקר יחשיב להנוף  אם לאו. 21כרה"יבמקום ד', וחלוקין הם באם הע  ב

                                                   
היחיד.16 היינו ברשות  ותו,   ( ברש
כה.17 כנ"ל סע"ב בארו  ) 
ילן.18  ( ד, ב ד"ה בא
 ( לשון התוס' שם.19
מהרש"א20 ינא של פרש"י ח, א. ( וכמ"ש ה קאי בהלישנא אחר  ח, א דהתוס' כאן 
 ( דלא כשי' רש"י.21
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ו  עיקר ייחשב, ו ך למקום ד' בכדי ש נמצא במקום כזה דיש צור דגם באם הנוף  לפ"ז נראה,  ד
. "מ יוכל הנוף להחשב אגב עיקרו ום ד', הנה מ דאין צורך במק  נמצא במקום 

נחשב  ם דא"א לומר דהנוף אינו  ואשר ע"כ א"א להסביר בשיטת התוס', דסבירא להו דהטע
גב עיקרו ש , כמקום ד' א מטה מג' עיקר, בהיותו ל ום הא דלה לארץ, הוא מש למטה מג' סמוך 

ום ד' ינו יכול להחשיב להנוף כמק  .22אין כל צורך שיהי' בו מקום ד', דמשום זה א

ילן הנמצא ברשות שאינו צריך  רים כן, דבאמת א התוס' אכן סוב אפשר לומר ד וי"ל, דבאמת 
ם ”מקום ד" כ”הצריך ל ל"מקום ד" אינו יכול להחשיב נופו הנמצא במקום אחר מקום ד", דמשו

קום ד וף ”, זה ס"ל דא"א שהעיקר העומד למטה מג', הנמצא במקום דאינו צריך "מ יחשיב להנ
יך ל"מקום ד  ”. מקום ד”כ” הנמצא ברה"ר למעלה מג', במקום הצר

מצא  הוא בעצמו נ ו רואין להנוף, כאילו נמצא  טת התוס', אנ פי דלשי היא, ל והסיבה לזה 
ם ברה"י עיקר, ונמשך אחריו, ואינו עומד  ג לחלק מה יינו, דלא כפרש"י, ברה"רכן, דנחשב  וה  .

דרים דהעיקר לנופו, אלא אין אנו רואים את נופו כמציאות נפרדת וכו'  .23דנמשכים הג

ברה"י  צריך "מקום ד -ולפ"ז, הנוף שנמצא  ד' ”, מקום דאינו  ואינו יכול להיחשב כמקום 
מק עיקרו נמצא ב וא ”, ום דאין צריך ל"מקום דאגב עיקרו, ד אבל כל זה הוא רק באם הנוף ה

מציאות שני', הנמצא במקום שני, אבל כאן הרי הנוף הינו חלק מהעיקר העומד ברה"י, וכאילו 
קום הצריך  ל לל ברה"ר ומ ר  24,ברה"יאלא דנמצא ”, מקום ד”דאינו נמצא כ פי דלכן אפשר ש

עיקר. ק כמו ה רי הוא בדיו  להחשיבו, דה

 

 ו.

 ”עיקרו למטה מג”ו” חילוק בין "עיקרו ברה"יה 

עיקרו העומד למטה מג', דהנוף היוצא ממנו יהי'  טעם לזה דאין אומרים בנוגע ל והנה, ה
כארעא סמיכתא ייחשב גם הוא " , נחשב כהמשך מעיקרו, ו זה, העיקר העומד ” ואשר משום 

ם דאין ה ו למעלה מג' כמקום ד', הג שיב לנופו היוצא ממנ , למטה מג' יח עיקר צריך למקום ד'
שעיקרו  ק המשך דהעיקר וכו', ע"ד כ דהי' אפשר לומר דהנוף ג"כ לא יהי' צריך מקום ד', דהוא ר

רה"י אגב עיקרו, ובמילא אינו צריך  ה"ר, דאמרינן דהנוף נחשב כ והנוף יוצא לר עומד ברה"י 
ם:25מקום ד'  , הנה אפשר להסבירו, ובהקדי

                                                   
מהרש"א שם.22  ( וכמ"ש ה
וי רשות.23 ולא לענין שינ יקרו רק לענין חשיבות   ( וכנ"ל במהרש"ל שהנוף נמשך אחר ע
מו המשך של הרה"י וכו'.24  ( או דהוא עצ
כנ"ל.25  ) 
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ראד ם איתא, דעמוד גבוה ט' ברה" 26בגמ לתשמיש הרבים, כיון דרבי ר, דינו כרה"ר, כיון דנוח 
ם ד לט', הג פים עליו. אבל עמוד בגובה ג'  מ אינו 27”יסודו”ו” עיקרו”מכת , הינו למטה מג', מ"

עא סמיכתא שים בו ” נחשב "כאר לית, כיון דראשו הוא מקום מסויים דלא משתמ אלא ככרמ
. ים וכו'  רב

טעם דאין ה יינו ראשו”, נוף”ובביאור ה חשב אגב "עיקרוה יינו תחתיתו, הנה בפשטות ”, , נ ה
 י"ל:

נחשב כקרקע ו  טעם דברה"ר למטה מג' אי"צ מקום ד' הוא משום, ד תא”א( ה . כארעא סמיכ ”
, 28כיון דרבים דורסים בו” מקום ד'”דקרקע אי"צ ל , וא"כ אא"ל שהנוף יחשב אגב עיקרו

הרב "ה מעכב את  ים בו. ואדרבה, ה ים דורס ילוכם.דבפועל, אין הרב  ים מה

יין אינו "חפץ "ה כחלק מהקרקע, וא"כ הרי עד אלא הוא רק ” ב( כשהעמוד הוא תוך ג', ה
 , חלק מהקרקע, וא"כ הרי אא"ל שחלק העמוד שלמע' מג', יחשב כחלק העמוד שלמטה מג'

ק העמודשנחשב כקרקע, כי חלק זה של העמוד, העומד למטה מג', אינו חלק מן  , אלא חל
ילוהעמוד ר מהקרקע, ל שהחלק דלמטה מג' הוא ” ק "התח " לק שלמע' מג', וא"כ אא  עיקרובהח

ל לא נחשב כחלק מהעמוד העמוד,של   .29דבכל

"ר:  ילן העומד כולו ברה י"ל בנדו"ד בא ם ” קרקע”דאין ה .א ועד"ז  פשט למקו יכול להת
ילן רק "מתחיל .ב שלא דרסי בי' רבים.” שאינו "קרקע ש ” הא למעלה מג', כי יש לו תשמי

, מ ילן יהי' למטה מג' אא"ל דעיקר הא "כ  , וא יל למעלה מג' יים, וזה מתח יים, והוא חפץ מסו סו
יל "האילן יין לא התח רקע.” באם עד  וה"ה רק כק

ו   ים להחשב נופ באילן, דעיקרו עומד ברה"י, ונופו יוצא לרה"ר, דאין זה דרוצ משא"כ 
יל להמחיצות שבין רה"י לרה"”, קרקע”כ , אלא רק כאילו הוא מגד ר רה" ר, דגם נופו העומד ב

מצא רה"ר, יחשב כאילו הוא )ב(רה"י, ומחשיב להנוף הנמצא באויר   .ברה"יכנוף הנ

לת תיות פשוטות, הנה התוס' ס"ל, דאפשר להמשיך "מע עיקר לנופו, על אף דנופו ” ובאו ה
ייך ל אם יכול להמשיך לאותו הרק  זהו זו כנ"ל, אבל” מעלה”אינו ש עיק” מעלה”ו” ענין”ב ר מה

ם אינו יכול להמשיך אותו "ענין30”להנוף, דאינו מנגד להיותו "נוף וף ” מעלה”ו” , אבל בא להנ
סמיכתא”דחשיב כ” וכו” עיקרו למטה מג”כגון כש”, דמנגד להיותו "נוף ן ”, ארעא  לומר כ "א  דא

ילן, ולא קרקע, אז א"א להמשיך ל ע לנופו, דהרי הוא א לת”בנוג עיקר.” מע  ה

 

                                                   
 ( ט, א.26
 ( היינו תחתיתו.27
מו שמשמע בגמ' 28 ודף ח, א.( וכ  בדף ז, א. 
ה, האילן אכן יהי' כל כולו קרקע.29  ( ואם העמוד הוא רק ג' טפחים, אז בנדון ז
כו30 יקרו עומד ברה"י ו וי רה"י, דאין זה מנגד להיותו אילן.”, ( כגון כש"ע  דאפשר לומר דנופו ה
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 ז.

 א והחילוק בין עמוד לאילןביאור שי' הרשב" 

"א מד  31והנה הרשב ילן העו ילו בא לי התוס'( מסביר דיש מקום לומר להמחלוקת אפ )מבע
תני לה הכי,  ונופו היוצא ממנו למע' מג', והא דלא  כולו ברה"ר, באם העיקר עומד למטה מג', 

. ברה"ר יטת הרשב"א אי"צ ד'   הוא משום הא דלש

"ם  ר , דבע32והנה בכוונתו הסביר המהר עיק צם המחלוקת היתה יכולה להיות במקרה דה
"מקום ד ך ”, שלמטה מג' יחשיב להנוף היוצא ממנו כ ל היות דלשיטת הרשב"א אין צור אב

 , מקום פטור, כיון דנגרר בתר עיקרו שב כרה"ר ולא כ "ר, לכן, פשוט הוא דהנוף נח במקום ד' ברה
 ואין מקום למחלוקת בזה.

לית ואם ומבאר ד"לא דמי לעמוד ברה"ר )ולא אי הוה רחב ד' הוי כרמ ( שגבוה יותר מג' ד
פני עצמו ולא הוי  יים ב וי מקום פטור משום דהתם כיון שהעמוד הוא דבר מסו אינו רחב ד' ה
לית או מקום  ילוק רה"ר ולכך הוי או כרמ עית דרה"ר וגם בעמוד גופיה אין בו שום ח כקרק

ור א"כ גם הנוף ר גמ י  פטור אבל הכא דעיקרו של הנוף רה" ה יגרע א היוצא ממנו כמוהו דלמ
עינן מקום ד' לא ברה"ר ולא ברה"י וק"ל  משום דאין מקום ד' הא השתא ס"ל לרב חסדא דלא ב

קצת בדוחק  .33"כך יש ליישב דברי הרשב"א 

ן הדבר דעיקר הנמצא במקום שאי"צ ל"מקום ד פי הנ"ל י"ל, דנכו אינו יכול להחשיב ” דל
עליו כ ה ” מקום ד”הי' צריך לוזה דאם ”, מקום ד”הנוף ש "ר הי' סברא לומר שהעיקר שלמט ברה

עליו כ ום דנגרר בתר עיקרו ”, מקום ד”מג' מחשיב הנוף ש ו להחשב כקרקעהוא מש נ , משום דאי
לעמוד, כי עמוד הוא חפץ שמגיע ממקום אחר, ונתקע כאן, ויש לו תשמיש מיוחד . 34דומה   וכו'

כל כ , הנה  מטה מג' עיקרו עומד ל "כ, אבל האילן, ד תפשטות וגידול הקרקע, וא ק ה ולו הוא ר
ילן ” הרי הקרקע הוא "עיקרו זה, הרי זהו כל מהות ועיקר האילן. ועוד, דבא של אילן, דבנדון 

עמוד ש קים שונים, משא"כ ב ל ”, יסודו”ו” עיקרו”יש עיקר ונוף, ב' חל יים ש ו בחלק מסו אינ
ג', כ"כ, כלמטה מג' או למעלה מ . דלכן אא"ל שה העמוד, דלכן א"א להגדירו  יגרר ” נוף”וכיו"ב

ן ”, עיקר”אחר ה וב עיקר, כמ יים דהוא ה וף, ומקום מסו יים דהוא הנ מאחר שאין מקום מסו
 .35בפשטות

                                                   
 ( דף ד ע"ב שם.31
כו'.32  ( שם בד"ה בא"ד ולהרשב"א נראה ו
הוא אכן עיקרו של ( וצ"ע לכאורה לשיטתו, הר33 קרקע,  מג' שנחשב כ למטה  יקרו של אילן ש י הגם שס"ל שע

וכ"ס הנוף אינו  לכאורה עדיין צ"ב, שהרי ס למעלה מג', אבל  וף ש להתפשט ולהחשיב את הנ הוא  ול  האילן, ולכן יכ
לה להיחשב כקרקע?מקום מידרס לרבים, וא"כ א  יך היא יכו

ה נתקע כאן.34  ( דמשום ז
ילן שעיקר35 מה שא , ( ו כלל לשיטתו שברה"ר ג"כ אי"צ ד' וף הנמצא ברה"ר, אינו קשה  ו ברה"י מחשיב הנ

ו נחשב כד' כי ברה"ר אי"צ ד'. ו לא, אבל בודאי אינ וף נחשב כרה"ר א  ולשיטתו כל המחלוקת הוא באם הנ
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 ח.

 ישוב הסתירה לפי המהרש"א 

ם  טת רש"י, דהגם דס"ל דעיקר האילן הנמצא במקו לי הי' אפשר לבאר ג"כ בשי ועפ"ז או
מקום שצריך "מקום דאינו יכול להחש” מקום ד”שאינו צריך ל ום ד”כ”, יב הנוף היוצא ל ק ”, מ

שב כ העיקר שלמטה מג', נח על גבי  ה הנוף ברה"ר שלמע' מג' ש ילן ”, מקום ד”מ"מ, הנ שהא כיון 
התפשטות וגידול הקרקע.  הוא כל כולו 

אינו יכול להחשיב להנוף היוצא ברה"ר, שצריך ”, מקום ד”וזה דס"ל דהעיקר ברה"י דאי"צ ל
ום שאי"צ ל”, מקום ד”ל הוא במק יב ”, מקום ד”אע"פ דס"ל דהעיקר שלמטה מג' ד החש יוכל ל

יטת רש"י 6הנה י"ל ע"פ מש"כ המהרש"ל”, מקום ד”כ” מקום ד”הנוף שלמע' מג', הצריך ל , דלש
ענין  משך אחר העיקר רק ל ענין  חשיבותהנוף יכול לה פשטות שנוי רשותאבל לא ל , דהסברתו ב

דהיות והעיקר הינו חשו ם האילן ב, א"כ הרי הוא,  לקי האילן, ג לל כל ח ילן חשוב, וזה כו הוא א
חר. אבל אא"ל לומר  מצא ברשות א יימות,  מחיצותדאית לה  דרשותהנוף, הגם שנ  המחלקותמסו

. שט לרשות שני' ים יכולה להתפ  בין רשות היחיד לרשות הרב

ילן חשיבות של ע להעיקר ולהא יש  , אינו משום ד זה שהעיקר הוא חשוב א או, ד ל צמו, א
רשות זו אי"צ לברשות משום דנמצא  לחלק  והרשות”, מקום ד”חשוב, וכל הנמצא ב המחשיב 

ילן בעצמה מתפשטת, ורק  ורק דהא טת לרשות אחרת,  ינה מתפש ילן הנמצא ברשות הזה א הא
. האילן באם  חלקה הנמצא ברשות אחרת יחשב ג"כ וכו'  היא חשובה, אז 

"כ ”, מקום ד”אות ברה"ר, דאי"צ לאבל היות דגם רש"י ס"ל דיש כזה מצי והוא הקרקע, א
ום חשוב, אפי' אם אין  ([ הקרקע יחשב ג"כ כמק העיקר שהוא )כמו שהנוף שע"ג ] אינו מופרך 
קרקע  ות הקרקע, ד פשט "מ היות דזהו הת רה"ר, מ כים מקום ד' ב גם שבד"כ צרי , ה בו מקום ד'

על” מקום ד”אינה צריכה ל ות הרבים, לכן הנה גם נופו ש .” מקום ד”יו אי"צ לברש  ברה"ר

 

 ט.

 התאמת שי' הרשב"א עם המהרש"א 

"א אופן אחר קצת מהמהר"ם, וז"ל:  14והנה המהרש ג"כ ביאר כוונת דברי הרשב"א, אבל ב
דבהא לא  גמר תירוצם  ר דמ"ש ואין זה  עי מקום ד' גם ברה" דא לא ב כתבו דרב חס ש "ול"נ במה 

עיקרא אמאי לא מוק יית התוס' דמ ו' יתורץ רק קוש י לה דכולו עומד ברה"ר ויש בעיקרו ד' כ
חת להו דשדי נופו בתר עיקרו בנוף למעלה מג' לא יתורץ בזה  יית רשב"א דמשכ אבל קוש
קט רה"י  תב ורב חסדא נ בריו שכ סוף ד ליון אבל הוא מתורץ ב שם הג יית מהרש"ל שכתב ב כקוש

יי בתר הכי ברה"י כ"ע יידי דנקט איהו רה"י נקט נמי אב יים ומוקי  משום כו' וא יגי כו' ומס לא פל
ן  יל פשיטא דה"מ נמי לאוקמא פלוגתייהו בא ילן העומד ברה"י כו' מיהו  פלוגתייהו נמי בא

ליה  יגי וחשבי  ליון דרבנן פל בשם הג יית מהרש"ל  רשב"א וכקוש שעומד כולו בר"ה כמ"ש ה
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לוגתייהו דומיא ד "ע לא מקום פטור דלא שדינן נופו בתר עיקרו אלא דניחא ליה לאוקמא פ כ
יירי ברה"י". ליגי דקאמר דמ  פ

יינו, דהגם שאי"צ ל ה 36ברה"ר” מקום ד”דה ר ת היתה יכולה להיות במק , הנה מ"מ, המחלוק
רקע. בכלל דהנוף שלמע' מג' ג"כ יחשב שתהא כמו הק  כהעיקר שלמטה מג', 

ת  תפשטו הוא רק ה ו', ד ילן שעיקרו למטה מג' וכ המהר"ם דהא גם ע"ד מ"ש  ויש לבאר זה 
ה  הקרקע, מ ו תפשטות הקרקע, ואינו ד עליו הינו גם כן כה הוא עיקרו של האילן, ולכן נופו ש

וא ”, עיקרו”נחשב כ” לעמוד דאין "נופו ילן כשעיקרו ה כי העמוד אינו חלק מהקרקע, משא"כ א
.  למטה מג'

ם, דיש סברא לומר שהעיקר יחשיב את הנוף ל פ דואכן לא ס"ל בדיוק כהמהר" ', אבל עכ"
עיקר יחשס"ל שיש סברא  .לומר שה  יב את הנוף אם אין הנוף צריך ד'

 

 .ו"די

 סיכום השיטות 

שב"א התוס', והר לבד, אלא גם  לים ס"ל 37היוצא מכהנ"ל, דלא רש"י ב אחד, יכו לם פה  , כו
הרש"א דהעיקר הנמצא במקום דאין צורך ל"מקום ד38כמוש"כ המ יוכל להחשיב ”, , דאא"ל 

ם ד”כ”, ום דמק”לנופו היוצא ממנו למקום דיש צורך ל  ”. מקו

עיקר, לא  על פרש"י, בזה דסבירא להו, דהנוף נמשך אחר ה קים הם  והתוס' והרשב"א חלו
ת”, לענין "שנוי רשות גםכפרש"י, אלא  39”חשיבותו”רק בנוגע ל ענין "חשיבו רק ל ” ורש"י ס"ל ד

א לענין "שינוי רשות  ”.אמרינן כן, ול

דס"ל לה על פרש"י והרשב"א,  קים הם  ' והתוס' חלו ילן שעיקרו עומד למטה מג תוס', דא
ז  לרש"י והרשב"א, הנה גם א שאין כן  ה  גב עיקרו, מ , ואינו נחשב א ו עמוד ה"ה כמ סמוך לארץ, 

ב עיקרו, דאינו דומה לעמוד, כי הרי סו"ס הוא חלק מהקרקע. ג  נחשב הוא א

 

 

                                                   
 ( לשיטת הרשב"א.36
 ( מבעלי התוס'.37
 ( אף דכתב כן בביאור דברי רש"י.38
 ( או מקום ד'.39



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   287                            פ
 

 בדברי הרמב"ם בענין המצוות מדברי סופרים
 וואקי שי'יוסף יצחק  הת'

/ דחיית הביאור בב' אופנים  לקו"ש חכ"ט אודות מנין המצוות מד"ס דאינו ברמב"ם והביאור ע"זהשאלה ב
 ./ הביאור ע"פ הנ"ל / החילוק בין ב' מנייני המצוות / הצעת דחי' שלישית והתירוץ למסקנא בלקו"ש

 

 א.

 הצעת השאלה בלקו"ש והביאור  

ת מצוו טיות את כל ה ר שמונה בפר ה לספר הי"ד, לאח ם: "אלו הם שש בהקדמ " תב הרמב , כו
מאות ושלש עשרה מצוות שנאמרו לו למשה בסיני . . ויש מצוות אחרות שנתחדשו אחר מתן 
ענית  ה ות ון מקרא מגלה ונר חנוכ אותן נביאים וחכמים ופשטו בכל ישראל כג תורה וקבעו 

לם ולשמרם  ייבים אנו לקב ות שנתחדשו ח מצו דים ועירובין כו' כל אלו ה רתשעה באב וי  1שנאמ
.  לא תסור מן הדבר וכו'"

"ם  2ובלקו"ש לית הדיוק  -מקשה כ"ק אדמו"ר, מדוע הרמב לא מונה את   -שכותב בתכ
ייתא( ים )כשם שמונה את מספר המצוות דאור  3?מספר המצוות שמדברי סופר

"צ פהמ : "כל מה שצוונו חכמים לעשותו וכל מה 4ומבאר )ס"ג(, בהקדים דברי הרמב"ם בס
נ פי התורה אשר יורוךשהזהירונו ממ על  ך  5ו כבר צוה . . לעשותו והוא אמרו  וגו' והזהירנו יתבר

מכל מה שתקנו אותו או גזרו, ואמר לא תסור ת 6מעבור דבר  " )ומאריך בזה עוד בריש הלכו
שים ( 7ממרים(. וביארו בזה המפר ה זו אינה העשייה )או אי העשייה : דלדעת הרמב"ם גדר מצוו

תיקנו חכמי  לדברי חכמים. לשמוע ולצייתם, אלא של המצוות ש

                                                   
 יא. ( דברים יז,1
ילך. 104( חכ"ט ע' 2  וא

כל ל"ת  3) המ"צ שרש א בסופו( ש"אם נמנה כל עשה דרבנן ו ובס"ב שם דחה את התירוץ ע"פ דברי הרמב"ם )בס
ני אופנים: )א( דאדרבה, כיון שהמספר כ"כ גדול  נות אותן,  -דרבנן יהי' זה עולה לאלפים רבים", בש יותר נחוץ למ

כולן ולזכור  וות דרבנן  -אותן. )ב( ועיקר כיוון שעוזר לדעת את  המצ נו מונה את  לה היא רק מדוע הרמב"ם אי השא
נה אותן עם בכללותן יקר,  כל, ולא מדוע אינו מו דקו דברי הרמב"ם שיש "אלפים רבים"(. ועוד וע פרטיהן )שאז צ

היא בנוגע למנין  לה  יפו ותיקנו במצוות המצוותשהרי השא הוס דאורייתא(,  דרבנן )ולא בנוגע לגזרות והסייגים ש
המצויין בהערה  מועט )עד שבכ"מ )ראה  מנים ז' מצוות דרבנן ותו לא([. 11שמספרם מוגבל ו  בשיחה( נ

 ( שורש א.4
 ( דברים שם.5
 ( שם.6
מודית ערך ד"ס ס"ד. וש"נ. שד"ח כללים מערכת אל"ף סי' שצט, מערכת למ"ד 7 לופדיה תל ( ראה בזה באניק

 . ובכ"מ.וש"נכלל וא"ו. 
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ת  אח לים במצווה  לם נכל נן מחולקות למצוות נפרדות, אלא כו מצוות דרבנן אי ויוצא מזה, ש
ת לדברי חכמים. -  לשמוע ולציי

ש  ן הוא כדי להדגי ועפ"ז מבאר )סס"ג(, שמה שלא מנה הרמב"ם את מספר המצוות דרבנ
ינם מחולקות כל אחת  ות דרבנן א ללות ענין זה, שמצו לם נכ אלא  כו לעצמה כמצווה נפרדת, 

בריהם -במצווה אחת  ע לרבנן ולא לסור מד  .8לשמו

 

 ב.

 ב' הדחיות בלקו"ש והתירוץ למסקנא 

שיחה נים: 9אך בהמשך ה אופ  דוחה כ"ק אדמו"ר תירוץ זה בב' 

ע"ג  -)א(  עצם ההנחה שלדעת הרמב"ם המצווה היא לשמוע לדברי חכמים )ולא המעשה( צ
ריו)וכדמוכח מ לם לומדים כן בדב ה שלא כו חלק 10ז (. שהרי, תקנות ומצוות דרבנן מהווים 

ייתא( הוא 11ועיקרמהלכות ודברי התורה )  תורה שבע"פ(, ומובן שגם קיומם ע"פ תורה )מדאור
ת לדברי חכמים מעשה י לשמוע ולציי ווה, ולא רק קיום הציווי הכלל   .12של מצ

יתן לומר שזוהי כוונת כאן עכ"פ -)ב(  מה(  לא נ ם שמיד אחרי שמביא )בהקד הרמב"ם, משו
ן  על מצוות התורה )מכיוו ינם מהווים תוספת  ברי סופרים, ממשיך ומבאר שא המצוות שמד

ו  ראה א נו וצוו בדרך תקנה או הו שרבנן לא אמרו שהקב"ה צווה לעשות כך אלא רק תק
ו מדג13גזירה ילה אין שום קושיא שהרי הוא עצמ יש כאן )בזה (. ואם נתרץ כהנ"ל הרי לכתח

ה אחת  לים במצוו לם נכל ינם מחולקות למצוות שונות אלא כו שלא מונה המצוות דרבנן( שא
פשטות, שאין שום  לית דאורייתא, ומובן ב ,  קס"דכל מצוות לומר שמהווים הוספה במספר ה

סתירה ל"לא תוסף עליו".  ינם  " ושא ינם תוספת למצוות התורה  ואי"צ לבאר ש"א

                                                   
ונשמרתם מאד  וממשיך 8) וי השו"ע( מצד " הוא ע"ד, להבדיל, כשמקיימים הוראות הרופא )שזהו ציו שם, ש

כללים  וה נפרדת, אלא כולם נ לה וזהירות למצו לנפשותיכם" )דברים ד, טו(, שלא מחלקים בזה כל מעשה ופעו
 במצווה אחת.

 ( ס"ד.9
ה אנציקלופדיה תלמודית ערך דברי סופרים ס"ד. 10)  רא
ה לשון  11) הלכות ממרים.רא  הרמב"ם ריש 
)במשל דלעיל הערה  12) ה 8ובזה מסביר שם החילוק הגדול בין קיום הוראות הרופא  ( שאינם דברי תור

וות דרבנן שהם חלק מהלכות ודברי התורה. ומצ  כשלעצמן, לתקנות 
 .17ע"פ לשון הרמב"ם שם. וראה לקמן הערה  13)



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   289                            פ
 

ל וע"כ צ"ל שאדרבה, מזה  ינם תוספת ע "א ריך להבהיר שמצוות דרבנן  הרמב"ם כאן צ ש
כי הם עוד  , דס"ל  , מוכח ן  מצוותמצות התורה" לקיימ )בדומה למצוות התורה( שכ"א מחוייב 

ם( ים במצווה אחת לשמוע לדברי חכמי לל  .14ע"פ תורה )ולא נכ

וות שנתחדשו"  ת מספר "המצ נה הרמב"ם א לא מו , מדוע  קושיא לדוכתא ועפ"ז הדרא 
?מ  דרבנן

ה ת 15והביאור בז ואילו את מספר המצוו תורה,  ה שמנה את כל המצוות מן ה , דהרמב"ם )בז
ת  לאמדברי סופרים  ות דאורייתא למצוו ילוק המהותי שבין מצו את הח כתב( בא להדגיש כאן 

:  מדרבנן

 ברור ומפורש"דבר  16כמ"ש הרמב"ם - מסויים וקבועמצוות דאורייתא הן במנין ומספר 
לעולמי עולמים אין לה לא שינוי ולא גרעון ולא תוספת בתורה שהיא  לעולם ו מצוה עומדת 

עליו ולא תגרע  ם אותו תשמרון לעשות לא תוסף  נכי מצוה אתכ ל הדבר אשר א שנאמר את כ
.  ממנו"

ינם מצוות וגזירות  וות דרבנן, ה תקנים כדי "לחזק הדת  17חדשותמשא"כ מצ שחכמים מ
ה " )ומחויבים ע"פ תורה18ולתקן העולם יגים לפי צורך השע יינו, שמצד 19להוסיף עוד סי (, דה

ייתא.  ור ים ולא שייך בזה מספר קבוע כמו במצוות דא בל מסוי  גדרם הם ההיפך ממספר מוג

לימות הענין. י"ש לש  ע"כ בקיצור תוכן השקו"ט בענין זה בשיחה, ע

 

 

                                                   
ת ובהמשך הסעיף שם, מוכיח זאת מדיוק לשון הרמב 14) וות . . ויש מצוו "ם )בהקדמה שם(: "אלה הם תרי"ג מצ

לו פירושין ודקדוקין . .  ויש לכל מצווה ומצווהאחרות שנתחדשו אחר מ"ת . .   כל אלו המצוות שנתחדשומא
וות השמיעה לדברי  הכלולים במצ ולא פרטים  ולשמרם כו'", דהיינו, שהם מצוות נפרדות ) לקבלם  נו  חייבים א

 אחר מ"ת.של תרי"ג מצוות התורה אלא שנתחדשו  חכמים( שבאותו גדר
ה ואילך.15  ( ס"
הל' יסודי התורה פ"ט ה"א.16  ) 
מו"ר )סה"ש ה'תשמ"ט עמ' 17 להעיר מדברי כ"ק אד ה"ק )סכ"ט(, דרצון העליון 130(  ( בביאור דברי אדה"ז באג

התורה  וות  וות דרבנן כמו בתרי"ג מצ והתגלותן , אלא שאינם נחשבות בפני עצמם )ממשהוא בז' מצ דהם בהעלם( 
התורה. וות   ע"י ישראל, שמגלים השלימות דמצ

פק בביאורו של הרמב"ם  67ומוסיף בהערה  נו מסת נו הזקן אי לפי"ז י"ל הטעם שרבי ף  -ד שהאזהרה ד"לא תוס
היא לא  ליו"  וות  להוסיףע יו, שמצ וות התורה, אבל בדרך תקנה וגזירה בלבד אין זו תוספת. שהרי יוצא מדבר על מצ

ל יל א וה הכללית ד"לא תסור", כדלע )אף שגם לדעתו אינם פרטים דהמצו ו הם בגדר של תקנה וגזירה בלבד 
גה"ק ה"ה רצון העליון ממש כמו תרי"ג  ואינם באותו גדרבפנים(  וות התורה. משא"כ להביאור שבא של תרי"ג מצ

וות התורה, שכלולים בהם.  מצ
ממרים פ"א ה"ב.18 הל'   ( כמ"ש הרמב"ם ב

 זה בריש ס"ו בשיחה.וראה ב 19)
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 ג.

 הצעת דחי' שלישית 

נים בהגדרת ללות השיחה רואים שישנם ב' אופ מצוות דרבנן: )א( מהוות חלק  והנה, מכ
יית לדברי חכמים. )ב( כ"א מהן נחשבת כמצוה  אחתממצוה  ן התורה לשמוע ולצ בפ"ע  נפרדתמ

שים לפי צורך השעה(. למסקנא כ"ק  יפך גדרן )שמתחד יתן להן מספר קבוע שהוא ה ולכן לא נ
. הב'  אדמו"ר דוחה את אופן הא', ומבאר כאופן 

על סדר ולכאורה יש להוכיח מדברי הרמ ב"ם עצמו דלא כאופן הא', שהרי ב"מנין המצוות 
ם ש 20הרמב" של תורה הנכללות בספר זה חמ נים כותב: "נמצאו כל המצוות  " בסוף ספר זמ

שים . . ויש בו  ט ג' מצוות מדברי סופריםושל , דנק רי מכאן ברור , ה ]עירובין, מגילה וחנוכה[  "
ן מחולקות כ"א בפ"ע, דאל"כ אינו שיי מצוות מדברי  שלושך לחלק ולומר שיש שמצוות דרבנ

 סופרים.

ן הא', דלכאורה,  לדחות את אופ ר ראי' הנ"ל כדי  יא כ"ק אדמו" וצריך להבין, מדוע לא הב
נים  על הדחיות שבפ מעלה  מסברא  -לומר כן בדבריו  מסתברשאינו רק דלא  –בדחיה זו יש 

תב  מהמשך דבריו בהקדמה )דחייה הב'(, מובן)כדחייה הא'(, או שכך  אלא שהרמב"ם עצמו כו
ת? במפורש  שהן מצוות נפרדו

 

 ד.

 איזכור הדחי' הנ"ל בהערה 

3הנה, בהערה  וכיח בזה )לכאורה(  5 "ר לשון זה מהרמב"ם, ומ ביא כ"ק אדמו שם, אכן מ
ה  ז יין אי אפשר לומר שהביא  שהמצוות מדברי סופרים הן מצוות נפרדות. אבל עד כהאופן הב' 

י: לאופן הא', שה דחי'בתור   ר

תור דחי' שלישית  גוף השיחה ב זה דחי' לאופן הא' היה צריך להביא זה ב )א( אם הי' ב
 )לכה"פ(, ולא בהערה. 

הדחיות האחרות(  יים )שמצד ב'  רק אחרי שמס ה מובאת בשיחה  עיקר, הערה זו עצמ )ב( ו
יינו,  -"הדרא קושיא לדוכתא"  האופן הב' למ"ש  להשוותיש  אזשאופן הא' נדחה,  לאחרדה

בלשון  ות כ"א בפ"ע. וכן משמע אף  הרמב"ם שהן "ג' מצות מדברי סופרים", וללמוד שמחולק
ך אין זה חלק מהדחיות לאופן  כמוההערה: " ו'", א סדר הרמב"ם כ על  במנין המצוות  שכתוב 

 הא'. 

                                                   
המצוות ע"פ סדר ההלכות., ב( היינו20  חלוקת 
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נפשך: אם ממש"כ הרמב"ם דיש  רי  שלושולפי זה צריך להבין עוד יותר, דממה  מצוות מדב
ות סופרים ישנה ראי פרד הן מצוות נ ר  -' דס"ל שהמצוות מד"ס  לא הביא זה כ"ק אדמו" מדוע 

ובתור  רה למטה )ולאחר הדחיות,  ת זה רק בהע זה שמביא א עיקרית(. ולאידך, מ כדחי' )
וד  וא"א ללמ טת הרמב"ם בזה,  לשי לבד לאופן הב'( יש ללמוד שאין מכאן ראי'  "השוואה" ב

יך להביאה  ר ם לענייננו, וא"כ לא הי' צ  כלל? מש

ן  ומכל זה נראה שבהתחלה אי אפשר להביא את זה כראי' לאופן הב', אבל אח"כ בהמשך כ
? "ב מה השתנה  ניתן להשוות ממקום זה להאופן הב', וצלה

 

 ה.

 החילוק בין ב' מנייני המצוות 

הקדים: יש לבאר, וב  ו

ענית  ת: "מקרא מגלה ונר חנוכה ות ענין המצוות שמד"ס, מזכיר הרמב"ם חמש מצוו ה ב תשע
"ם" מביא רק שלושה מהן: עירובין,  על סדר הרמב "מנין המצוות  ידים ועירובין". אבל ב באב ו

ות ת שני המצוות הנוספ ע לא מזכיר אף א ילה וחנוכה. וצריך להבין, מדו  21?מג

על סדר ההלכות(  פעם השני' ) נראה לומר בפשטות, כי מטרת מנין המצוות ב והביאור בזה, 
יעת מספרם  אי"ז יל יד על סדר בשב וכיו"ב )כבהקדמה(, אלא בכדי לסדר את כל המצוות 

ק 23)וע"ד מה שכותבים תוכן עניינים בראש הספר(, ובלשון הרמב"ם 22ההלכות : "וזה הוא חילו
ת של  ים  חיבור זההלכו  ."וחילוק המצוות לפי ענייני הלכותלפי ענייני הספר

מצוות  ם במנין זה רק את ג' ה י עיר -עפ"ז יש לבאר מ"ש הרמב" ובין מגילה וחנוכה. לפ
ה מצוות  "ע, ולכן מונ להם הלכות בפ "ס בכך שיש  ייחדו משאר המצוות שמד נת שמצוות אלו 

ן  -אלו  ללות בהלכות בה ותרות שמד"ס, נכ מצוות הנ על סדר ההלכות. אך ב' ה כחלק מסידורם 
יין רק למצוות דאורייתא המתבארות בהלכה זו,24מבוארות גם מצוות דאורייתא ולא  , ולכן מצ

רת שם.  מזכיר המצוה מד"ס המבוא

 

                                                   
וות שמדברי סופרים )שע"ז כללות השקו"ט בשיחה(  מונה( ואע"פ שהרמב"ם אינו 21 ף  –את המצ מו שכותב א וכ

נין", הרי הי' יכול להזכירן ולמנותן  יהן(: ". . ואינם מן המ לה חנוכה ועירובין )בהלכות המצוות דמגי נה  כאשר מו
 הלכות בהן מבוארות הלכותיהן ופרטיהן.ב

ץ 22 לפי סדר ההלכות. ועפ"ז יש לתר המצוות, כי נסדרו  נה ממנין  הובאו בסדר שו המצוות  ( וזוהי הסיבה לכך ש
ואכ"מ. הלכות,  מנין על סדר ה וות שב למצ קדמת הרמב"ם,  וות בה ויי לשונות שיש בין מנין המצ  כו"כ שינ

 ריש פרטי המצוות על סדר ההלכות. 23)
הל' תעניות.24  ( נט"י בהל' ברכות, תענית תשעה באב ב
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 ו.

 הביאור ע"פ הנ"ל 

עצמו )"ג' מצוות  ברי הרמב"ם  ר לא מוכיח מד וע"פ כהנ"ל נראה לבאר, מה שכ"ק אדמו"
ת  ות מד"ס הן נפרדות(. משום, שדברים אלו נכתבו ב"מנין המצוו שמד"ס"( לאופן הב' )שהמצו

יל(. על סדר הרמב"ם", שאינו בא כדי למנות מספר המצוו לע על סדר ההלכות )כד  ת אלא לסדרן 

"ג' מצוות" הוא לא  ות(, יש לומר שמה שכתב  נים שם בתור ג' מצוות )נפרד נמ ולכן, אף ש
ת  בספרמשום שהן באמת נחשבות כג' מצוות מצד עצמן )אופן הב'(. אלא רק משום ש הן מובאו

ל([. דכיו אורייתא )כנ" ת מד ה אחר הם מצוו פני עצמן ]שאין ב ן שהלכותיהן מחולקות כמצוות ב
- . יש ספרו ג"כ בנפרד  דכל מצווה מהן מתבארת בהלכות בפ"ע, לכן מציין אותן בר

יין יתכן לומר  יתן להוכיח מכאן שהן מצוות נפרדות )אופן הב'(, כי עד וע לא נ וא"כ מובן מד
ת(  ללות במצווה )אח ה שלא -שהן נכ  לשמוע ולציית לדברי חכמים )אופן הא'(. ולפי"ז מובן מ

יין אי"ז מוכרח  די לדחות את אופן הא', כיוון שעד הביא כ"ק אדמו"ר דברי הרמב"ם שם בכ
 בדבריו )כנ"ל(.

ופן  טת הרמב"ם היא כא חים לומר ששי אבל לאחרי שדחינו את אופן הא' )בב' דחיות(, ומוכר
ת( היא שהן שלוש  ו וות ע"ס ההלכ "ם )במנין המצ , שפיר יש מקום להוכיח שכוונת הרמב הב'

עיקר( כפי שהן  נפרדותת מצוו מדברי סופרים, לא רק מצד האופן שמובאות בספר, אלא גם )וב
ן. ולכן מציין לזה בהערה רק  . לאחרימצד עצמ  ב' הדחיות

יקים להפליא.  ודברי כ"ק אדמו"ר מדוי
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 בירור בשיטת רש"י בסוגיית ב' כוחות באדם א'
 חייקין שי'נחום צבי  הת' השליח

חלוקת הראשונים בהגירסא / מבהיר שיטת רש"י / מקשה עליו מכמה טעמים / מקדים מביא דברי הגמ' ומ
דברי האבנ"ז בענין ב' כוחות / מבאר פרש"י ע"פ דברי האבנ"ז / מביא דוגמא לזה מס"פ הזורק / מקשה ע"פ 

 ע"פ דברי השפת אמת בהמשך הסוגיא הנ"ל על הפטור דהמקבל / מבאר

 

 א. 

 ותהצעת הסוגיא וחילוקי הגרסא

ו 1, א(שבת האיתא בגמ' ) מ ]המקבל במקו עי א"ר יוחנן עמד במקומו  יל : "א"ר אבין א"ר א
יב . וקבל פירש"י[ וקיבל חייב ]הזורק[. תניא נמי הכי אחרים אומרים עמד במקומו וקיבל חי

 . ו וחזר וקיבלו מהו עי ר' יוחנן זרק חפץ ונעקר ממקומ וקיבל פטור ]הזורק[. ב עקר ממקומו 
רב מאי קמבעיא  פטור הא עבד עקירה והנחה[. אמר  טעמא י ליה ]מאי ספיקא איכא מאיזה 

ילמא  דם א' כאדם א' דמי וחייב או ד אדא בר אהבה שני כוחות באדם קא מבעיא ב' כוחות בא
החפץ לילך עד מקום  ן שלא הניח  נים שעשאוה דכיו ם דמי ופטור ]דהוו להו ש כב' בני אד

ייתא בלא הנחה[. תיקו".הילוכו ולנוח אלא רץ אחריו ועכבו הו עקירה קמ  יא 

לל הנחה ה"נ כיון שחטפו 2ובתוס' : "פי' כי היכי דבשני בנ"א פטור הראשון משום דלא עבד כ
ללכת עד מקום הילוכו לא הויא הנחה דלא נח מכח הזורק ילמא  ,מהילוכו ולא הניח החפץ  או ד

י לשנים שעשא ייב ולא דמ י וכיון דעבד עקירה והנחה ח  וה".כאדם א' דמ

ליתר ביאור יש לעיין בתוס' הרא"ש שם ל:  ,ו ז" טעמא דבשני בני אדם פטור דכיון שלא "ו ד
ת  יין עומד לא היתה עד הויא הנחה הכי נמי כיון שחטפה מהילוכו ו ילך עד מקומה לא  הניחה ל
א  האי דפטור לאו משום דל ב' בנ"א  ילמא כאדם א' דמי דגבי  לנוח אינה נקראת הנחה. או ד

ייב". חשיבא הנחה א הילכך האי דעבד הכל ח וי ב' שעשאוה   לא משום דה

ל.  ו וקיב זרק והשני עקר ממקומ שא'  יים בסיבת הפטור בב' בנ"א  דדי הספק תלו יינו, דב' צ ה
ב'  גם ב להחפץ ללכת עד מקום הילוכו לא חשיבא הנחה, אז  אי משום שהיות והמקבל לא הניח 

בל אם סי להנחה כלל. א א' אינה נחשבת  נים שעשאוה כוחות באדם  בת הפטור היא משום שהוו ש
ייב. בלבד עשה הן עקירה והן הנחה, צ"ל ח שא'   אז בב' כוחות באדם א' 

                                                   
 ( המובא לקמן בחצאי ריבוע הוא פירש"י על אתר.1

ני. 2)  ד"ה כש
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סתבר להסתפק בזה פי תוס' הרא"ש לא מ ל:  ,אבל ל סתפק בזה דכיון "וז" ולא מסתבר לה
ק  ילך דהוי כמו נתכוון לזרו שעשה הכל חייב אע"פ שלא הניחה לילך עד מקום שהיתה ראויה ל

חח'  ם שתרצה תנו שאמר "כל מקו יינו שבמקרה  לבד ה"ה 3וזרק ד'". ה ת ב לך ד' אמו " אע"פ שה
הויא 4חייב כיון שנח הילוכו ברור ש ילך עד מקום  הוא ולא הניחה ל "ד כשנעקר  נדו "כ ב . וכמו

 . "הנחה ועדיין הוא חייב

נאל  טעם הפטור הוא משוםולכן מסיק כגירסת רבינו חנ א דלא  ד איתעביד מחשבתו ודל
יי"ש. ,כגירסת רש"י  ע

 

 ב. 

 הקושיות בפירוש רש"י

טעם הפטור בשני  פירושו לא קשה מידי, שלדעתו מוכח ש יין בפרש"י יראה דל אמנם המע
ום "דלא איתעביד הנחה מכחו ם 5בנ"א הוא מש " אבל ההנחה עצמה נעשתה ופטור רק משו

לי זה6שזהו ב' שעשאוה , 7נחשב לב' שעשאוה , ולכן הצד לפטור בב' כוחות הוא מזה גופא שאו
ות יהי' זה עצמו הסיבה  וה אז בב' כוח ודלא כהתוס' שאם הפטור בשני בנ"א הוא מצד ב' שעשא

ייב שה"ה אחד בלבד שנעשה הכל מכחו.   לח

ליה עקירה קמייתא בלא הנחה יין צ"ע, שבהמשך פרש"י מבואר ש"הויא  " וזהו 8אמנם עד
י גם לפר טעם שיהי' נחשב לב' שעשאוה. הר , גופא ה ק ד'" ש"י קשה מ"נתכוון לזרוק ח' וזר

הקשה תוס' הרא"ש.  שמוכח משם שאכן נחשב זה להנחה וכמו ש

ילך עד  נים שעשאוה דכיון שלא הניח החפץ ל ועוד יש לדייק בפרש"י הנ"ל "דהוו להו ש
ייתא בלא הנחה": ליה עקירה קמ הויא  ילוכו ולנוח אלא רץ אחריו ועכבו    מקום ה

רש"י לכך ש א. א הסיבה בפ ליה עקירה קמייתא בל "הוו להו ב' שעשאוה" היא ש"הויא 
ענין דעקירה בלא הנחה אינה מלאכה שלימה אינו מובן הנחה". ו פיק עצם ה למה אינו מס

 , י( ושיהי' פטור מצד זה בלבד ינם מתאימים א' להשנ טים לכאורה א )ובפרט כדלקמן שב' הפר
ייב לומר שפטור דוקא מצד ב' שעשאוה.   ווח

                                                   
 שבת צז, ב. (3

נה וזרק ארבע אם לא חשב בעת  4) ראה מ"מ הל' שבת פי"ג הכ"א "ולפי גי' רש''י ז''ל אפילו נתכוין לזרוק שמ
נוח החפץ בכ''מ שירצה פטור", א בל מוכרח לומר שבנדו"ד היתה לו כוונה מפורשת שכל מקום שתרצה הזריקה שי

מי מ"מ לא איתעביד מחשבתו.  כוחות כאדם א' ד כאורה פטור בכל אופן, שאפי' להצד שב'  נוח, שאל"כ ה"ה ל ת
הוא חייב. לו הכוונה הנ"ל אז י"ל ש  רק אם היתה 

 שבת ה, א פרש"י ד"ה פטור. (5
 ראה רש"י ד"ה כב' בנ"א. (6

 שם. 7)
 שם. 8)
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ה ב. ועוד ש לעקירה ואין ז ילו לא היתה הנחה  ממ"נ, האם סיבת הפטור היא משום שכא
 , ה מלאכה שלימה, או אינו אלא משום "שנים שעשאוה", שמזה משמע שהמלאכה היתה שלימ

 .רק שפטור מפני שנחשב כאילו נעשתה ע"י שנים

לשון "עקירה  פיק עקירה בלבד? קמייתאג. מהו דיוק ה  " ולמה אינו מס

 

 ג.

 אבני נזרביאור ה 

", שהלא 9ויש לבאר כ"ז ובהקדים מה שהקשו רבים ת באדם אחד כל פסיעה  בפי' "ב' כוחו
פרדים,  סק וב' כוחות נ זהו בודאי הפ בעומד לכתף ש וכש"כ  פני עצמו,  ח ב פסיעה בהוצאה הוי כ ו

ש הקשה הרש" חייבים. ועוד )וכמו ש ה10ועכ"ז  '  11( דבס"פ הבונ פלוגתת ר"ג וחכמים בכותב ב
תיות א' ה  או יע טרים אלא משום דיש יד שחרית וא' בין הערבים דר"ג מחייב )ואף חכמים לא פו

רה מוכח מהנ"ל שאף בב' כוחות נפרדים חייבים שהרי  לח"ש( והא ודאי שני כוחות הוא. ולכאו
ע"י אדם אחד בלבד, ובמאי מסתפקא.   נעשו 

ר נזר מבוא ה :12ובשו"ת אבני  ה הי רה ראשונ עקי משום דכח  ס  במקום אחר  "אך דברי הש"
ני אדם  קים וע"כ יש לומר דכשני ב שים מחול על ידי שרץ וקיבלה ע"כ הם מע שיו  ממה שנח עכ

ייב". חו לבד נעשה המלאכה וח ילמא דסוף סוף מכ  דמי או ד

יינו ה  ,ה נח מסוים, הוי כאילו שמעשה הה ור לנוח במקום  ע"י הזריקה היה החפץ אמ שכיון ש
ע"י הקבלה ק ש . ר לול בזריקה עצמה כאילו הנחה זו עקרה  הי' כ ה נח עכשיו ו המוקדמת ה"

לת הזריקה. שההנחה זו שהיתה  ילך בפועל ההנחה שכלולה בפעו ולא הניח החפץ ל ו  עיכב כש
פעולת הזריקה. ובזה ודאי יש לדון האם ב' כוחות  ק מ ילוכו ה"ז מעשה וכח שמחול עד מקום ה

כאילו שה י  רקזואינו ה מניחאלו שבאדם א' נחשבים לשנים שעשאוה, ו אף שלא נעשו אלא ע"
.  א' בלבד או שהוא חייב שהרי כל זה נעשה מכחו

 

 

 

 

                                                   
ני נזר, או"ח סי' פ. 9)  ראה שו"ת אב
 ד"ה ב' כוחות. (10

 קה, א. 11)
י נזר שם. (12  שו"ת אבנ
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 ד.

 ביאור פירוש רש"י ע"פ דבריו 

ם  ילך עד מקו לתרץ הקושיות דלעיל על פרש"י: ע"י שעכבו ולא הניח החפץ ל ועפ"ז יש 
עקירא  לולה גם ההנחה -קמייתא הילוכו, הרי ה .  - זאת אומרת העקירה שבה כ היא בלא הנחה

ילה ונעשתה הנחה  אבל א"ז שלא היתה הנחה כלל אלא שנעקרה ההנחה שהיתה צ"ל מלכתח
נים  פני זה גופא יש צד שיהי' זה נחשב כש ק ד', ומ ון לזרוק ח' וזר ת במקומה, וכנ"ל בנתכו אחר

 שעשאוה ופטור אף שנעשו ע"י א' בלבד. 

שהוא שבת[ מאחר פירש"י[ ונזכר ]. : "הזורק ]בשוגג13ע"ד מ"ש לקמן ס"פ הזורקהוא )ו
ן  ו נים שעשאוה וכג לטה אחר הוו להו ש לטה אחר ]קס"ד לאחר שנזכר זה ק שיצתה מידו, ק

לטה  פטור[, ק עינן מקום ד'  פיו דלא הויא הנחה דב לטה כלב ב שנעקר ממקומו וקבל או שק
רפה לתן וסופן  כלב או שנש ייבין עד שתהא תח ייבי חטאות אינן ח לל כל ח פטור וכו' זה הכ

תחל תן שגגה וסופן זדון, תחילתן זדון וסופן שגגה פטורין, עד שתהא תחילתן וסופן שגגה. 
 שגגה". 

ייב לת הגמרא: "הא נחה ח ופרכינן הא נחה לסוף ד' ברה"ר חייב ואע"ג  [והלֹא נזכר וע"ז שוא
לל כו'[, ותנן תני סיפא זה הכ ייבי חטאות אינן חייבין עד  דנזכר בין עקירה להנחה והא ק כל ח

תחל ן  תן וסופן שגגה אמר רב כהנאשתהא  לתן וסופן שגגה[ אתא תני עד שתהא תח סיפא ]דק
יין שתוחבין  ללכתא ומתנא ]לכתא עץ קטן שכפול ראשו וצריך לחמורים נושאים דרדורים של 

יחזיק  חברים בו הדרדורים ש לים שהדרדורים תלויין בהן משני צידי החמור ומ אותו בשני עק
 זה את זה[".

ל: "חבל כלומר לא מיתוקמא סיפא אלא בזורק לכתא הקשור ובד"ה ומתנא מפר ש רש"י וז"
יקת הלכתא שלא  לעכב זר ל בידו וכשנזכר היה בידו לאחוז החבל ו רכו ואוחז החב בחבל קטן כד

ו  לעכב פטור אבל זרק צרור וחפץ שכשנזכר אין בידו  ילתו שוגג וסופו מזיד ו תנוח הלכך תח
תני ברישא א ליה שוגג הוא ונזכר דק יפטר מחטאת כו על גב דנזכר לא מ אף  עינן רבותא ד שמ

יינו שאף אם זורק הצרור היה נזכר וסופו היה במזיד, אינו  לטה אחר או כלב". עכ"ל. ה אא"כ ק
ל המעשה  לו כ לעכב הרי כאי ו ואין בידו  א מיד ה שכולל גם ההנחה חייב שכיון שהצרור יצ נעש

ם(. ת לכלו ין ידיעתו עכשיו נחשב  וא

 

 

 

                                                   
 קב, א. (13



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   297                            פ
 

 ה.

 פ הנ"לקושיא ע" 

ע: שהרי הלימוד  לפטור הוא משום שנים שעשאוה, צ" אבל לפי הנ"ל שלשיטת רש"י הצד 
פטורין" ומוכח שהוא דוקא בעשותה מ"עם הארץ  וכו' יחיד ועשה אותה חייב שנים ועשו אותה 

מ"ש התוס' ייבו וכ סברא לח תחייב  ,בנוגע למניח, שהרי לגבי העוקר אין שום  ל: "ולא פריך שי וז"
תחייב הראשון אלא אשני קא פריך הראשון ד י ע"י השני שעשה הנחה וגמר המלאכה  סברא ד אין 

על ידו נגמרה המלאכה" יתחייב לפי ש ע"כ,ש ר  ,  שהרי העוקר לא עשה שום מעשה של איסו
פטורים ,(14)ואפי' לא מצד חצי שיעור ה  :15וכמ"ש רש"י בד"ה שניהם  לאכ חד מ "שלא עשה הא

איתעבדא ר  שלימה" וכל השאלה ד"והא  מ ינייהו" אינה אלא לגבי המניח שעשה את ג מלאכה מב
פטור רק מפני גז הו"ל לחייבו, ו ומצד הסברא   .ירת הכתובהמלאכה, 

ע"י נפש אחת.  ייך בנדו"ד שהן העקירה והן ההנחה נעשו  ולכאורה לימוד הנ"ל אינו ש
לת הגמרא "מאי קמבעיא" ופרש"י יפטור הא עבד 16וכשא טעמא  מאי ספיקא איכא מאיזה  " 

פעולות רק מצד הזריקה שלא נח  ת יש לחלק ב' ה ענין מצד ב' כוחו עקירה והנחה", ואפי' ב
גמת ו'  הזורק החפץ במקום הילוכו וכאילו ההנחה לא היתה מכחו של הזורק, ובדו "א כ בב' בנ

ל נים שעשאוה. אב קא זה כש ולכן נחשב דו חה  מצד דלא איתעביד הנחה מכחו,  גמר  -ההנ
לפטור, שהרי אצל ב' בנ"א זה שקיבלה ה"ה שני מלאכה, היתה מלאכה של טעם יש  ימה ומאיזה 

ל  ונפש בפנ"ע, אבל בנדו"ד שנפש אחת עשתה את שתיהן אין לפוטרו ע"י הלימוד הנ"ל, וכ
. לחלק בין ב' הכוחות אינה אלא לגבי הזריקה בלבד  הסברא 

 

 ו.

 ביאור הדברים ע"פ השפת אמת 

י"ל ע"פ המשך הסוגיא שם: "אמר  ו  רבי יוחנןאמר  רבי אביןו הכניס ידו לתוך חצר חביר
ו  רבי זיראוקיבל מי גשמים והוציא חייב". וע"ז מקשה הגמרא "מתקיף לה  ר עינו חבי לי הט מה 

תני או שנתן לתוכה  תין דק תני ליה תנא דמ טעינו שמים איהו לא עביד עקירה ]דפטר  לי ה מה 
יהן פטורין  פרש"י[".. והוציא שנ

פי שהקשה השפת אמת ן  17אבל קושיא זו אינה מובנת וכ ל: "לכאורה קשה דהא כיו וז"
זריקה מן השמים היה יורד עד לארץ  שמכניס ידו לקבל הוי כמו עקר ממקומו שהרי מצד ה

יינו,  זה שפשוט לרב זירא דוהוא קידם ידו לקבל קודם שירד לארץ והוי כמו עקר וקיבל". ה

                                                   
 ובהנסמן שם. 12ראה לקו"ש חי"ד ע'  (14

 שם ב, א ד"ה שניהם. 15)
 שם ה, א ד"ה מאי.  16)
 ד"ה מתקיף. 17)
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ירד  רה זה גופא שלא הניח למטר ל פני שלא היתה שום עקירה, אבל לכאו שהוי פטור הוא מ
עקירה. לו לפני ההנחה, יחשב כ  וקיב

ל: "ונראה דס"ל דנהי  דעקר ממקומו וקיבל פטור הזורק מ"מ לגבי המקבל ומתרץ שם וז"
א  נמי לאו עקירה חשיב והוי כמו שנים שעשו להנחה זו כיון שגוף ההנחה נעשה בכח הזורק אל
א  שהמקבל שינה הנחתו מכמו שהיה עומד להיות נגמר לכך גם לגבי המקבל לאו עקירה הו

 כנ"ל".

יינו קא ושד ,ה לת ההנחה בזריקה ו כבר כלולה בה פעו נחה עצמה יש ב' ש הרי גם בהה
יינו שמשנה  פני שגוף המעשה נעשה ע"י הזורק, והמקבל עושה רק את גמר הנחתו, ה שעשאוה מ

 מקום הנחתו בלבד. 

ל: " ולפ"ז א"ש מה דמיבעיא ליה בקדם הוא עצמו וקיבל שיהיה פטור כיון וממשיך שם וז"
גם הבעיה של ב' כוחות כיון  שעפ"ז יש לפרש כלומר, ,"דמעשה השני נמי אין בה הנחה גמורה

.  שאפי' ההנחה אינה נחשבת להנחה גמורה

על  ,וכן מובן בנדו"ד עקירה הנחה מצד עצמה, וההנחה דבפו פטור כיון שאין ל לפי הצד ל ש
פא ב' כוחות  גו יש בהנחה  לקת ממנה, הרי כשעקר הוא וקיבלה  ייתא  -מחו קמ מצד העקירה 

ייך להנ"ל ובדיו "בעשותה" ש  ק כמו ב' שעשאוה בפשטות.ג"כ. והלימוד 

חה  עיה, שאף אם ההנ ]וזה שאין הנ"ל מפורש בבעיה פשוט שכל זה הוא תוצאה מעצם הב
לחייב )אף שהכל נעשה מכוחו(, ממילא י ' והוי כח מחולק מהעקירה ואין  צא שבהנחה גם יש ב

 וק"ל.  ,כוחות[
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 בגדר הלימוד מהוצאה להכנסה מסברא
 חן שי'ישראל ארי'  הת' השליח

 טובענבלאטשי'  מנחם מענדל הת' השליח

המשנה בריש מכילתין / קושיית התוס' ותירוצם ממלאכה גרועה / סתירה בדברי התוס' באם לומדים 
תולדה מסברא / תירוץ הפנ"י והקושי לפרש כך בדברי התוס' / ביאור בד"א מההבדל בין תולדה לפרטי האב 

 ומק יותר/ צ"ע על ביאור זה / יישוב הצ"ע מהביאור בע

 

 א.

 הצעת תורף דברי התוס' 

לתין י 1המשנה בריש מכי על יד , מביאה את דיני מלאכת הוצאה מרשות לרשות, שמתבצע 
נים. ומפרטת המשנה את המקרים שבהם העני  ית" שעומד בפ י" שעומד בחוץ וה"בעל הב ה"ענ

יפך.  עשיר יהי' פטור, וכן לה ייב ואילו ה  יהי' ח

ן בריש שבועות דמפרש בגמרא : "אמאי צריך 2והקשו התוס' למתני תרתי דעני ודבעה"ב וכ
 , ר עשיר". כלומ לי  עני מה  לי  תים מה  ייך לקרותו ש הבית מה ש על  עני ודב תים ד )דף ג.( ש

נים דעני ועשיר, שהרי שניהם מוציאים מרשות לרשות  בין ע"י  -שלכאורה אין הבדל בין הדי
ע"י הכנסה )מרה"ר לר י לרה"ר( ובין  ה הוצאה )מרה" נ ופלים אותם במש ה"י(, וא"כ מדוע כ

 ומביאים את דיניהם בנפרד?

ות  שאר כל מלאכ יינו, ששונה מלאכת הוצאה מ רועה היא". ה ותירצו: "דהוצאה מלאכה ג
א  אה, הי "כ מלאכת הוצ שבת, שבשאר המלאכות ישנו היגיון וגדר ברור של איסור מלאכה, משא

ו'רעועה -נחשבת כ"מלאכה גרועה"  יני'.מלאכה 'חלשה'  בהיגיון שלה ובפרטי ד  ,' 

לפעמים  לי מרה"י לרה"י". ש לי מוציא מרה"י לרה"ר מה  ירים התוס': "דמה  הסיבה לכך מסב
הוצאה אין שום היגיון לכך. ומכיוון  פי גדרי מלאכת  מותר להוציא מרשות לרשות, למרות של

ע"פ סברא, אלא רק אם הוא נכתב במ מלאכת הוצאה  ר שכן, אי אפשר לאסור דבר ב פורש כאיסו
עני וגם עשיר  כי  -למרות שיש להם את אותם דינים  -במלאכת הוצאה. ולכן פרטה המשנה גם 

. ללמוד דבר אחד מהשני "א   במלאכה זו א

מלאכה גרועה היא", מובא בהמשך התוס' עוד כמה השלכות  על פי יסוד זה, ש"הוצאה  ו
משני פסוקים, וכן מדו דוע נלמדת מלאכת הוצאה  מ ע התולדות שלה נלמדות לכך. כגון, 

שתהי' אסורה(  ה ל"אב" כדי  פיק שהתולדה תהי' דומ ה  -מהמשכן )ולא מס גרוע ה  כי "מלאכ

                                                   
 ( ב, א.1
 ד"ה פשט. (2
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לי סברא, לכן צריך לומר בפירוש כל פרט שיש  כת הוצאה היא ב יינו, שמכיון שמלא היא". ה
.  במלאכה זו

 

 ב.

 סתירה בדברי התוס' 

סברא היא איתא )מובא בהמשך הת 3וצריך להבין, דבפרק הזורק (: "הכנסה מנלן,  מה  -וס'
עיולי". הרי מצינו בפירוש שלומדים הכנסה )כתולדה( מ)מלאכת(הו  ע"י צאה,לי אפוקי מה לי 

עני ועשיר סברא בדל בין  , מה הה וא"כ סה  -.  , לבין הוצאה והכנ  -שנלמדים כל אחד מפסוק
)ע"י סברא(?  השני  ללמוד אחד מ  שבהם אפשר 

לתרץ ע אפשר  ל: ולכאורה הי'  ת הפני יהושע, וז"  "פ סבר

צאה  יינו משום דהו לעשיר ה עינן תרי קראי לעני ו לי לפרש דהא דב ה נראה  "ולכאורה הי
עני והכנסה דידיה הוא לצורך עצמו להביא טרף לביתו . . ובכה"ג הוי שפיר מלאכת מחשבת   ד

בית ליד העני דלא מיקרי כ"כ מלאכת מחשבת לגבי בעל ה על ה בית . . משא"כ הוצאה דב
יצטריך אידך  ליו מש"ה א ליחייב ע שהיציאה אינו לצורך עצמו אלא לסלקה מעליו סד"א דלא 
על הבית חשיבא טפי דבמה שנותן  יפכא דהוצאה דב קרא . . ואפשר דאיכא סברא למימר נמי א
עני אכתי מחוסר מעשה  ליד העני נגמר מלאכתו ומחשבתו דלא מחסר מידי משא"כ הוצאת ה

טריך שהרי מוציאו ע"מ לח זור ולהכניסו . . ונמצא שלא נגמרה מלאכתו ואפ"ה אסור ומש"ה איצ
.  קרא, כן נראה לי". עי"ש בהמשך דבריו

עשיר. דמכיוון  לימוד של הכנסה מהוצאה, לבין הלימוד של עני ו יינו, שישנו הבדל בין ה דה
עני  יפך(, לכן בין  סברא זו בעשיר )וכן לה יתחייב בהוצאה, שאין  עני יש סברא ש א שב ועשיר "ל

הכנסה, ולכן  לחיוב בהוצאה מאשר ב ן יותר סברא  וצאה והכנסה, אי הוה גמרינן". משא"כ בה
וצאה   מסברא.  -אפשר ללמוד הכנסה מה

עשיר הוא מפני  עני ל טעם דלא גמרינן מ פשט בדברי התוס' הוא, דה עיון, שהרי ה וצריך 
לים שישנם -המלאכה דהוצאה ש יינו  "מלאכה גרועה היא", ולא מחמת הבד לעשיר. ה בין עני 

ה המלאכהשכיוון ש "א להוסיף ב , ממילא א ה הגיון ה ואין ב ילו היא גרוע ע"פ  שום פרט )ואפ
לל שלכל אחד יש סברא שאין בשני. כלומר, הבעי' היא ב ג גרועה( היא )ש המלאכהסברא(, ולא ב

וסיפים בה.   ולא במה שמ

הגיון במעשה המלאכה של הוצ ייתה )ובאופן אחר: מכיוון שאין  ם התורה ה , א אה, א"כ
יינו לומדים ממנו את השני, שהרי יש  עני או דעשיר בלבד, לאו דווקא שה ה ד מלמדת הוצא

לי סברא ממש. כי גם ההבדל בין הוצאה מרה"י לרה"י  הבדל ביניהם, הגם שההבדל הוא דק וב

                                                   
 ( שם צו, ב.3
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לרה"ר  יונית -אחר לבין הוצאה מרה"י  לי סברא הג לוק ואעפ"כ התורה עשתה חי) היא גם ב
יניהם לחלק -שאין סברא בהוצאה  מכיוןלכן,  (.ב ילוקים יש  קים, ודו"ק(.  גם בח  ד

 

 ג.

 ביאור בדרך אפשר 

את דברי התוס':  י יש לבאר בדרך אפשר   ואול

חד  כים מקור מפורש, וממקור א טים של מלאכת הוצאה צרי יל בתוס', כל הפר לע כאמור 
פא, יש לח , לבין ה"תולדות" של א"א ללמוד יותר מפרט אחד. אבל בזה גו ו לק בין ה"אב" עצמ

ה:  מלאכת הוצא

 .) התורה אסרה להוציא מרה"י לרה"ר )"אב"(, ואין באיסור זה סברא ממשית )כנ"ל מתוס'
"חוק"  פני היותו בגדר של  יינו שהתורה קבעה "חוק" שבו אסור להוציא מרה"י לרה"ר, ומ ה

לתי מובן  ו ע"פ סברא שום איסור, ואפ -ב "א לחדש ממנ ים א ומד ה לו )כמו שלא ל שדומ ילו דבר 
לעשיר וכו', כנ"ל.4שאסור להוציא מרה"י לרה"י ללמוד מעני  "א   (, ומסיבה זו א

לל שהיא מלאכה גרועה,  גדראבל כל זה הוא בנוגע לה , שבג ה של מלאכת הוצאה עצמ
פשר להוסיף ב טים חדשים, אבל תולדה היא הרי לא פרט  אבממילא אי א כה( פר )גדר המלא

. המשךגדר האב, אלא פרט שבא בתור נולד וב חדש  מהאב

לת להגיד מהו ה של מלאכת הוצאה, מאחר ואין לנו יסוד )הגיוני(  גדרכלומר, אין לנו יכו
 , רועה ואין בה הגיון. אבל אחרי שיש לנו כבר אב יע האיסור, כי כנ"ל זה מלאכה ג מאיפה מג

עים  נים -ויוד רה, א - אע"פ שלא מבי ר שהתורה אס ממילא מהו הגד ך  ת מכלל  -ז בדר "אבו
ת ה תהי' אסורה מחמת  -" 5דאיכא תולדו א  תולדהגם הכנס יינו שהוא )התולדה( ל . וה דהוצאה

ם  לל שהאב שלו קיים. וגם א יים בג יים, אלא הוא ק ו למה הוא ק צריך "להצדיק" את עצמ
ה לא מובן )וזה שהאב לא מובן, הרי התורה כבר ל שהאבהתולדה לא מובנת זה רק בגלל  מד י

 אותו כ"חוק"(.

ה  ע"י סברא הכנסה מהוצא ללמוד  יתן  כי לא  -הגם שהוצאה היא מלאכה גרועה  -ולכן, נ
ים כנ"ל. מולידיםמחדשים בהאב, אלא  קי  מהאב שכבר 

                                                   
ה הערה  (4  .10רא
 ( בב"ק ב, א.5
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י לומדים אותה בגדר של  אה, כ , תולדהובסגנון אחר: אפשר ללמוד הכנסה ע"י סברא מהוצ
יל ללמוד תולדה צריכים ש"התולדה תהי לאב אז  דומההיא  בפועל, ואם 6' דומה לאב"שבשב

 היא תולדה.

לי" בהכנסה, לא באה כדי להסביר מה  לי עיו לי אפוקי ומה  זאת אומרת, שהסברא ד"מה 
, אלא  הוצאה( יגיון, וכמו ב ה  שבפועלההיגיון בתולדה דהכנסה )כי אין בה ה הם דומים וא"כ ז

להי עני מעשיר או  לתולדה. אבל אי אפשר ללמוד  ה נחשב  ז טים בהאב, ו פך, כי זה להוסיף פר
אה ) ה -א"א כי הוצ ( היא מלאכה גרוע  .7האב

 

 ד.

 ההבדל בין הוצאה להכנסה 

יין יש להקשות פי היסוד הנ"ל 8אמנם עד י  הכנסהשכל הסיבה שלומדים  -, דל מהוצאה ע"
לל שהכנסה היא  ג ולא )חלק מה(אב, א"כ מדוע התוס' סוברים שאי אפשר  תולדהסברא, הוא ב

חד ל ומים זל"ז עד שאפשר ללמוד א עני מעשיר. שהרי, באותו אופן שהכנסה והוצאה ד למוד 
ת  עני מעשיר באופן של אב ותולדה. ואם הי' כתוב בתורה רק א ע"י סברא, גם כן נלמד  מהשני 

עני תהי'  שיר למשל, אזי הוצאה ד א  תולדההפסוק שמלמד הוצאה דע עשיר, ול של הוצאה ד
ים ללמוד אותם משנ קים?צריכ  י פסו

סברא  וקי  מה ליעשיר" ו" מה ליעני  מה לי" -והרי בשניהם נזכרה אותה  ",  מה ליאפ עיולי
נסה  לי הוצאה והכ עשיר, הרי שניהם  -ושאלתנו דלעיל מתחזקת עוד יותר, דמה  עני ו לי  מה 

 דומים באותה מידה?

ין עני ועשי ינה כהשייכות שישנה ב  ר.וי"ל שהשייכות שיש בין הוצאה והכנסה א

:  והביאור בזה

                                                   
הל' שבת פ"ז ה"ה.6  ( רמב"ם 
כו', אין בהם את הסברא ד"מה לי כו'", כי הם לא 7 ולדות כגון זריקה ומושיט מרה"י לרה"י ו ( אמנם בשאר הת

ולכן הם נלמדים ממשכן. משא"כ הכנסה שדומה בכל פרטי' להוצאה, שייך בה סברא זו.  ממש דומים זל"ז. 
ולדה של אחת מהמלאכות  מוד ת מוד ונמצא, שבכדי לל יל לל מקצת( לאב, אבל בשב מה )ב הי' דו צריך רק שת

הי' דומה לגמרי לאב )כהכנסה(.  הי' לה מקור מפורש )כזורק ומושיט(, או שת לאכת הוצאה, צריך או שי ולדה ממ ת
וכה במי טל  הוצאה, סימן ז'. –וראה באר  מלאכת 

ליכתוב אלא חד קר8 לדה ( עד"ז הקשה ה"ר יחיאל מפריש. הובא בתוס' הרא"ש "לא  וי אידך הוצאה תו א ותיה
הוא מתרץ  ולדה דהוצאה"? אבל  היא כ"ש דליהוי הוצאה ת מי אמרינן הכנסה תולדה דהוצאה  דהך הוצאה, לאו 

 דלא כפי שיטת התוס', עי"ש.
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י לרה"ר ראיסוד ה הכתוב בתורה, הוא להוציא מרה"  .9הוצא

הוא  -ולכאורה  חר שכל האיסור  , מא פ סברא על להוציאע" יחול  פשיטא שאיסור זה  כל מי , 
)ומוציא מ(בפנים )שמוציא אם הוא נמצא  נמצא )ומוציא מ(בחוץ )-, בין  -עשיר(, ובין אם הוא 

רק הבדל עני(. מאחר שכל ההבדל שישנו ב ין עני ועשיר הוא לא הבדל במלאכה עצמה, אלא 
. מצא האדם )כשעושה את המלאכה(  במקום שבו נ

ללה את שניהם  יין א"א לומר שהתורה כ היא מלאכה גרועה, עד ולמרות זאת, מכיון שהוצאה 
, אלא צריך עוד פסוק כדי ללמוד את השני )כי כנ"ל, הפירוש של מלאכה גרועה הוא שאין ביחד

יך לימוד אחר(.בה הג פילו אם דומה מאוד לשני, צר ל פרט, א  יון וסברא, ולכ

לים  עני ועשיר בעצם נכל )למשל(, הרי מכיון ש הוצאה דעשיר  ים לאסור גם  כעת, אם רוצ
א  יהי', לא שלומדים אותו בתור תולדה, אל באותו גדר של הוצאה כנ"ל, הפירוש בלימוד זה 

ה יינו שגדאבשרוצים להוסיף פרט חדש ב ה נעשה לא רק באופן של קירוב )עני( אלא , ה ר הוצא
)עשיר(.   גם באופן של ריחוק 

ו  לעצמ עשיר, כי עשיר אינו ענין  י אפשר לומר שלומדים עני בתור תולדה מ בסגנון אחר: א
עשיר, ז"א ללמוד  עני מ ים ללמוד  לעני. וא"כ כשרוצ ל' ו'שייך' לדין הוצאה, וכן  אלא רק 'נכל

.)ועני ג"כ  הוצאה-עני מ  הוא גדר בהוצאה(

על העשיר  עני בלבד או  על ה ה מלמדת את איסור הוצאה, האיסור יהי' רק  וכאשר התור
לו לא באופן של  פי ייבה את שניהם ביחד, וא   ה.תולדשעושה את ההוצאה, אבל לא ח

ר לרה"י, המעשה הוא  ה )מרה"י לרה"ר(,  לאאבל בנוגע להכנסה מרה" עשה של הוצא אותו מ
לל ולדה.  ולכן הוא לא נכ "א כת  בהגדר של האב, כ

תור  ללמוד הכנסה ב , אין זה משנה שאפשר  ]וזה שמלאכת הוצאה היא מלאכה גרועה
"ל התולדה היא  עכ"פ ל המשךתולדה, כי כנ שכבר ישנו, ולא פרט  -( האב -)להיותה דומה 

העיקר הוא שהתולדה תהי'  "  דומהחדש בהאב, ו לי אפוקי וכו' להאב. ולאחרי שיש סברא "מה 
פני היותו  - דומים בפועלשמראה שהם  ילא יש ללמוד אותו מהאב, מ . דומהממ  להאב[

נסה הוא גם "מוציא", רק שהיא בכיוון הפוך יניהם הוא, שההכ )רה"ר לרה"י(  10והדמיון ב
ולכן יש ללמוד אותה כתולדה.  עשה המלאכה,  אה )רה"י לרה"ר(. אבל הם דומה במ  מהוצ

                                                   
ול במחנה וגו'  (9 לא תפיקו מרשות  -לפי רש"י ד"ה שתים שהן ארבע בפנים "נפקא לן מויצו משה ויעבירו ק

 ם".היחיד לרשות הרבי
מהביא". ובספ"ק דעירובין )דף יז:(  קמן דף צו: ושם( מ"ויכלא העם  פקא לן בריש הזורק )ל מנם לפי תוס' "נ א

ל יצא איש ממקומו"  ינא דדרשינן "א  "אל יוציא". -נפקא לן מקרא אחר
יון שכבר מדברים על שתי  (10 כלשון הגמ' "מה עיולי מה לי אפוקי". כלומר, כ הוא הדמיון  וקא  אבל בזה ד

וון הוצאה אחד )רה"י לרה"ר(, מסתבר שהכיוון השני יהיה אסור ג"כ  התורה אסרה כי הרשיות של רה"י ורה"ר, ו
לדה, משא"כ כשמוציאים מרה"י לרה"י.    באופן של תו



ב                                      304 " פ ש ת ' ה ן  ס י נ א  " כ  –י " הק נ  ש
 

עשיר, המעשה הוא אות עני ו שה משא"כ  יניהם ) -ו מע הגם שיש חילוק ב המקום  -הוצאה. ו
על  ים(, אבל סוף סוף התורה הקפידה  ואם שניהם מוציאים אז הם ממילא  הוצאהשהם נמצא

. לים באותו גדר  נכל

אב  -ומכיון שכן, הרי ממה נפשך, אם רוצים ללמוד אחד מהשני   ממילא הוא יהי' חלק מה
פני היותה מלאכה גרועה(. וא לחלק )וזה א"א מ ה א"א, כי אין  ם רוצים ללמוד אותו כתולד

ים באותו גדר של הוצאה כנ"ל. לל יהי' תולדה, כי הם נכ יהם עד כדי כך שהשני   בינ

ר  ם:סיכו ינוי בין שני הפרטים נשא ייחס להוצאה שכתובה בתורה: כאשר הש הכל מת
ם(  ענין של מקו יניהם הוא רק 'טכני' ) עשיר,  –בהוצאה עצמה, וההבדל ב אז א"א ללמוד עני ו

. עצמו  אחד כתולדה מהשני, מאחר ושניהם הם גדר באב 

הכנסה, אז מצד אחד אינו נחשב  –משא"כ כאשר זה שינוי ש'יוצא' מההוצאה )לכיוון הפוך(  
אבל מחמת שהוא מאוד דומה אליו   נהי' תולדה שלו. ודו"ק. -כחלק מהאב, 
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 *ראשונים בגדר הנחההמחלוקת 
 טוירקשי'  משההת' 

 ליפציק שי' בנימין הלוי הת'

/ יבאר את  / יבאר את ב' האופנים הנ"ל בדין ב' כחות יבאר דיש ב' אופנים בדין קלוטה כמי שהונחה
/ יבאר דישנם עוד ב'  / יבאר את ב' האופנים בדין מהלך כעומד ב' האופנים בדין אגוז ע"ג מים

 רש"י והריטב"א / ביאור שיטת / יישב עפ"ז את שיטת רש"י אופנים ב"קלוטה"

 

 א.

 ב' אופנים בקלוטה כמי שהונחה

ני נזר ובא בשו"ת אב ענין קלוטה כמי שהונחה מ לוטה  1ב שני אופנים איך לפרש הגדר של ק
שזה כמי שהונחה בארץ. והוא מסיק שהיא מחלוקת  –כמי שהונחה  שזה כמי שהונחה באויר או 

כמו ונחה באויר,  טת תוס' הוא שנחשב כמי שה ם: שי ןהראשוני , שיש 2בן מדברי תוס' ד"ה ואמרינ
ור שכמי שהונחה הוי באויר, ה בר זה נרא מקום פטור למעלה מיו"ד, שמ '  דין קלוטה ב כי אם הי

עלה מרה"ר ואין לה קרקע  -כמונח בארץ א"א להיות הנחה במקום פטור  כי מקום פטור היא למ
מי ש "כ תב מפורש  על תוס'(. משא"כ הר"ח כו קרקע", כו' )וכמו שמקשה הרמב"ן  הונחה ב

טין3וכלשון הזה איתא ברש"י בעירובין  .4, וכן בגי

על חקירה כללית  תלוי  ותב שזה  יסוד המחלוקת וכ אבני נזר ממשיך שם לבאר את  והנה ה
החפץ אינו זז  ענין שבת, האם דין הנחה הוי כש גדר של הנחה ל ו  –מהו ה לתי מתנענע", א "ב

על שטח. והוא מסיק שלתוס' הגדר ר  כשהיא מונחת  תנענע ולר"ח הגד לתי מ של הנחה הוא ב
לוטה כמי שהונחה האם זה כמי שהונחה  על שטח, ומזה מסתעף מחלוקתם בנוגע לק הוא מונח 

רץ.  באויר או בא

תגלגל של בור המ על שטח הוא במקרה  לתי מתנענע ומונח  זה 5והנפק"מ בין ב חד  , מצד א
על שטח הקרקע  יין מתגל -מונח  מתנענע, ולכן לר"ח ולרש"י  –גל רה"ר, אבל מצד שני הוא עד

ח  ייחשב מונח משא"כ לתוס'. ]ורק משום שאומרים קלוטה כמי שהונחה לכן בפועל יחשב כמונ

                                                   
הק' וע"פ אחריות המעתיק בלבד.*( ע"פ שיעורים שנמסרו בישיבת  נו 

 ( סי' רמ.1
 ( שבת ד, א.2
 ( לג, ב.3
 ( עט, א.4
 , ב.( שבת ק5
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יפך  על שטח אבל הוא כן עצר  6כגון שאחזתו הרוח –כו' ע"ש בתוס'[. וכן לה זה מונח  שאז אין 
ע לענינינו. – לתי מתנענע. ע"כ תוכן דברי האבני נזר הנוג  ב

ע( יש לבאר כמה סוגיות והנה ע" לתי מתנענ על שטח או ב פ חקירה זו )האם הנחה הוי מונח 
]אלא  גיא דבן עזאי וכמו שיתבאר.  ג מים, וכן הסו גמ' הסוגיא דשני כוחות, אגוז ע" בהמשך ה

יעי וכדלקמן[. ריטב"א אופן רב ה טת רש"י נ"ל שסובר אופן שלישי בענין זה והרמב"ן ו  ששי

 

 ב.

 ות באדםב' האופנים בשני כח 

זר וקיבלו מהו מאי איתא ע"א בדף הוהנה,  עי רבי יוחנן זרק חפץ ונעקר הוא ממקומו וח : "ב
ם  ליה שני כחות באד ליה אמר רב אדא בר אהבה שני כחות באדם אחד קא מבעיא  קמבעיא 

י ופטור תיקו". ילמא כשני בני אדם דמ ייב או ד חד דמי וח  אחד כאדם א

ני בני אדם דמי ופ תוס'ו פי' כי היכי דבשני בני אדם פטור הראשון " :וז"ל טור כתבוד"ה כש
ו  ילוכ ללכת עד מקום ה הניח החפץ  ה"נ כיון שחטפו מהילוכו ולא  לל הנחה  משום דלא עבד כ

לעיל . .  לא הויא הנחה דלא נח מכח הזורק שני בני אדם דמי וחייב דאמר  יפכא כ גריס א ור"ח 
וקבל חייב וה"נ כי קבלה הוא עצ ומו  מו ולא חטפה מהילוכו ליחייב דהא איתעביד עמד במק

. מחשבתו ". . 

ס'המבואר ב קים ד ,תו , חלו ה ילוכ טעם זה שהזורק פטור כאשר אחד חטפה בדרך ה  עם ר"ח ב
משום ש לתוס' הוא  "כ לר"ח ד שא פי שהזורק לא עשה את ההנחה, מ לא אתעבידא הוא ל

לשיט בכל מקום שיונח, ש יין אין זה נחשב מחשבתו. והנפ"מ הוי במקרה שאמר תרצה  ת תוס' עד
קא  "כ ר"ח הדגיש דו ורק אלא מכח המקבל, משא יין אינה מכח הז ייבו כי ההנחה עד הנחה לח

בכל מקום שיונח כו'  לל המקרה דתרצה  נכ תו שבה לא  ענין דלא אתעבידא מחשב ומשמע  -ה
ייב.   שלשיטתו יהי' ח

יל של זורק )ש לתוס' ההנחה במקרה רג פשטות:  טעם החילוק ב י"ל  יע שני וחטפה ו לא הג
ר החפץ מהילוכו  ילה(, הוא כשנעצ נוח מלכתח תנענע  -אלא נח במקום שהי' אמור ל לתי מ  -ב

ה  טפ במקרה שבא שני וח מצא שהזורק עשה ההנחה. ולכן  ח הזריקה, ונ שנגמר כ וזהו מצד זה 
א עשה ההנחה, וזהו ה היא מצד השני ונמצא שהו ע הילוכה אז העציר ה  באמצ ר תרצ גם אם אמ

ם שיונח. בכל  מקו

רק  על השטח הוא מצד כח הזו על שטח וזה שהוא מונח  נחה  משא"כ לר"ח ההנחה היא ה
ו לשם הוי כח הזורק(,  שדחפו לשם )הכח של השני רק עצרו שלא ימשיך הלאה אבל מה שהביא

                                                   
 ( שם ק, א.6
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והפטור כשתפס אותו השני הוא רק משום שלא אתעבידא מחשבתו שאין זה כוונתו שיונח כאן 
ם אחר .אלא במקו ין סיבה לפטרו כל מקום שיונח א שאמר תרצה ב  , משא"כ כ

 

 ג.

 ב' האופנים באגוז ע"ג מים

ב: " ו  רבאאמר איתא בדף ה,  יינו הנחת על גבי מים לאו ה יינו הנחתן אגוז  על גבי מים ה מים 
עי  לינן  אגוז רבאב לי אז ילמא בתר כ ייח או ד והא נ לינן  על גבי מים בתר אגוז אז לי צף  לי וכ בכ

ייד תיקו  ".והא לא נייח דנ

למים ע"ג מים י"ל בשני  לעיל. בנוגע  נים המובאים  והנה סוגיא זו אפשר לפרשה בב' אופ
י על שטח קרקעית הגומא, או שמפנ פני שהם מחוברין שלכן נחשב שהכל מונח  נים הנ"ל: מ  אופ

יידי אבל לא שהם הולכים  צם הם נ יידי ממקומם )רק שבע ינם נ לם א שהם מחוברין ולכן כו
. ם(  ממקומ

נ"ל א'  נים ה "כ בב' אופ י"ל ג "ג המים  נחשב כמונח ע ז לא  טעם לזה שהאגו כי חסר  -והנה ה
ינם נחשבים כשטח, ב'  מתנענע במים. וכן בנוגע הספק  -משום שהאגוז נייד  -שטח שהמים א

ז של אגוז ב לי או האגוז, יש לפרשו בב' האופנים, האגו לי צף ע"ג מים האם אזלינן בתר הכ כלי וכ
לי אינו מונח  לי(, משא"כ הכ קומו בהכ תנענע )כי הוא לא זז ממ לתי מ לי וכן ב על שטח הכ מונח 

ינם נחשבים כשטח, וכן זז  קשה ללמוד שהסוגיא  -על שטח כי המים א מתנענע. )ואף שלכאורה 
ירי בהנחה על לי לא נחשב כמונח  מי טעם למה מצד הכ ייד, ואיך  -שטח כי כתוב בגמ' בפי' ה דנ

דף  תינו מובא גם ב לל לא גורסים אותה, וכן סוגיי נים שבכ יחלוק על גמ' מפורשת, הרי יש ראשו
 ק,א ושם אין המילה דנייד(. 

טעם למה  על המים הוא אותו  ח  ז לא נחשב מונ וצריך להבין, בפשטות הטעם למה האגו
א הכל טעם דנייד רק במקרה של אגוז בכלי ול על המים, וא"כ למה כתבה הגמ' ה י לא מונח 

לי  גמ' וכ ה לי כתבה  ל כ ה אצ ם, וגם למ של אגוז ע"ג מי "כ באגוז  צףלפנ"ז בקרה  ג מים משא ע"
 כתוב רק אגוז ע"ג מים.

"ה  יינו הנחתו והנה תוס' בד ם לאו ה מרינן בפ"ק דב"" כותב וז"לאגוז ע"ג מי )דף ואע"ג דא מ 
מהלכת  טי לה לגבי קנין שאני דלא אקרי חצר  פינה מינח נייחא ומיא הוא דקא ממ ם( ס ט וש
ם  פינן וש יל טי לה אבל הכא ממשכן  פינן מיד ויד נמי איהו דקא מסגי תותא וקא ממ יל דחצר 

לי צף ע"ג מים אם  לי וכ עי אגוז בכ עים חפצים בני אדם וב לא היה מסתמא אלא כדרך שמצני
ל ע חפצים או לאהוא דרך כך  . הצני ". . 

לת התוס' היא שלכאורה אגוז ע"ג מים הוא כמו הספינה  וביאור דברי תוס' ע"פ כהנ"ל: שא
טי לה" ולמה אינה נחשב כמונחת לדין  ע"ג מים וא"כ האגוז הוי מונח ורק "מיא הוא דקא ממ

כיון שחצר שבת? וע"ז מתרץ שבנוגע לקנין אפ"ל כח שחוץ ממנו שמוליכו ואעפ"כ נחשבת קנין 
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ענין הנחה בשבת גם  ליכו ורק שבעצמו אינו זז, משא"כ ל הוא כמו יד שהוא זז מצד הגוף שמו
ה  לכאור תנענע לגמרי. ורק ש להיות בלתי מ להיות מונח צריך  נייד כזה נחשב כמתנענע, ובכדי 

לי )שהוא ע"י נדנוד הכ תנענע  יין הוא מ לי עד על שטח הכ לי אע"פ שהאגוז מונח  גוז בכ  א"כ גם א
נח, ואצל אגוז ע"ג מים פשוט שלא.  האם נחשב כמו ים(, ואם כן מהו ספק הגמ'  ע"י נדנוד המ
וז ע"ג מים אין דרך  יעין, ואג ולכין אחר דרך המצנ פני שכאן ה ו מ וע"ז ממשיך תוס' לבאר שזה

עין  וצנ פקין האם זה בדרך המ לי מסו יע ולכן פשוט ש"לאו היינו הנחתו" ובנוגע אגוז בכ להצנ
על או לא. אב ענין דמונח  לתי מתנענע ולא  ם הנחה זה אם ב ל עכ"פ נראה שתוס' סובר שבעצ

 .7שטח

על המקרה של  לים השאלה מספינה  על שטח, הם שוא נחה היא  שה יטה שסובר  משא"כ להש
לי ע"ג מים )לא בנוגע לאגוז ע"ג מים(  ה  -אגוז בכ יקין שהספינה קונ לים שלכאורה שם מס ושוא

ה ש לי', וא"כ נרא על הספינה אע"פ שהספינה נייד על המים, הדגים שע דגים נחשבים כמונח  ה
ולכין  בת לאו דוקא ה ש ל ב , אב " כו' וגע למכירה, כי לומדים מ"יד ק בנ ומתרצינן שדין זה הוא ר
לים  לינן ואין הכלי נחשב כשטח כי נייד, אבל אינם שוא לי אז אחר האגוז אלא אפשר שבתר הכ

על המים ) ים מהספינה עצמה שנחשבת כמונח  על התוס'(, כי אין המ י"ט  לת המהר וכשא
ה  ים(, אבל עכ"פ נרא פינה, )אע"פ שנייד מצד המ יל קניית הדגים בתוך הס נחשבים שטח בשב

על שטח. נחה במונח  ים הסוגיא מצד ה  שהם לומד

ילה צף  י י"ל שהמ תינו בנוגע לאגוז ע"ג מים למה שם לא כתוב צף, כ ועפ"ז מתורצת שאל
ענין נייד ולכן מ צף הוא כ על שטח כי אפי' אם נגיד שאגוז במים אינו  יטה שסוב הנחה  תוק להש

ז  רה זה, משא"כ זה שכתוב צף באגו יין אינה מונח על שטח ולכן אין צורך לכתוב צף במק עד
על שטח, הוא כנ"ל שזה שהכלי צף  על  –נייד  –בכלי, אף שהפטור הוא מצד שאינו מונח  פו

טת התוס' א לשי לי אינו נחשב שטח. ו ייתינו שכ טט סוג שם שמצ "מ  פשר לתרץ ע"פ תוס' בב
ה  ז טעם למה אינו נחשב כמונח הוא מצד  יטתו כנ"ל שה ים" שזהו כש שצף ע"ג מ וכותב "אגוז 

ייד.  דנ

 

 ד.

 ב' האופנים במהלך כעומד 

נים  ופ ם( יש לפרשו בשני הא ע  -וכן בהסוגיא דמהלך כעומד דמי )ש על הקרק שנחשב מונח 
לתי מתנענע. וז" טיו חייב ובן עזאי ושנחשב ב ות לפלטיא דרך ס ן המוציא מחנ ל הגמ' "תנו רבנ

.  פוטר בשלמא בן עזאי קסבר מהלך כעומד דמי אלא רבנן . ."

                                                   
 תוס' כאן.הבנוגע לשיטת ואילך,  504מ' עלקמן ( ועי' 7
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זרו  ן  8הנה האבני נ על הקרקע, או יש בי דם מהלך האם כל הזמן יש רק רגל אחת  חוקר כשא
"א על הקרקע, ומביא ראי' מהריטב לים  פסיעה שני הרג שי 9כל  הא'  ש רק רגל אחת על כאופן 

פני  נח מ ולך נחשב כמו הקרקע כל הזמן. ועפ"ז יש לבאר סברת בן עזאי שאע"פ שכל זמן הוא ה
ח  נ יטה שהנחה זה מו ש א רק לה זה הו ל לכאו' ביאור  על הקרקע. אב זמן רגל אחת  שנשאר כל ה

הולך  יין מתנענע, שהרי הוא  הוא עד תנענע, לכאו'  לתי מ יטה שהנחה זה ב על שטח, אבל להש
ה לבן עזאי?כ  ל הזמן, ואיך נחשב זה הנח

ותב בשו"ע שלו "ז כ לה"ק: " 10והנה אדה פסיעהוז ו והרי הניח רגליו שם בכל  לי ". מלשונו רג
ל' רבים משמע שהוא חולק על האבני נזר וסובר כאופן הב' שמניח ב' רגליו בין כל פסיעה 

תנענע הר"ז לתי מ יטה שהנחה הוא מצד ב אן ופסיעה. ועפ"ז מובן שגם להש כיון  נחשב מונח כ
טת רש"י בכתובות  11שאינו מתנענע לרגע הזה שהוא מונח בשתי רגליו על הארץ. וכן נראה שי

גל היא הנחה" ה ועקירת כל פסיעה הויא עקירה והנחת הר ני נזר אין כאן עקיר ", משא"כ להאב
אן עקירה או ה ל פסיעה כי אינו אלא רגל אחת על הקרקע כל הזמן וא"כ אין כ  נחה.והנחה כ

על בן  לחלוק  כמים  יעה( מהו סברת הח על הארץ בין כל פס לים  )שיש ב' רג "כ  ]ולכאורה א
? לך לאו כעומד דמי  עזאי לומר שמה

י"ל ע"פ הפנ"י תף  12ו טת בן עזאי, לכאורה לכל היותר ייחשב כעומד לכ לשי  –ששואל ש
ליכה  ק מהה איתא בגמ' -שהרי הוא חל רק עומד  13ו נחשב הנחה )ו נחשב שעומד לכתף לא  לפוש 

י  ן עזא לוקת רבנן וב ר שעמד לכתף ג"כ נחשב הנחה, ונמצא שמח הנחה(, ומבאר שבן עזאי סוב
היא האם עמד לכתף נחשב הנחה או לא. )ובעצם לשון אדה"ז שם "אעפ"כ אינו עומד לפוש" 
ה  נראה מפורש כהנ"ל(. ויוצא שגם חכמים מסכימים שמהלך נחשב כעומד כיון שנח אלא שז

.נחשב כעומד   לכתף[

עיל, דהנה תוס' ייתינו ע"פ דברינו ל נים בסוג ים  14ויש לבאר עוד מחלוקת ראשו שואל
 ' י פסיעה הוא נח ומביא ת על כל  "א ברה"ר כי  ייך המלאכה דהעברה ד שלכאורה לבן עזאי לא ש
לי  לתירוץ זה כי להבב לי אין צורך  ממשיך שלהבב הירושלמי שבקופץ )הד"א בב"א( שייך, ו

ה מעביר ד"א הוא הל לוטה כמי שהונחה ג"כ יש מלאכת העבר יטה שק כתא, ותוס' ממשיך שלהש
שהיא הלכתא.  ד"א מצד זה 

 ' לים כמו תוס' ויש שמתרצים כמו תוס ו'( שוא נים )הרמב"ן והרשב"א וכ והנה כמה ראשו
ים  לקלוטה הם מתרצ עי', אבל בנוגע  הלכתא אין ב בנוגע לבן עזאי, שכיון שהעברה ד"א הוא 

                                                   
 ( סי' רנח. 8
 ( עירובין צח, ב.9

 ( סי' שמו, ס"א.10
מי.11  ( לא, ב ד"ה מהלך כעומד ד
 ( כתובות שם12
 ( שבת ה, ב13
ומד דמי.14  ( שם ד"ה בשלמא לבן עזאי מהלך כע
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ייך שקל -באופן אחר  נכנס לרשות חדש, ולכן בהעברה ד"א ברה"ר אינו ש וטה שייך דוקא כש
 קלוטה.

ם: תנענע ולכן בנוגע  וע"פ כהנ"ל יש לבאר דבריה לתי מ דהנה תוס' סובר כנ"ל שהנחה הוא ב
טתם  נים מסכימים כנ"ל כיון שלשי למהלך כעומד יש כאן הנחה גמורה, ולזה גם שאר הראשו

ל שטח.  יש כאן גם הנחה ע

ונחה יש שחקרוובנו ו  15גע לדין קלוטה כמי שה ה סברא היא א האם קלוטה כמי שהונח
יטות הנ"ל  פי ש תלוי ל אם כמי  -הלכתא היא, ומסיק ש ר סברא היא ו אם הוי כמי שהונחה באוי

ונחה( היא פי הסובר שבאויר ה )ל ויש לומר שהסברא  ץ הלכתא היא.  , שאפשר 16שהונחה באר
ט לומר שיש הנחה בכל רגע שהחפץ פור לעוף יותר לא ח באויר כיון שהאויר פועל על החפץ 

ש שחפץ יותר כבד פורח יותר מהר מחפץ קל שזהו כיון שהאויר פועל פחות על  )וכנראה בחו
שהוא פורח בה נחשב  פ"ל שבכל מקום  ום באויר א צירתו בכל מק לכן כשנחלק ע חפץ כבד(, ו

סברא רק להצד שהנח באוירשנעצר )מונח(  (, ההוא. וכל זה הוי  תנענע )תוס' לתי מ ה פי' ב
על שטח, ולכן  לת כלל מאחר שאינו מונח  על שטח אין סברא זו מוע משא"כ להצד שהוי מונח 

ל שקלוטה כמי שהונחה הוי הלכתא. ים( צ"  להר"ח )וכן שאר הראשונ

י  לתוס' א"א לומר שקלוטה כמי שהונחה הוא רק ברשות חדש, כיון שדין קלוטה הו ולכן 
ר היא סברא אין שייך לומ יימים, ולכן צריך לתרץ שהעברה ברה" ר שחל רק במקרים מסו

יטה  ע ד"א, אבל להש הלכתא ולכן חייב גם אם זרק ולא אמרינן דקלוטה כמי שהונחה באמצ
היא הלכתא יש להם  ענין דקלוטה כמי שהונחה  על שטח שע"כ ס"ל שכל ה שהנחה פי' שמונח 

ק לפרש שקלוטה אינה בכל מקום אלא רק ברשות חדש,  פ"ל שאין זה רק תי' בעלמא ור )וא
יין אינה מונחת  כרח אלא שיש בה )קצת( סברא, שכשהחפץ נכנס לרשות חדש אכן עד מצד הה

ינוי ממקום למקום, הוא נכנס למקום וגדר חדש  הרשות החדש  -על שטח אבל עכ"פ יש כאן ש
ל מקום החדש(.ו נח ב פ"ל שנחשב כמו  כן א

 

 ה.

 עוד ב' אופנים בהנ"ל 

ת אך דא עק וריטב"א, ושיט "א,  טת הרמב"ן, רשב נים בהנחה והם שי "ל שיש עוד שני אופ א נ
נים הם  על גבי שטח  -רש"י. והשני אופ ינים מונח  ירוף ב' הענ נים הנחה צ"ל בצ לשאר הראשו

. פיק א' מהם טת רש"י מס לתי מתנענע, ולשי  וגם ב

                                                   
 ( ברכת שמעון שבת סי' ב'.15
יו. אבל הוא בעצמו מקשה ע"ז עיי"ש.( שם מבאר הסברא שה16  כלי שפורח מונח על האויר שתחת



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   311                            פ
 

סוגיא דאחזתו הרוח י' הרשב"א בה מפרש כמו רש"י  17וזה נראה מפ שמפרש והוא שאינו 
ט שנח ע"ג משהו " אם אחזתן הרוח באויר ועכבתו מע גל והוא הדין  ת ואח"כ נתגל שעמד קצ

ניסתו דחשיב נמי הנחה אם בתוך ג' הוא , ו", ומפרש הרשב"א והוא שנח ואחר כך הכ ו ע"ג משה
נים והוא שנח  שצריך שני העני לתי מתנענע וע"ג משהו  -שמשם נראה  ן  -ב על שטח. וכ מונח 

עיי"ש.נראה מש למא  על רש"י ומהרמב"ן ה,ב ד"ה או ד יטב"א   אלת הר

לת דברינו, אבל  על שטח כנ"ל בתחי ותב הנחה  מצד אחד הוא כ טת רש"י נראה מזה ש וכן שי
ז  יית הריטב"א, וגם בסוגיא דאגו פיק בלתי מתנענע, וכקוש זתו רוח נראה שמס בהסוגיא דאח

ש יטתו זה ה 18הוא מפר יידי ואזלי" ואם הנחה לש על שטח הי' לו לכתוב "דהא נ וא מדין מונח 
. ל להיות א' מהם שלרש"י הנחה יכו ל שטח, אלא נראה   דהא לא מונח ע

ילוק הוא רק אם  הח החפץ נעצר, ו ענין אחד ש נים הם  אופ יטות אלו, כי ב' ה י"ל סברת ב' ש ו
טת שאר  ן לדרום או מלמעלה למטה. ולכן לשי ילוכו ממזרח למערב ומצפו נעצר מצד ה

נים צ" ה, הראשו ל הנחה גמורה גם מצד ההילוך לד' רוחות וגם מצד ההילוך מלמעלה למט
מב' האופנים. לשיטת רש"י מספיק הנחה מעוטה בא'   ו

 

 ו.

 ישוב דברי רש"י

על רש"י  רש"י בעירובין וכן  -ועפ"ז מתורצת שאלה  בנוגע להסוגיא דקלוטה אמרנו קודם ש
טין כותב בפי' שקלוטה כמי שהונחה הוא כמי שהונ ה בארץ, אבל כאן )בדף ד, א( רש"י בגי ח

ם  ח" שאין משמעות לא' מב' הצדדי ו ואע"ג דלא נ כותב לשון סתום מאוד "כמי שהונחה בתוכ
ן  הוא כא שה דעיקר הסוגיא דקלוטה כמה שהונחה  ארץ, ולכאו' ק שנחשב מונח באויר או ב

פירש  וא"כ למה רש"י סתם כאן ו  שם?ובעירובין וגיטין הובא הענין רק בדרך אגב 

לכן כותב רש"י באופן סתום לרמז  ו זה ו רש"י הנחה הוא או זה א נ"ל מובן כי ל וע"פ דברינו ה
ה  שקלוטה היא הלכתא ולכן אין נוגע אם ההלכתא היא שהוה כמי שהונחה באויר או כמי שהונח

.  בארץ

. ה בארץ י לבאר שנחשב כמי שהונח טין נחית רש"  אבל צ"ע א"כ למה בעירובין וגי

י"ל הביאור  "ר  19בזה: הסוגיא בעירוביןו על קורה ברה מדבר אודות מי שהניח עירוב תחומין 
 . על ד', האם העירוב נחשב ברה"ר כי צ"ל הוא ועירובו במקום א' שאינה גבוה יו"ד ואין בו ד' 

פרש"י  מרינן קלוטה כמי שהונחה, וכ ו למטה מי' א צ"ל ע"ג מקום דע"ד, כיון שזה ואף שעירוב 

                                                   
 ( שם ק, א.17
 ( בד"ה מהו דתימא.18
 ( לג, ב.19
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ה דכיון דלמטה מעשרשם " מ למטה מי' קלוטה כ יא דכל  עא דמ ה אאר ן דמנח ה הויא לה כמא
יא ך שהונחה דמ הקרקע כי כל הצור על  ראה פשוט שצריכים קלוטה כמי שהונחה  ". אבל נ

. מונח על מקום ד'  לקלוטה שם הוא לאחשבה כ

י  בן שמוכרח לרש" על הקרקע ונמצא מו וע"ז אומרים קלוטה כמי שהונחה שנחשב כנח 
על  לארץלפרש כמי שהונחה  על הנחה  לל אלא  ה בכ אינה מצד הנח , הקרקעכי הכוונה שם 

ה דשבת אלא שייחשב  לא מדובר בדין הנח ים לזה כיון ש ]ויכול להיות שבקרה זה גם תוס' יסכ
צד  סברא הנ"ל אלא מ חה לא מצד ה שירד לקרקע לדין עירובין, ולכן יפרש קלוטה כמי שהונ

ייחשב שירד ונח על הקרקע[.  ההלכתא ו

טיןובנו  שם עצ"ע. 20גע להסוגיא דגי

 

 .ז

 ביאור שיטת רש"י והריטב"א

על שטח וגם  פעם שאומרים שלא נחשב מונח אינו נמצא  ע"פ כהנ"ל צריך לומר שלרש"י כל 
אינו מונח על שטח  –שאינו נחשב מונח  -הוא מתנענע. וא"כ בסוגיא דאגוז צ"ל שאגוז ע"ג מים 

תנענע במים, ובנוגע אגוז בכ על  –לי אפשר ללמוד בשני אופנים הנ"ל וגם האגוז מ האגוז נמצא 
על שטח וגם מתנענע במים. אבל מלשון הגמ'  לי אינה  לי משא"כ הכ שטח וכן לא נייד על הכ

ייח דנייד" לינן והא לא נ לי אז תר כ ילמא ב וא או ד נו נחשב הנחה ה " נראה שהצד לומר שאי
לשטח?  שמתנענע ואינו קשור 

על שגם אינ  י"ל ש"נייד" פו לל אפי' לגבי ו ח כ ו נחשב שטח כי שטח שנייד לא נחשב כשט
גע לנייד. לי' ולכן כל הספק הוא בנו  האגוז שמונח ע

נים שצריכים לשניהם  ראשו יטב"א וכן שאר ה ח  –ולהר ט על ש תנענע והן שנמצא  לתי מ הן ב
ם  - לתי מתנענע, וג גם ב נח, צ"ל שבנוגע לההלכתא דקלוטה אמרי' שנחשב  יל שיחשב כמו בשב

ה  -שאינו נחשב מונח  -על שטח הקרקע. וכן בנוגע להסוגיא דאגוז ע"ג מים  שנח י"ל הטעם לז
יידי(. ) ינם נחשבים שטח כי הם נ ע"ג מים, משום שאין כאן שטח )כי מים א ז"א  -שאינו כמונח 

ת האגוז  אפי' אם יש אופן שאינה מתנענע וכמו במקרה שהאגוז נמצא בגומא שהיא בדיוק כמד
"א ל ובנוגע ובמילא א ן כאן שטח(,  יין לא נחשב כמונח כי אי "כ עד תנענע אנה ואנה, אעפ ה לה

לי  על שטח הכ מרי  י"ל שיש כאן שטח כי האגוז מונח לג לי ע"ג מים  ורק שהכלי נייד  -לאגוז בכ
ליך אותו  ר שמו על  -מצד דבר אח ייד, או  עצמו אינו נ לים על האגוז שמצד  וספק האם מסתכ

ייד,  ו האגוז נ לי שמצד ייק בלשון הגמ' הכ "ל שזה מדו תוב צף  -וי ע"ג מים לא כ בנוגע לאגוז 
לי אז  על שטח כנ"ל אבל אגוז בכ יין אינו מונח  ייד( עד ל( כי אפי' אם אינו צף )נ יינו נייד )כנ" דה

                                                   
 ( עט, א.20
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ן  ים" כי אז יש להסתפק רק בנוגע לנייד כי יש שטח כנ"ל וכן מוב לי צף ע"ג מ הגמ' כותב צף "וכ
ילה דנייד דו לתי הוספת המ אן ולא קודם. וכן בנוגע לסוגיית בן עזאי בעצם יש שטח וכן ב קא כ

תנענע, כמשנת"ל.  מ

ועפ"ז יומתק מה שהריטב"א מתרץ ג"כ ב' השאלות מבן עזאי שהוא דין דוקא ברשות חדש 
ר  י"ל כי הוא סוב רה אלא רק שטח ו י"ל כי הוא סובר גם בנוגע לבן עזאי שאין כאן הנחה גמו ד

יטתו כמו שהכרי ן כש לכ על הקרקע רק רגל אחת כל הזמן, ו מהלך נשאר  נזר שכשאדם  ח האבני 
כי י"ל  יין מתנענע ולכן הוא אומר שמהלך כעומד הוא ג"כ דוקא ברשות חדש,  כל הזמן הוא עד

נכנס למקום  יין הולך כי הוא  הוא עד נעצר אע"פ ש ות חדש יש להחשיבו כמו ש כשנכנס לרש
ו כי קודם הש עצ"ע בסברא ז זו לומר שיש שטח כשנכנס לרשות חדש, ]אבל  תמשנו בסברא 

צא  לפ"ז יו ו הסברא[ ו קלוטה ואין לפרשה שלא כמ כי בן עזאי אינו הלכתא כמו  חדש, ובפרט 
מקום חדש על שטח וגם בלתי  שבעצם כל הסברא דבן עזאי הוא שנכנס ל ולכן נחשב כמונח 

 מתנענע כנ"ל.

א  -יטת רש"י אם אתעבידא מחשבתו לכאורה יוצא שלש -וכן בנוגע הסוגיא של ב' כוחות  ז"
ר כל מקום שתרצה תנוח  שאמ )וצע"ג כי רש"י מפרש  -במקרה  ח מצד כח הזורק  ייחשב כמונ

 ' פי ח א נים לא נחשב מונ מצד השני(. ולשאר הראשו מצד הזורק אלא  חה היא לא  כתוס' שההנ
כח השני  לתי  -אם אתעבידא מחשבתו כי ההנחה היא כל הזמן גם מצד   מתנענע.שפועל הב
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 בירור בגדר האבות וקיום מצותיהם לפי משנת הרבי
 טייכטלשי'  מרדכיצבי הת' 

 ףקאר שי'חיים הלל  הת'

שיטת הרבי בגדר  / החקירה אם יצאו מכלל ב"נ גם להקל את כל המצוות / והמקור שהאבות קיימ
יאור שיטת הרבי ב/  הכרעה כאופן הא'/  ביאור השיטה שיצאו לגמרי והב' אופנים שבזה/  האבות

/  שמירת שבת אצל האבות/  השיטות באמוראים/  הטעם שיעקב נשא ב' אחיות/  באופן אחר
תירוץ המנחת אשר ושיטת /  הזמן שחל האיסור שביתה לבן נח/  שיטת הרמב"ם וקושיא על דבריו

 .הקשר של בנ"י עם השבת לפני מ"ת/  הרבי בזה

 

 הקדמה

התורה  1ידוע יימו האבות את כל  גע שק עה החקירה בנו מתן תורה, וידו שזה הי' קודם  למרות 
ע לגדר שלהם  ר בני נח, או שהיו יהודים כמו לאחרי מ"ת, או קצת  -להאבות, בנוג האם היו כשא

על עצמם )אבל לא השתנה  שקיבלו  מרא  כל קיום המצוות שלהם הי' רק בגדר חו אחרת? והאם 
מת היו יהוד "? ואם גדרם משאר האומות ע"פ הלכה(, או שבא לל ב"נ יינו ש"יצאו מכ ים ממש דה

ופן? ואם הם היו יהודים ממש  -אכן יצאו  יעקב שתי אחיות -ע"י מה, ובאיזה א י, איך נשא   והר
ה כתוב  "ואשה אל אחותה לא תקח"?   2בתור

ו  יכ ללו בתוכה רבים, וכבר האר וקה שכבר צ לפנינו יש סוגיא גדולה, רחבה ועמ הנה 
נים )פרשת דרכים, בי , האחרו ת נים בהגדרת האבו ו ( לברר וללבן את הצדדים הש ת האוצר ועוד

. ין ע"פ משנת הרבי בכ"מ בנוגע לסוגיא  ולא באנו אלא להעיר ולהאיר את הענ

יטות בחקירה, האבות נקראים "יהודים",  ויש להבהיר, שלפי כל הצדדים ולפי כל הש
" ואברהם אבינו הי' היהודי הראשון וכו'. והי' לאבות קשר מיוחד ע ם הקב"ה עד שהיו "מרכבה

וכה.  3לרצון ה' כמו שמבואר בתניא  באר

לפנינו אלא בהגדרתם  ני האדם נקראים "בני נח" ובשם ההלכתיתואין החקירה ש . שהרי כל ב
ת  טים וכל היהודים עד מ" ות והשב לל גם הגדר הלכתי של "גוי", והשאלה היא האם האב זה נכ

 או לא?  הלכתיהיו באותו גדר 

 

                                                   
 א. ב קידושין פב, יומא כח, 1)
 ויקרא יח, יח. 2)
קוטי אמרים פרק יח,  3) מו. ובאגרת הקדש סיבל  כה, ע"ש. 'כג, לד, לט, 
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 א.

 את כל המצוות ור שהאבות קיימהמקו 

לין".  1איתא בגמ' יים אברהם אבינו כל התורה כולה עד שלא ניתנה . . אפילו עירוב תבשי "ק
ת( ן עה"ת )פ' תולדו רמב" על הפסוק  4וכותב ה ם  -שדעה זו מבוססת  אברה "עקב אשר שמע 

תי" ותי חוקותי ותורו לי וישמור משמרתי מצו הם אבינו ק4בקו ל , שמובן מזה, שאבר יים את כ
פילו מצוות דרבנן )כמו שדורש מהפסוק שם(.  לתורה שבע"פ, וא ורה, עד  המצוות שבת

א " ובלשונו: יים ומשמר את התורה עד של על דעת שהיה אברהם מק ואם כן יהיה כל זה בנוי 
 ".נתנה

ל: ענין זה המשיכו האבות גם לבניהם, וז" ב"ן לבאר שם, ש ו" וממשיך הרמ ק  5וכן אמר בפסו
יתן לה" ו  ,6"ם יוסף עגלותו רשת עגלה ערופה שהיה עוסק בתורה כשם שהי שפירש ממנו בפ

ושם  ".וישמור משמרתי מצוותי חקותי ותורותי"והרי כתיב  ,ו לא נתנה תורהיועד עכש ,אבותיו
פילו דקדוקי תורה והיה מלמד לבניו וכ אמרו שהיה משמר ם א ה ו'", עכ"ל. שמכל זה מובן שאבר

יך ענין זה ג .אבינו המש טים וכו'  ם לבניו וכן לשב

)שיחה ב'( קץ  טי שיחות, כגון בחלק כ' פרשת מ מות בלקו ו ה מק ענין זה מפורש בכמ , וכן 7ו
לק ל"ה עיין שם.8בח  , 

 

 ב.

 החקירה אם יצאו מכלל ב"נ גם להקל 

נים  פני מ"ת אצל האבות, יש חקירה ידועה באחרו ענין זה של קיום המצוות ל אם  -והנה, ב ה
על עצמם, אבל אין זה הוציא אותם קיום המצוות של  האבות לפני מ"ת הי' רק שקיבלו חומרא 

יניהם  לל בני נח. והנפק"מ ב יימו את המצוות באופן שיצאו מכ לגמרי מהגדר של בן נח, או שק
ה לפי  ן בארוכה(, הנ )היינו דבר שאסור לבן נח, כדלקמ ת שנובע מהן איזה קולא  מצוו הוא, שב

יימו הי'  מצוות שק שכל ה , שזה הצד  ן , מוב גדר בני נח מרא מצדם אבל לא הוציא אותם מ רק חו
א  מצוות שלהם הוצי פי הצד שקיום ה קל. משא"כ ל יר אבל לא לה יימו מצוות הוא רק להחמ שק
פילו באופן  ת( א רי )וכמו לאחר מ" ת לגמ ת המצוו יימו א ובן, שק ני נח לגמרי, מ ר ב אותם מגד

 שאסור לבן נח. 

                                                   
ו, ה. 4)  בראשית כ
 צד, ג.בבראשית רבה  5)
מה, כא. 6)  שם 
 .200' מע 7)
 .181' מע 8)
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ה וכ ו מובאת בכמ פרשת דרכים לר' והנה חקירה ז נים ודנו בה רבים. בספר  רו ח ה מהא מ
וכה וראה שם בהתחלה וז"ל 9יהודה רוזאניס ת החקירה באר מ רבדממ: "10מביא שם א ד ת וק

ה  שים ז"ל מערכה מול מערכה אם קודם מתן תור ליה המפר יני בחקירה אחת עמדו ע אשא ע
לין כמ"ש פילו ערובי תבשי יים כל המצוות וא לל בני  מאחר שנימול אברהם וק רז"ל אם יצאו מכ

 ".נח לגמרי ואפילו להקל או לא

יפה תואר י  11ובהמשך שם מביא ממהר"ש יפה בספרו  שהוכיח שבני ישראל יצאו מדין בנ
ילה הם במ ם הביא עוד סעד לדבריו12נח אף להקל, משנבדל אבר . וגם מביא שם מהרא"ם 13, וג

לי ר ע כל התורה הוא דווקא להחמי יימו  ה שחולק, וס"ל דמה שק מ עליהם  להקל מ הם אבל לא 
לל בנ"י להקל יינו שלא יצאו מכ ייבים הבני נח. דה יי"ש14שכבר ח  .15, ע

 

 

 

 

 

                                                   
ל הרמב"ם. (9 מלך ע נה ל  מחב"ס מש

 דרך האתרים דרוש ראשון. 10)
 פ' ויגש פ' צד סי' ו'. 11)
נים. 12)  מזה שיעקב נשא ד' אחיות. עיין לקמן בפ
 מזה שהאבות שמרו שבת. עיין לקמן פנים. 13)
מות ד, כד14) הו ה' -בש ויפגש הי בדרך במלון  וי גע כו: " נה ות מיתו. ותקח צפרה צר ותכרת את־ערלת ב ויבקש ה

יו ותאמר כי חתן־דמים אתה לי. וירף ממנו אז אמרה חתן דמים למולת  ”.לרגל
י שלא מל את אליעזר בנו ועל שנתרשל נענש עונש  למשה לפ ל: "ויבקש המיתו  ו( וז" מית ופרש"י )ד"ה ויבקש ה

יוסי ח"ו לא נתרשל אלא אמר  אמול ואצא לדרך סכנה היא לתינוק עד שלשה ימים אמול מיתה תניא אמר רבי 
מה נענש מיתה לפי שנתעסק במלון תחלה". הקב"ה צוני לך שוב מצרים ומפני   ואשהה שלשה ימים 

ל:  יו הרא"ם וז" ולד והלא עדיין והקשה על לה משום סכנת ה וות עשה דמי היאך התיר לעבור על מצ "אך קשה 
ולא שימות בהם עד שיתיר במקום סכנה ואף על פי שאברהם אבינו קיים לא ניתנה התורה דכתיב בה וחי בהם 

ילין  כו, ה( אפילו עירובי תבש קא לן מוישמור משמרתי )בראשית  לה כדאיתא ביומא דף כח דנפ כל התורה כו
מז  מה, כז( שר ומסתמא מסר אותה לבניו אחריו כמו שדרשו )בראשית רבה צד, ג( גבי וירא את העגלות )בראשית 

לל לו ש ינן מכ המצוות שא גלה ערופה כשפירש הימנו הוה מצי להחמיר על עצמו לקיים גם  היה עוסק בפרשת ע
נה  יה במקום סכ וו על לה שנצט וו בהן אבל להתיר המי ני נח אף על פי שעדיין לא נצט וו בהן ב וות שנצט שבע מצ

קל". מי מצי לה נה  קום סכ נה התורה להתיר במ נית יין לא   שעד
ו כל התורה הוא ובפרשת דרכים הביא  קיימ יה דמה ש דברי הרא"ם וסיים, וז"ל: "הרי מבואר מדבריו, דסבירא ל

לל בני נח  ו מכ יה דלא יצא ני נח, אלמא דסבירא ל מה שחייבים ב יהם מ לא להקל מעל דוקא להחמיר עליהם, אבל 
קל  ”.לה
האוצר לר"י ענגל מערכת א 15) לל א', עיי"ש בארו-וראה בזה גם באריכות בספר בית   כה.ב כ
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 ג.

 שיטת הרבי בגדר האבות 

ורש, הוא בלקו"ש  :בתורת רבינו מובא דיון זה בכמה מקומות אחד המקומות שדן בזה במפ
. איך נשא יעקב אבינו ד' אחיו -. ושם הרבי מתעסק בשאלה הידועה 16ח"ה ת. עיי"ש בארוכה

ר י נח לגמרי אפשר לתרץ את השאלה הזאת ,ומבא אבות יצאו מכלל בנ יי"ש ,שע"פ הצד שה   .ע

ע"פ פש 17ולמסקנא מסיק הרבי ם לתירוץ זה וטו של מקראש פשטות  פמשום שע" ,אין מקו
י מ"ת היה להם דין אחר מבני נח. לפנ קום שהאבות  ים אינו מובן משום מ  הכתוב

האבל אין להוכיח מז לל  , אתה לכאור טת רבינו בכ ת -שי י .בנוגע לגדר האבו שם בשיחה  כ
פי פש עוסק שום הוכחה שיצאו מגדר בני נח.בו , שוטו של מקרארק ל  אין 

, שמשם לכאורה יוצא שס"ל לרבינו גם לדינא, שלא יצאו מגדר 18וראה באגרות קודש ח"ט
יני שבת,  ל רה"ר לד וגע להגדרה ש לה"ק: בני נח לגמרי. שמביא שם בנ ר"וז טעם שבמספר ס"  ה

שים רבוא[  -] י[  -]גם א"י  -ש ללאינו יהוד נצטוו ,י"ל ,בכ ראה תוד"ה אתחומין ) כי שבת במרה 
יין דין ב"נ להם  (,ב ,שבת פז נים בזה)ועד ו ו  ,במ"ת ,וגם לאח"כ (.וכידוע דעת כמה ראש נגדר

רה –" כאשר צוך"עניני שבת   הראשונים בזה". ברו"וכידוע דעת  19. וראה גם לקמן שם”במ

ריך  ם: הדין בשבת הוא, שבכדי שיהי' מקום שהוא רשות הרבים מן התורה, צ פי' הדברי
י( גם בני נח נחשבים בתוך החשבון  שים שעוברים שם. ולדינא )מביא הרב להיות ששים רבוא אנ

טעם לזה, משום ששבת במרה  להיות דווקא מישראל. ומסביר הרבי ה של ששים רבוא ולא צריך 
יין הי' להם דין ב"נ. וגם נצט פני מ"ת, וממילא עד יין ל עד וו ובתקופה ששהו ישראל במרה הי' 

על שבת במ"ת  ו  לם מגדר בני נח  -אח"כ כשנצטו גם אז כל הציווי הי' רק  -שאז כבר יצאו כו
ה  ר יני שבת אותם הגדרות כמו שהי' במ יינו במרה. וממילא יש לד בל' עבר, דה "כאשר צוך" 

' )שאז היו בנ"י  פי שים רבוא א פים לחשבון ש בגדר בני נח(. ומזה נובע הדין שגם בני נח מצטר
. רה  לאחרי מ"ת כמו שהי' אז במ

בני  פני מ"ת לא יצאו בנ"י מגדר  ל הצד ש , שדעת רבינו היא כמו  פי זה לכאורה יוצא ברור ול
על הראשו -נח, וגם מוכח מהלכה  שים רבוא היום, )אלא שצ"ע  נים שרק עפ"ז מובן הדין של ש

בנ"י מדין ב"נ(.   שסוברים שבמרה כבר יצאו 

פיר י"ל שבאמת א"א להוכיח מזה את שיטת רבינו לגמרי, וכדלקמן.  יקת ש  אבל כד די

  

                                                   
 .143פ' ויצא שיחה ב' עמ'  16)
 שם בסעיף ג'. 17)
 מא.’ח"ט עמ 18)
נה במקור(.מע 19) ההדגשה אי  ' קסה )
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 ד.

 ביאור השיטה שיצאו לגמרי והב' אופנים שבזה 

ל  והנה, בצדדי הספק גופא צריך ביאור: דהצד שהאבות לא יצאו לגמרי מגדר בני נח, וכ
יימו  עצמם המצוות שק פני מ"ת עדיין לא נצטוו במצוות,  -הי' רק מצד  פשטות. שהרי ל מובן ב

יימו  וות שק ענין זה כמו בני נח לכל דיניהם. וכל המצ ו ב ו  -וממילא נחשב ה שרצ מצד ז הוא רק 
צ"ע, דהרי לא נצטוו  -להחמיר ע"ע ולקיים יותר. אבל להצד שאכן יצאו לגמרי מגדר בני נח 

 על זה.

האבות את המצוות ולכאורה גם בזה  יימו  שבזה שק לומר בפשטות,  עלו  -אפשר  הם הת
ים לגמרי מבני נח, ויצאו לגמרי מכל דיניהם.   ונהיו מובדל

יא אותם, והאם זה גם נמשך לבניהם אחריהם. יש לחקור, מה בדיוק הוצ פא   אמנם בזה גו

יימו את המצוות על ק יל אותם מבני נח הוא זה שבפו ן מצד אחד י"ל, שכל מה שהבד , וכל זמ
ה  נים של בני נח )ולא כמו לאחרי מ"ת שיש בחיר ייבים בכל הדי ו שחסר בקיום המצוות הם מח

ייבים בקיום המצוות בכל זמן ובכל מקום(. וממילא עפ"ז יוצא, שכל  עצמית בישראל, ומחו
ת שלו.  על קיום המצוו ם )עד מ"ת(, היו תלויים   החיובים אצל כל אחד גם בדורות הבאי

י"ל באו יל את זרעו ואת  -פן שני, שזה שאברהם אבינו קיים את כל המצות או  כבר הבד
על קיום המצוות של כל אחד בפרט.  תלוי  ח, וכבר אינו   בניהם אחריהם משאר בני נ

ל( כתב:  לעי מאחר שנימול אברהם וקיים כל "אם קודם מ"ת והנה, בפרשת דרכים )שהובא 
פילו ערובי תבשילין יטה  .20בני נח לגמרי"אם יצאו מכלל  המצוות וא שמזה לכאורה משמע כהש

ע"י קיום המצוות של אברהם אבינו, יצא בעצמו וגם הוציא את כל בנ"י מגדר בני נח. אבל  ש
. לא ת של הדורות שלאחריו בעצמם, או  על קיום המצוו תלוי  בריו, אם זה יהי'   לא משמע מד

ם: ם לפרש בדבריו כהאופן השני, ובהקדי י  ובעצם מוכרח

ים וז"ל:בהמשך הפ ים שם מביא שהדיון הזה בעצם כבר מבוסס בראשונ שת דרכ  ר

מחלוקת קדום בין אבות העולם הובא ברמב"ן ז"ל פרשת אמור " יתי שדבר זה הוא  שוב רא
ענין מגדף  ,והקשה הרמב"ן .דכתיב ביה בתוך בני ישראל ודרשו בתורת כהנים מלמד שנתגייר ,ב

יימא לן דעכו" ייר הא ק על בת ישראל הולד כמוהדלמאי אצטריך שנתג תב .ם ועבד הבא   ,וכ
ני שהיה קודם מתן תורה מפ י טעם הגירות היה  ר  ,שחכמי צרפת אמרו כ והיה משפטו לילך אח

לא מלו אותו כי מצרי היה כדינו .הזכר ממ"ש באומות הלך אחר הזכר ל  ,וכאשר נולד זה  אב
ייר לדעתו ונימול ליהם וזה לשונו ו .כשגדל נתג ן השיב ע עתי כןוהרמב" בא  ,אין ד כי מעת ש

יתחשבו גוים לא  בברית היו ישראל וב אל מומר שאני ,אברהם  ילמא ישר ו וד ומה  .וכמ"ש בעש

                                                   
מ'. ועיין לקמן בפנים. (20 למד כך מההמשך שם כשמביא הסייעתא לצד א' מג  ולכאורה מוכח ש
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ילה והרצאת דמים בשעת מתן תורה ככל ישראל  ילה וטב לברית מ ייר הוא שנכנס  שאמרו שנתג
יעוי"ש  ".כו' 

שדעת חכמי צרפת הוא כדעת הרא"ם ז"ל שקודם מתן תורה לא" לל  הרי מבואר  יצאו מכ
להקל יימא לן באומות הלך אחר הזכר ,בני נח  ייר משום דק לפיכך הוצרך להתג ן  .ו רמב" אך ה

לל בני נח אף להקל יטת הר"ש יפה שהאבות יצאו מכ ל לש  " עכ"ל.אזי

לל גדר בני נח לפני מ"ת הי' רק מצד זה שאברהם קיבל  ועפ"ז מוכח לכאורה שזה שיצאו מכ
ילא  ות, ונמשך ממ טת הרמב"ן הנ"ל. ע"ע את המצו ז מובן שי שהרי לבניו אחריו. שדוקא עפ"

ת  יימו המצוו פי הרמב"ן לא קי , הרי ל על קיום מצוות כאו"א תלוי  לל בני נח הי'  ו מכ אם זה שיצא
ח.  ארץ ישראלס"ל להרמב"ן שבני ישראל שיצאו מ לא, ולכן בודאי 21בחו"ל לל בני נ יצאו מכ

"א הקשור עם קיום המצוות להפרשת דרכים שזה לא  ברא לי'סדאלא צ"ל  טיות של כאו פר
משך להם  ,מבנ"י  ע"י האבות.ממילא אלא נ

 

 ה.

 הכרעה כאופן הא' 

תלוי בקיום המצוות שלהם ולא נמשך  אמנם באמת י"ל, שהיציאה מגדרם של בני נח אכן הי' 
פני מ"ת בקשר לבניהם  יינו, שכל החקירה הנ"ל בגדרם של האבות ל ממילא לבניהם אחריהם. וה

גדירם א אותם מצוות ה ות. והשאלה היא, האם קיום  יימו הם את המצו קיימת רק אם ק חריהם, 
 כישראל או לא.

צת בלקו"ש חלק כ' ל: "וראה בארוכה  22וכן משמע ק יין שם לחקירה הזאת וז" שהרבי מצ
לתו(  אם קיום המצוות דהאבות  –וש"נ פרשת דרכים בתחלתו )דרוש א' וב'(, בית האוצר )בתחי

טים  רק והשב ינם כישראל, הקללאו גם על עצמם  להחמירהי'  לל בני נח וד ו מכ  " עכלה"ק. שיצא

אופן הא' הנ"ל  לל בני נח גם להקל  -ומשמע קצת מזה כ ת יצאו מכ פי הצד שהאבו  -של
י עצמו.  ת של )אברהם ו(האבות, אלא על כל אחד בפנ ל קיום המצוו וסס רק ע  הדיון אינו מב

נ"י פי הרמב"ן, ב צרים  ועפ"ז צ"ל של לל בני נח, כי )כנ"ל בשיטתו(  לאשיצאו ממ יצאו מכ
יימו ת לא ק . א  המצוות בחו"ל

                                                   
 ראה רמב"ן תולדות כו, ה.( 21

כיון ובאמת יש לעיין אם כאשר הם מקיימים את המצוות בא"י, האם ש קל, או מ ייך לומר שבזמן ההוא יצאו לה
לה מוחלטת א"א לומר כן, ואת"ל שא"א לומר שיצאו אף להקל  הי'  -שאין זה קב נוגע ליצחק ש לסברא זו צ"ע ב

לו לצאת מא"י  יון  -אסור  המצוות, או דלמא כ כיון שלא יצא מא"י ותמיד יקיים  מוחלטת  לה  לקב האם נחשב זה 
המצוות הו קיים  מיד מ מוחלטת.שזה שת לה  ה קב נין צדדי )שלא יצא לחו"ל( אין ז  א מצד ע

 . 8הערה  200' מע 22)
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יתחשבו"מוצ"ל שזה שהר הוא  - ב"ן ס"ל "שמעת שבא אברהם בברית היו ישראל ובגוים לא 
י( בני נח ענין של קיום המצוות, שנבדלו מ)דינ אלא מצד זה שהם חלק מעם ישראל,  .לא מצד ה

עם ישראל לבד שהיבשגם מצד זה  )להיות חלק מעם זה(. הולך הבן  -ו חלק מ  אחר האם 

טת הר"ן בסנהדרין משי לי יש להביא ראי' לזה  שך ל 23]ואו ג מש"כ בבהמ ר ה שה גמ', שמז
רי  כבים שהכה את ישראל חייב מיתה"  בגללמשה את המצ שהכה את ישראל לומדים ש"עובד כו

ל: ש משמע ד .כותי שהכה את ישראל חייב מיתה" שכתב וז" מדין גזל מייתינן לה . . ולפ"ז ל"
יין לא קבלו  כותי ול"ש ישראל שוין בדבר לי לא משמע הכי דדוקא ישראל דאע"ג דעד . . ו

ל  יל . . אלא ודאי דוקא מכה ישרא לע על בני נח וכדכתיבנא  י' להם מצוות יתירות  התורה כבר ה
.  חייב מיתה ממש כמו שהרגו מרע"ה". ע"כ

יין לא קבלו התורה כבר הי' להם והנה, יש לעיין בדברי ה ר"ן מהו כוונתו בזה "דאע"ג דעד
על בני נח". ע"פ פשטות י"ל יתירות  ל ישכוונתו ה ,מצוות  א כמו האופן שלפני מ"ת יצאו מכל

מצד  יתירות שנצטוו ולא  ה מצוות  מצד כמ והוא  צ"ע קבלתםבני נח לגמרי,  ו הוציא  .מ שזה עצמ
יינו אף ני נח לגמרי, דה ל כמילא גם בנ"י במצרים היו נחשבים מלהקל, ו אותם מגדר ב ישרא

יש ללמוד .לכל דבריו אותם חייב מיתה ,ומזה  יל.הע"ד  ,דעכו"ם שהכה  לע  פרשת דרכים ד

ר שז ל לכאורה קצת דחוק לומ תאב  :כוונתו א

"בדהנה,  יעורים למסכת ב ל: 24בקובץ ש ה  כותב וז" "ובירורן של דברים מעת שנכנס אאע"
ת בברית היו ישראל, א תחייב במצוות יותר ממה שנצטוה. וע"כ היו מותרין בקרובו לא שלא נ

ן,  ילה אשר נתיחדה לו ולזרעו לבד לתי מצוות מ המותרין לב"נ, ולא היו לו מצוות מיוחדות זו
לא  ום  בתרי"ג מצוות כי יותר לא נצטוה. ומכל מק חת כמו אנחנו  מצוה א והיה ישראל גמור ב

ייבין בהם כי  ו נפטר ממצוות שב"נ ח לא נעשה ישראל להקל עליו אלא להחמיר עליו, כמ
נו הננו  י אנח ם כ הדברי ור  ירש"י בטעמא דמי איכא מידי דלישראל שרי ולב"נ אסור . . וקיצ שפ

ה  ו לים גמורים בתרי"ג מצוות מפגי שנצטוינו כ"כ ואאע"ה שנצטוה במצוה אחת היה במצ ישרא
ענין יוחסין ין ירושה ול חת ישראל לענ  ", עכ"ל.א

יעורים לומד, שהקוב ח לגמריבץ ש פני מ"ת לא יצאו בנ"י מגדר בני נ שטות ל יין  25פ והיו עד
ל( יינו שלא יצאו להק ייבים בכל החיובים של בני נח )דה נצטוו  ,מחו מצוות ש אלא שהיו כמה 

                                                   
 נח, ב. 23)
 סי' נד. 24)
ל: "ובפרשת דרכים משמע שחקר אם היו להאבות דין  25) מה שמקשה על הפרשת דרכים וז" עיין בההמשך 

וו אלא שהיו אינן מצווין ועו י לא נצט ל לענין חיוב מצות, ודברי תימה הן, שהר  שין". ישרא
 , היו מחוייבים אבל במחילת כבוד תורתו, לא נראה שהבין כ"כ נכון את הפשט בהפרשת דרכים, כי בודאי לא 

היו לאחרי מ"ת לבנ"י, האם היו גם לפני מ"ת. כי רש"י לא  הי' דינם. כי אותם קולות ש אלא השאלה היא אכן מה 
ודאי ישנם קול ליהם, אלא על עצם התועלת של מ"ת, אבל ב ות ועל זה דנים כאן, האם אותם קולות היו מדבר ע

לי  כותו בנוגע לחיובים, ולהביא מרש"י שמדבר על חיובי בנ"י ע"י מ"ת באופן כל כל ארי אין לו מקום  -לפני מ"ת. ו
)כפי דבריו(  מחויביםלכאורה, כי אפילו אם אינם   עדיין יש לומר שיצאו, כדלעיל סעיף ד'. -אלא במצוה אחת 
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בינו שנתיחדה לו ולזרעו לבדן. ובזה  ילה שנצטווה לאברהם א ות מ פני מ"ת, החל ממצו לבנ"י ל
תפילו במצוה אנהי' ישראל גמור א ג  באותו אופן ,לו תהשהי ח שאנחנו ישראל בכל התרי"

 מצוות. 

 ,) ות האלו לבדן הוציא אותם מגדר בני נח לגמרי )אף להקל טעם שא"א לומר שהמצו וה
לל בני נח להתקדש יצאו ולא  26מסביר ע"פ רש"י בסנהדרין י( מכ ל: "שכשיצאו )בנ" שכותב וז"

אע"פ שבמצו ליהם". מזה יוצא ש ש להקל ע להקל בא אלא להתקד ה א' כבר נהיו ישראל, לא 
 עי"ז. 

על  שמביא מדבר  עים מששבודאי היו קולות   ,מ"תוהנה, הרש"י  ץ ומצהנוב ת. וכוונת הקוב ו
יעורים בזה שמביא  לל שאנחנו יהודים. את ש ברי רש"י, שלא מסתבר שיהי' קולא סתם בג ד

ילא, מצד מצוה מו ינם שי חתאמ .לא מסתבר שיהיו קולות שא  יכים לאותה מצוה

לשייעפ"ז אולי  ת"ל ג"כ  שקשה לומר שזה שהי' להם  ,27שאינו מוכרח( הגםהר"ן הנ"ל ) ט
ת על בני נח בדברים שלא  ,הוציא אותם מגדר בני נח לגמרי ואף להקל - מצוות ספורות יתירו

ייכים לאותם מצוות.   ש

שהר"ן נקט  ר הצד שלא יצאו מגדר בני נח לגמרי, אלא שנכאלא כנראה  תוסף להם גם גד
בים שהכה את ישראל חייב מיתה" צד  .של ישראל שלכן "עובד כוכ שהרי היו בגדר ישראל מ

פילו אם בפועל לא קיימו אותם(, שבזה עצמ ליהם )א בני נח  ומצוות אלו שנצטוו ע כבר נבדל מ
יטת כונחשב  חיובים ואיסורים שלהם כנ"ל(. ועד"ז גם לש אל )אבל לא שלכן יצאו מה ישר

"ל כאופן הב' הנ"להרמב" .28ן הנ"ל. ועפ"ז אין הכרח שהרמב"ן ס ל[  . וד"

 

 ו.

 ביאור שיטת הרבי באופן אחר 

ו  יל )סעיף ג'( דעת רבינו ע"פ האגרות קודש שלו, שמכריח שבמרה נחשב לע והנה, הובא 
פני מ"ת לא יצאו מגדר בני נח לגמרי )  -בנ"י כבני נח. שמזה מוכרח דס"ל לרבינו כהאופן של

להקל  (.אף 

לל בני נח לגמרי  -אמנם עפ"י כהנ"ל  ילו לפי האופן שהאבות יצאו מכ י"ל שהענין  -שאפ
פני עצמו ולא נמשך לבניהם  תלוי בכל אחד ב אפשר לומר שרבינו  -של חיוב בקיום המצוות 

                                                   
ה לז 26)  ה ולזה נאמרה.נט, א. ד"
לאו דוקא סובר כרש"י. 27)  כי 
וון הפרשת דרכים שזה  28) נ"ל. אבל י"ל, שלא התכ מוד,  רוצה הוא, אלא שכך מוכרחדלא כהפרשת דרכים ה לל

הבנתו. להביא חקירה ולהביא בפנים את שיטתו ודרך   וכדרך האחרונים 
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ת  ו האב מילא אין כאן ראי' שס"ל לרבינו כהאופן ש יל מחלק כ'( ומ לע ו )כמובא  נוקט כסברא ז
לל קיבלו עליהם את  "ל שבאמת ס"ל שהאבות יצאו מכ המצוות רק לחומרא ולא לגמרי, אלא אפ

י  ענין זה לא הורישו לבניהם. וכידוע שיטת רבינו בזה שבנ" בני נח לגמרי )גם להקל( אלא ש
יימו המצוות. וכמובא בלקו"ש ח"ה ת לא ק ל קיום המצוות של  29לפני יציא שהרבי מדבר שם ע

ה ל: " 30האבות, ומוסיף שם בהער אף שבדורות שלאחריהם לא שמרו כל המצוות לפני וז"
)וארא כ, ו(". י עמרם נשא את יוכבד דודתו   שנצטוו שהר

נ פני מ"ת היו בגדר ב" נים של טת רוב הראשו טת  ,אלא שכ"ז הוא כשי ראבל לשי  שא
יימו  ,קשה –הראשונים שהיו בגדר בנ"י  י לא ק וכח מזה שנשא עמרם  ,מצוות אזאת השהר כדמ

(  כנ"ל בההערה(?יוכבד דודתו 

י בלקו"ש ח"ה הנ"ל ,ואפשר לומר בזה בתירוץ להשאלה ]הובא  31ע"ד מה שמסביר הרב
חיות.  קב אבינו ד' א יע יתנה, איך נשא  יימו האבות כל התורה כולה עד שלא נ לקמן[ שאם ק
אב ולא  שר לתרץ, שד' האמהות היו אחיות רק מן ה י' אפ לה"ק: "לכאורה ה רבי וז ר שם ה ומבא

ילא לא היו אחיות כלל ע"פ דין, כי "אין אבות לב"נ" )רש"י וירא כ, יב(, ולכן אי"ז מן האם, וממ
ע  "ת עד שלא ניתנה הוא דוקא בנוג ל"תרי"ג מצוות שמרתי", כי מה שקיימו האבות כה ייך  ש

משא"כ  ת אף שלא נצטוו(,  ו מזה האבו חרי מ"ת היתה אסורה, נמנע לציוויים )שמציאות כזו שלא
, שכל  נתחדשה לאחרי מ"ת ומקודם מ"ת לא היו אחיות  ותהמציאבנדו"ד של אחיות מן האב 

יר ע"ע בזה יעקב להחמ ית(, לא הוצרך  ל )כמציאות תורנ  עכלה"ק.”. כל

י  ולכאורה עד"ז יש לתרץ גם בעניננו, איך נשא עמרם דודתו, וכנ"ל. וזה שמוכיח הרב
פי פשש"מ. וות מעמרם הר"ז רק ל  בפשטות שלא שמרו המצ

בהע בי את רה הרבי דחה ואף ששם  שטות שאין הר יקת מובן בפ , אדרבה, כד די סברא זאת
י"ל שלא הי יין  הלכה עד "ד ה יי"ש. אבל ע טת רש"י ולפי פשש"מ. ע לל אלא לשי מציאות  תהשו

ה  32עריות( לפני מ"ת. ובנדו"ד הגמרא אומרתלתורנית של קורבה מן האב )בנוגע  שיוכבד הית
ם(אחות קהת רק מן האב )ע"ש ובפרשת דר  .33כי

הלבוש ופרישה יימו בנ"י שבת במצרים 34ובאמת, ראה  ם כ ,שק רעי"ש. וי"ל שהם סוברי  שא
נים ה לה"ק: "וי"ל שמטעם זה  ,הנ"ל. אבל לפי מה שהרבי כתב בהערה)ודלא כהרוב( ראשו וז

                                                   
מ 29)  .266 ’ע
 .23הערה  30)
 .5ויצא ב' בהערה  31)
 סנהדרין נח, ב. 32)
מה שלא קיימו.  33) וגגים ב נוסים וש  וראה פרשת הדרכים ביאור ע"פ המדרש שהיו בגדר א
 סי' ת"ל ס"ק ב'. 34)
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ם( את יום השבת לנוח" שמע שהי' להם קיום אחר של מלא  - תקן להם משה לישראל )במצרי
"כ לכא    .35ורה הי' מביא את זה בהאג"ק הנ"לשבת, ועד שא

שת דרכים הנ"ל, כאופן הב' הנ"ל,  פשטות שהם סוברים באמת כמו שמובן מהפר י"ל ב ]או 
לל בני נח לגמרי בניהם אחריהם מכ הוציא אותם ואת   ,שעצם קיום המצוות של האבות כבר 

ל[  .36 וק"

 

 ז.

 הטעם שיעקב נשא ב' אחיות 

מקומות שרואים את הח חד מה יטות שלא יצאו, והנה א יטות שיצאו לגמרי, להש ילוק בין הש
יפה:  הוא בנוגע לשאלה איך יעקב אבינו נשא ב' אחיות. ובלשון הפרשת דרכים הנ"ל ממהר"ש 

יליף כל עריות בבני נח היכי נסיב יעקב שתי אחיות ,איכא למידק" דאחר  ,ותירץ .למאן ד
לית בהו  ,שא יעקב שתי אחיות וגיירןוכשנ ,שנימול אברהם נבדל הוא וזרעו מדין שאר בני נח

ייר ,איסור קורבה פילו אחותו  ,דהו"ל כגר שנתג דמדין תורה לית ביה איסור קורבה ונושא א
ר  .ע"כ לל בני נח לגמרי חשיבי רחל ולאה כג פשוט שכל זה הוא אי אמרינן דיצאו מכ והדבר 

ה לית ביה קורב ייר ד להקל ,שנתג לל בני נח  ו מכ ך אם לא יצא ן איך ה ,א ו לו רחל ולאה כיו ותר
י עריות י נח חשיב  .”דלבנ

לל בני נח  לו( הוא תירוץ רק להצד שהאבות יצאו מכ יירן, ומשום זה הותרו  והנה כל זה )שג
ן. ועפ"ז קשה לאידך גיסא  ענין  -לגמרי, כמוב ירים את ה ו לגמרי, איך הם מסב להצד שלא יצא

ה  ה של זה שנשא יעקב ד' אחיות. ובפרט קשה, שמשמע מכמ מקומות שרבינו נקט כהצד הז
ל(  .  37)אף שאינו מוכרח, כנ"

נים שעסקו לתרץ הקושיא נים והאחרו יל שלא והנה רבו הראשו לע המובא  ; ראה רמב"ן 
בשו"ת  "א  אותם הי' בחו"ל. וראה רמ יימו האבות המצוות אלא בארץ ישראל. ויעקב כשנשא  ק

יים כל המצוות.    38שלו ינו ק  שכותב שרק אברהם אב

                                                   
קו"ש ח"כ עמ 35)  .49הערה  203 ’בל
וות )וכמו שמדגיש הרבי שם שלא שמרו  36) ,  כלועוד י"ל בדוחק עכ"פ, שכיון שקיימו מקצת מן המצ וות( המצ

לל זה מכלל ב"נ,  כל התורה, צ"ל שרק נתחדש ה"ז מספיק שיצאו בג מו  נו מקבל על עצ מקבלים גר אם אי וזה שלא 
ות נתחדשו ) לאחרי שניתן התורה, וות מסוימ נאים במצ יאור זה שכמה ת עיין חלק כה פרשת תולדות שיחה א, בב

.רק לאחרי מ"ת ני נח. ועצ"ע.  ( ני מ"ת ה"ז מספיק להיות חלק מעם נפרד משאר ב  אופן הא' שהסברנווע"ד אבל לפ
יו  מדובר על זה שה לו על עצמם. מצוויםאת הר"ן, אלא ששם  וכאן על שקב  , 

הנ"ל. 37)  הביאור ע"פ פשש"מ ראה לקו"ש ח"ה 
 ריש סי' יו"ד. 38)
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ם אמנם  יימו המצוות, ולא רק בארץ ישראל אלא ג פילו השבטים ק טת הרבי היא, שא שי
טים כשהיו  על השב שמזה מובן שא"א לומר  (,במצריםמחו"ל )שהרי השיחה בחל"ה מדברת 

לעיל. ים  טעמים המובא מב' ה  כאחד 

פי הצד שלא יצאו לגמרי, מביא הפרשת דרכים מש"כ המהרש"א ן  39והנה, לתרץ ל בסנהדרי
ל: " רשיווז" תיישב לי מה שהקשו המפ יי םבהכי י יעקב ק אחיות  'כל התורה למה נשא ב םכיון ד

עתידה תורה לאסור לינצל מאיסור ב ,דיש לומר .דהוא דבר ש ליעקב  אחיות  'כי א"א היה לו 
ליאסר שני .שעתידה תורה  ה לי  םכי באמת רחל נתקדשה לו מן הדין בשכר שבע  כמ"ש הב

יינו שנתקדשה לו כבר ,אשתי ת דה י ווהיא אש ר ז' שנ ת לבני  . . םבשכ יין אז באמ שעד אך כיון 
 ,ולא ה"ל קדושי לאה קדושי טעות .לאה נתקדשה לו בביאה םהרי ג ,אחיות 'נח לא נאסרו ב

עילתו בעילת זנות   ", עכ"ל.דיעקב ודאי לא היה עושה ב

ייך ,נאסרו לאחמאיסור ב' אחיות ש ללהינצליעקב  ביאור הדברים: באמת לא הי' ש ת  ר מ"
ניםהנתקדשה לו מן הדין בשכר  כבר כי רחל פני  שבע ש פילו ל ילה, א שעבד בצאן לבן בשב

שומ לאה. יין לא נאסראז כיון  א ב' אחיות  להאבות עד יטה שהאבות ל כמו כל בני נח )לפי הש
לל בני נח לגמרי(,  יאהיצאו מכ ן לומר ש אח"כ. הרי גם לאה נתקדשה לו בב קדושי לאה ואי

יעקב,ה קדושי טעות ת 'דיעקב ודאי לא הי וי וממילא לא נתקדשה ל ילתו בעילת זנו  עושה בע
. ין(, עיי"ש בארוכה בהמשך דבריו ם להקידוש  )וודאי הסכי

משך הפרשת דרכים שם, שמביא תירוץ שני בשם מהר"ש יפה )שמתאים גם  40וראה גם בה
יעקב ע"פ הדיבור נשאן לצורך קי י(, "ד לל בני נח לגמר טים".לפי הצד שיצאו מכ ם י"ב שב  ו

. לל בני נח לגמרי, ודו"ק  וע"פ כ"ז יוצא ברור גם להצד שלא יצאו מכ

 

 ח.

 השיטות באמוראים 

ר  בות לפני מ"ת הנ"ל יסודה כב דדים בגדר הא בהמשך הפרשת דרכים שם, מביא שהב' צ
ל: " ראים. וז" יתי דמחלוקת זה קדום ונחלקו בו חכמי התלמודבאמו  ". שוב רא

לל בני נח לגמרי,ומביא גמ' מפורשת  יצאו מכ לשונו: " דס"ל ד נח וב דבפרק ד' מיתות דף 
ש  ,אמרינן וכה וירא כי אין אי יפן כה  אל חייב מיתה שנאמר ו שהכה את ישר אמר ר' חנינא עו"ג 

וא"כ על כרחין לומר דס"ל  .משום דהכה את העברי ,ופרש"י ויך את המצרי .ויך את המצרי
בני נח לגמרי לל  פשי ,דיצאו מכ בן נח חבירו אינו חייב מיתהדהא  ם  ,טא דבן נח המכה ל וא

לל בני נח כי אם להחמיר י כיון  ,איתא דלא יצאו מכ איך הותר למשה רבינו להרוג את המצר

                                                   
וה. 39)  ח"א יט, ב. ד"ה מל
ו מתאים. עיי"ש. פשש"מ וראה גם בחלק ה' שם שמביאו אלא, שע"פ 40)  אינ
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פי דיני בני נח לא היה חייב מיתה תלמודא דידאלא ודאי . שכ לל בני נח דס"ל ל ן דיצאו מכ
פי' להקל  ".לגמרי א

ובשמות רבה פרשה א סי' כח אמרינן וז"ל: " החולקוממשיך שמצד שני נראה שיש מדרש 
רגיש בו גו כו'  ,וז"ל כיון שידע הנוגש שה ר ו ומבקש להו ה אות לעבודת פרך והיה מכ החזירו 

אי זה חייב מיתה תוב ומכה אדם יומת ע"כ ,אמר משה וד וכתב שם מהר"ש יפה אבל  .כמו שכ
פט מות פני מה שהיה מלקהו ומרדהו לא היה לו מש ס"ל למדרש דלא יצאו . .  לולא זה מ הרי ד

להקל לל בני נח לגמרי   .מכ

ינן וז"ל נקי כפים זה משהר ובש"" שו  ,פרשה ד סימן א אמר לשוא נפשו זה נפ שר לא נשא  א
שחייב מיתה והרגו ,של מצרי עליו בדין וראה  רי עד שעמד  לא הרג את המצ תב שם מהר"ש  .ש וכ

על מה שהיה מכה את העברי לבד על ענינים נסתרים וכו' שראה את  ,יפה כי לא הרגו  אלא 
על אשתו ,המלאכים ונמלך בהם ה שבא  יעוהו מ יינו שהוד עליו בדין וראה  .וה שעמד  ולכן אמרו 

ות .שחייב מיתה והרגו כו' מ י לא הכהו מכת  יתה על הכאת העברי כ   . . דס"ל שלא היה חייב מ

לל בני נח לגמרי" מחלוקת זה אם קודם מתן באופן ש ,הרי דס"ל דלדעת המדרש לא יצאו מכ
תורה יצאו ישראל מכלל בני נח לגמרי או לא יצאו לגמרי נפתח בגדולים ונסתיים בגדולים 
דתלמודא דידן אזיל בשיטת הרמב"ן ומהר"ש יפה והמדרש אזיל בשיטת חכמי צרפת והרא"ם 

  ", עכ"ל.ז"ל

לל בני נח לגמרי, ומשו"ז  תחייב המצרי מזה יוצא, שתלמוד דידן ס"ל שהאבות יצאו מכ ה
ש"עובד כוכבים שהכה את ישראל חייב מיתה". משא"כ המדרש ס"ל  41מיתה ע"פ פסק הגמ'

. על המצרי מצד זה עצמו ילא לא הי' מיתה  להקל, וממ  שיצאו רק 

נח  יל דהרא"ם ס"ל שהאבות לפני מ"ת לא יצאו מגדר בני  לע ולכאורה צ"ע, דהרי מובא 
רש מ' לגמרי. ומצד שני הוא בעצמו לומד את ד שמהג  . על המצרי שהרגו משה ל  ת הגמ' הנ"

מגדר בני נח לגמרי מ' 42הנ"ל מוכיח הפרשת דרכים שבנ"י כן יצאו  . ובכלל קשה, דהא אם יש ג
לחלוק על זה? י יצאו מגדר בני נח לגמרי, איך אפשר   מפורשת דס"ל שבנ"

ל שפסק )לכאורה נגד פשטות הגמ'(, שגוי שהכה את ישר 43וראה ברמב"ם הלכות מלכים א
ל: "עכו"ם שהכה את ישראל אפילו חבל בו כל שהוא אע"פ שהוא חייב מיתה אינו  אינו נהרג. וז"

.  נהרג"

לינן   ל: "וסובר רבינו שאע"פ שחייב מיתה לשמים אינו נהרג, וראי' מדשק וז" וכתב הכס"מ 
יפן כה וכה אסמכתא בעלמא הוא" . וטרינן . . אלא ודאי אע"פ שחייב מיתה אינו נהרג. וקרא דו

                                                   
 סנהדרין נח,ב 41)
, שיכול והרי התירוצים פשוטים הם, אלא .מוכרח, שלא כתב שביאור זה 28אלא דצ"ל כמ"ש לעיל הערה  42)

 ולכן רוצה לבאר כך.
ק י ה"ו. 43)  פר
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ה  ירים את הגמ' שחייב מית רק אם מסב גמ' להצד שיצאו לגמרי הוא  וע"פ זה מובן שההכרח מה
"כ לדעת הרמב"ם.  כפשוטו, משא

ה  ענין ז קים ב קים כהצד שבנ"י לא יצאו מגדר בני נח לגמרי, פוס ועפ"ז י"ל, שאלו שמחזי
"ש הר" י"ל כמ ינינו. או  , כמו הרמב"ם הנ"ל, וממילא כבר אין ראי' מהגמ' לענ יל אות ה' לע ן 

. הסברנו אותו  ובאופן הב' ש

 

 ט.

 שמירת שבת אצל האבות 

א  ב ני נח לגמרי, הוא מזה שמו ות המובאות להצד שהאבות יצאו מגדר ב אחת מההוכח
ו שבת ש"עובד כוכבים ששבת חייב מיתה", אלא שמכאן מוכח  45. והא קיימא לן44שהאבות שמר

 .46שהאבות היו נחשבים כישראל לגמרי

ם שם: "וז"ל הפרשו "ל ת דרכי ט סימן ו וז ישלח פרשה ע ר סדר ו לזה מדאמרינן בב" יש סעד 
עוד יום וקבע תחומין מבעוד יום ומי חמה מב ערב שבת עם דמד פני העיר נכנס ב הדא  ,ויחן את 

יתן ע"כ ודם שנ ימן ד אמרינן .אמרה ששמר יעקב השבת ק קץ פרשה צב ס וטבוח  ,גם בפרשת מ
ר והיה ביום הששי והכינוטבח והכן אין והכן אלא שבת כ סף  ,מה דאת אמ הדא אמרה ששמר יו

ילה לא  .את השבת ע"כ י"ל בפ"ד מיתות דבן נח ששבת חייב מיתה דכתיב ויום ול וקשה דהא קי
איך שמרו יעקב ויוסף את השבת פי' להקל ,ישבותו וא"כ  דיצאו מכלל בני נח א  ".אלא ודאי 

 כלל בני נח רק להחמיר.ועפ"ז קשה לפי הצד שהובא לעיל שהאבות יצאו מ

מא  עתיקה דאי ני ענין הקושיא ה לתו וז"ל: "והנה ב וראה בבית האוצר לר' יוסף ענגל בתחי
יימו כה"ת  לאכה דהא ק ו בשבת דאין לומר דעשו מ יצאו מכלל בני נח א"כ מה עש דהאבות לא 

ינא לאכה דהא מד "כ דלא עשו מ יומא וא"ל ג ואר ב ות וכמב היה  עד שלא ניתנה ממדת חסיד
 להם דין ב"נ דהשביתה אסורה".

רש"א סנהדרין שם  וז"ל המהרש"א:, 47ובהמשך מאריך בזה לבארו ע"פ דברי המה

                                                   
לפי רש"י זהו מפני שכתב בפרשת נח "לילה ויום לא ישבותו",  שיטות בטעם האיסור:ה ב' יםובזה גופא ידוע 44)

ודה בעולם צ"ל נמשך תמיד בלי שביתה. נו שההיקף של עב הו מפני שבעשיית יום לשבות, אבל להרמ היי ב"ם ז
הוא עושה דת חדשה. וכ"ז מבואר ע"פ שיטת הרבי כדלקמן. ו כאילו   זה

הל' מלכים פ"י ה"ט. 45)  סנהדרין נח, סע"ב. רמב"ם 
מירת שבת של אדם הראשון, מבאר הרבי )בלקו"ש ח"כ הערה  46) ( שזה שונה, כי: א. זה הי' בג"ע, 50בנוגע לש

ותו ענין של המשכת ואי"ז אותו ענין של שב הקב"ה ע"ד מילה, ולא א הי' ציווי מיוחד מ למטה בארץ, ב. זה  ת 
קמן.   למטה ככולנו כדל  שביתת ה' 

 .ח"א ד"ה עכו"ם ששבת 47)
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א  רבדב. . ד יש לעיין בזה .עובד כוכבים ששבת חייב מיתה כו'"  ייבין לעשות שהו שאנחנו ח
עשייתו םכוכבי דאצל העוב לחייב מיתה ב יפך זה  ה  .ה ה בז . והנראה שהכונ ת.   וכן מצות שב

ואי כלה בואי כלה ה מקומות כלה כמ"ש ב וד ,נקראת בהרב כל ישראל דלא הויא דאי דכארוסה 
ליה פי שאינן שומרי ,שמירת שבת םקבלו ע ק  םוכנשואה נמי לא הויא ל ש פר אותה כראוי כמ"

ה  םומשו ו',שבתות כ 'כל כתבי אלמלא שמרו ישראל ב ס כי הויא שבת לגבייהו ככלה שנכנ ה
ל .לחופה ולא נבעלה בי דזה כיון שהעובו על יש להן ם,כוכ לת ב ה  ,שאר עריות ובעו חוץ מארוס

ילדאין להן כדוכלה שנכנסה לחופה  לע יקת התורה לגבייהו  םמשו ,אמרי'  ליה עס הכי הויא 
על ארוסת ישראל לת ישראל שנכנסה לחופה  םוא .כאלו בו על כ הוא שומר שבת ה"ל כאילו בא 

ינן לעיל   . ישראל ינידון בדנידולא נבעלה ואמר

בשלח מהו נתן לכ" ר פ'  על כונה זו אמרו בש" לעוב םו ו  םמכאן אמרו א ם,י כוכבידולא  יבא
לין שכרדלא  ,בני נח לשמור שבת ייבין מיתה שנאמר ויו ,יין שאין מקב ח לילה לא  םאלא ש ו

יתתן רתן זו היא מ יני ובין בני ישראל וג .ישבותו ואזה משל למלך יושב ומטרונא  ו'.וכה"א ב
יניהדת כנגיושב העובר ב ייב מיתה ע"כ םו    ".ח

לע"ע אין כל ישראל שומרים שבת,  יון ד ם: שבת היא הכלה של בני ישראל, וכ ביאור הדברי
ו שאמר הקשר של ישראל עם השבת. ולכן, כשם  ר  לה, שלא נגמ  48ה"ה בגדר ארוסה ולא בעו

על ארוסתו"  פני עם הארץ כי הרי זה "כבו ר דאין הת -שאסור לעסוק בתורה ל ורה אלא בגד
לפניו  ן לעסוק בתורה  להתורה, לכן אי ת,  -ארוסה לגבי', שאין לו שייכות וקשר גמור  עד"ז בשב

 .49שגוי ששבת הרי זה כבועל ארוסתו של ישראל, ולכן הוא חייב מיתה

פי דבריו ז"ל י"ל דכ"ז שלא קיבלו את השבת במ"ת  ל: "וא"כ ל וממשיך הבית האוצר וז"
לת יש יין אין השבת כ ר עד משיך שם שיש גם לתרץ באופן אח ר לשבות". ומ ראל וגם ב"נ מות

ו  ת שמר ה דכיון דהאבו ענין שמירת שבת דאבות, וז י"ל עוד ע"פ דברי המהרש"א הנ"ל ב ל: "ו וז"
ת  לל ישראל שהרי לא היו שם ישראל חוץ מהם, וע"כ הי' אז השב בות הרי היו אז כ שבת, והא

י'  בחי' נבעלת, ושוב ב"נ ג"כ מותר לשבות. ינת חופה לבד ולא בבח דרק כשהשבת הוא בבח
ר  הגמו יטב. ומשא"כ כשיש דיבוק  ומר הוא ודו"ק ה ייך שהב"נ עובר כו' במה שש ש ר  דיבוק הגמו

ת  ע"י הקיום אזי לא שייך עבירת זר בינתיים, ואין לב"נ בו שייכות עוד, וע"כ אין מזיק כלל שבית
ליות שלהם ע"כ גם צד ב"נ שלהם הי' הב"נ. וע"כ האבות ששמרו שבת כראוי ודאי מצד י שרא

 מותר בשביתה ודו"ק היטב". עכ"ל.  

ה  פילו ארוס על שבת, א יין לא נצטוו  לפני מ"ת עד בסגנון אחר: פי' הא' שלו הוא שכיון ש
ידים של בנ"י  שהם היח שמכיון  מבאר,  יין אז מותר לגוי לשבות. ובאופן השני  אינה, ולכן הי' עד

פי  - ים"  ושמרו שבת. לכן בדרך ממילא אין שבת כי כנ"ל בהקדמה, ל כל הצדדים הם היו "יהוד

                                                   
 פסחים מט, ב 48)
כל ישראל היו שומרי שבת )שזה מביא משיח( אז לא הי'   49) הי' כבעולה, דהיינו ש הוא מביא גם, אם שבת  ו

 שאין זה כבועל ארוסה, שכבר נתייחד בקשר גמור לבנ"י.  ועיין לקמן בבית האוצר.איסור לב"נ לשבות, 
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אלא בעולה   -כי כל "ישראל" שהיו אז, היו שומרי שבת. וא"כ אין איסור להם  -בגדר ארוסה 
ה  לפניו התור פני ת"ח, כיון ש ו שמותר לעסוק בתורה ל לל החלק שלהם שהם ב"נ לשבות, וכמ כו

"בעולה" שהי' לשבת קשר גמור לבנ"י דהיינו להחלק  היא בעולה, כך שבת אז הי' במצב של
לפני מ"ת לא היו אסורים  פי ב' הביאורים הוא שב"נ  ייך לבנ"י. והיוצא מזה ל בהאבות שהי' ש

ין ראי' מזה שיצאו לגמרי מגדר בני נח.   לשמור שבת, וממילא כבר א

פני ציווי שבת לבנ"י, הי'  ילוק ביניהם היא, אם ל קודת הח א והנה כנראה נ לשבת שייכות דוק
בל הנקודה  ,שלפי אופן הא' לא -לבנ"י  משותפת ביניהם היא, שבפועל לא הי' הולפי הב' כן. א

 איסור לבן נח קודם מ"ת.

 

 יו"ד.

 שיטת הרמב"ם וקושיא על דבריו 

ק,  ו שלמד ע"פ המהרש"א הוא דח ותב שבעצם כל הביאור הזה  ם בהמשך, שכ אמנם ראה ש
דרי תא בגמ' סנה למד מהפסוקע"פ מה דאי יסור של שביתה אצל בני נח נ "יום  50ן שם, שכל הא

בני נח היו מותרים  פני מ"ת, וממילא קשה לומר ש הרבה זמן ל ילה לא ישבותו" שנאמר  ול
. לפני מ"ת, לפי ב' הביאורים  לשמור שבת 

בנידון ינו ע"פ דברי הרמב"ם  חר, והי יש שתרצו באופן א  וז"ל: 51ובאמת, 

פי". .  עכו"ם ששבת א ה ,לו ביום מימות החולוכן  ו שבת חייב מית  ,אם עשאהו לעצמו כמ
ועד לעצמו ללו של דבר .ואין צריך לומר אם עשה מ ת  ,כ יחין אותן לחדש דת ולעשו אין מנ

לעצמן מדעתן ק ויקבל כל המצוות ,מצוות  או יעמוד בתורתו ולא יוסיף  ,אלא או יהיה גר צד
עין אותו שהוא ואם עסק בתורה או שבת או חדש דבר מ .ולא יגרע ו ועונשין אותו ומודי כין אות

.אבל אינו נהרג ,חייב מיתה על זה " 

ונמצאנו למדים מזה, שהרמב"ם ס"ל שטעם האיסור לב"נ לשמור שבת הוא משום שנראה 
ו  לי מלאכה( כמ ל"ע ב להיות מע לילה" גרידא )שאסור  וק ד"יומם ו ולא מצד הפס כמחדש דת )

י שם(.   שביארו רש"

פי ט עיקרא רק לאחרי מ"ת ולכאורה ל יל מ ז  –עם זה אפשר לומר שהאיסור התח שדוקא א
יוסד  פי שיטת רש"י שהוא כל כולו מ ל "כ  ייך לומר שיש לאסור הא ד"נראה כמחדש דת". משא ש

 על הציווי ד"יום ולילה" כנ"ל.

משום דה"ז בגמ' שהדין דעכו"ם ששבת  מפורש אבל לכאורה א"א לומר שהרמב"ם סובר כן, 
ילה" שנאמרה לפני מ"ת כנ"ל. ואמנם דלדידי' אין מבוסס ונלמ האיסור  טעםד מהפסוק ד"יום ול

                                                   
 בראשית ח, כב. 50)
הל' מלכים פ"י ה"ט. 51)  רמב"ם 
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ן(, אבל  מכא טעם האיסור ג"כ נלמד  ן  ליג על רש"י שסובר שאכ מהפסוק, )דבזה פ עצמו נלמד 
שהקשה  פני מ"ת )וכמו  ר הי' מל ור כב מוכח מזה דהאיס פסוק, והרי  למד מה עצמו נ סו"ס האיסור 

יל על התירוצי ל(?הגר"י ענג  ם שהביא כנ"

 

 יא.

 הזמן שחל האיסור שביתה לבן נח 

לפני מ"ת,  -והנה, בעצם יסוד הקושיא הנ"ל  דמכיון שהפסוק שממנו נלמד האיסור כתוב 
לפני מ"ת  ור כבר הי'  ן, ובהקדים.  –מוכח שהאיס יש לומר שאינו מוכרח כ  לכאורה 

ת טת רש" 52במסכת שב לשי שא"כ  )לפירוש התוס', מ ים  י עיי"ש(, אי נצטוו נחלקו האמורא
 ) ה )כידוע שבנ"י קיבלו כו"כ ציווים כשהם היו במרה שהם היו במר בנ"י באיסור הוצאה בשבת כ

ל:  " לשתי הדיעות וז" קשו התוספות  ו או בסיני. וה יב אל יצא איש ממקומ בפרשת מן כת ואע"ג ד
יניה הוצאה בספ"ק דעירובין חר מ ,53ודרשינן מ נאמר אחר תן תאיכא למימר שא עשה ורה  שנ

הניח צנצנת לפני העדות ,המשכן ייכי למילי דמן כ םומשו .כמו שאמר הקב"ה ל התדש  תם.בינהו 
יפקוד אע"פ  ופרשת המן היתה לאח"ז( –)היינו שנצטוו באיסור הוצאה במרה  ולמאן דאמר א

םשבמרה נאמר כתביה ה ישית ת  ".כדפר

כתוב באיז ורה, שאע"פ שציווי בתורה  לפ"ז יוצא יסוד גדול לכא ה מקום, אי"ז מכריח ו
ר  מ שבת, שאע"פ שלכו"ע נא הוא אצל איסור הוצאה ב נאמרה באותו זמן. וכמו ש שהאיסור אכן 

ייכי למילי דמן". ש משה כתבו שם מכיון שהוא "  רק לאחרי פרשת המן, מ"מ 

ל  פני מ"ת, אי"ז מכריח כל ילה" כתוב ל יומם ול י"ל בעניננו, שזה שהקרא ד" ולכאורה עד"ז 
ה שהאיסור כבר ה ייכי לקיום העולם, לכן כתבו מש פני מ"ת. כי י"ל בפשטות דמכיון דש י' מל

.  לאחרי המבול, אע"פ שנאמר הרבה לאח"ז

נים דברינו, אתי שפיר התירוצים שהבאנו לעיל )ב' התירוצים שמובאים בבית האוצר  ואם כ
טת הרמב"ם(  פני מ"ת, –והתירוץ ע"פ שי ן  שבאמת לא הי' שום איסור לבני נח לשבות ל ומוב

פשטות איך שבתו האבות לכל הדיעות.  ב

בלקו"ש בח"כ מקץ ב' ק ש 29שמשמע מהערה  ,ובאמת, ראה  על זה שהפסו אין להקשות 
ו  פני שנצטו יחה( שי"ל שמל בי בהש פני הביאור של הר יטות )של שם, ומביא בפש הובא בתורה 

 ע"ש.  בנ"י שבשבת לא הי' איסור

                                                   
 פז, ב. 52)
 יז, ב. 53)
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מות בלקו"ש מפורשאבל,  יל מיד לאחרי שהאי 54בכו"כ מקו סור לבן נח לשבות אכן התח
י שיטת הרמב"ם  ם לפ ילה".  –המבול, וג  כשנאמר הפסוק ד"יומם ול

להקל לל ב"נ  בות מכ יטות שלא יצאו הא פי הש ושיא לדוכתא, דל יימו 55וא"כ הדרא ק , איך ק
ות השבת, והרי אסור לגוי לשבות  ?56האבות את מצ

 

 יב.

 תירוץ המנחת אשר ושיטת הרבי בזה 

חת אשר שמנסה לתרץ את שאלה זו, וז"ל:ומצא כתבים כתב דברים " נו להמנ והנה הגר"ח ב
האבות ירים ביסוד דין  לת וקדושת ישראל .ברורים ובה מע דאי דהאבות הק' היה להם  זה ו  ,ד

ו  ,דהרי היה שורש כל עם ישראל ונשמתו ,דח"ו לומר דאברהם אבינו היה גוי וכי האבות לא הי
ה  .יפה כח הבן מכח האב טובני ישראל וא יניהם אם הי נים הוא לגבי ד וכל מה דנסתפקו הראשו

ייך לומר לגבייהו נכרי ששבת חייב מיתה ,להם דין ישראל או דין בן נח א  ,וא"כ לא ש פצ כיון דבח
יין לא נצטוו לא דעד ייכים הם בכל המצוות א לים וש ם  .היו ישרא ייק בדברי הרמב" ונראה לד

חים אותו לחד" דתדאין מני ייך לו חייב מיתה "ש  יינו דוקא במחדש דבר שאינו ש ן  ,ה אך כיו
ת  ו יית המצו דישראל היו ולגבייהו אין זה חידוש דת כלל אלא השגת הדת ברוח קדשם ועש

ן דמחדש דת חייב  "ם דשובת כיו ר עכו ייבים מיתה משא"כ בשא ינם ח קודם ציווים לכך א
 . 57"מיתה

לומר שהי' קשו פי שיטת הרבי אין  ילר עם קיום המצוות, כי אבל ל לע שהובא   סעיף) כמו 
ר ו ש טת הרבי )את '( הרבי מק פי שי לענין זה של שבת, ול רים  לא עבדו בנ"י במצ ( לא שםזה ש

יימו   המצוות אז.את ק

                                                   
קו"ש ח"כ עמ60ראה לקו"ש חט"ו שיחה ג' לפרשת נח בכ"מ ובהערה  54)  .203 ’. ל
 חכמי צרפת, המהרש"א, והרא"ם.  55)
קו"ש ח"כ  56) מותר לשבות", דהיינו שהרבי לא נכנס  58שם בהערה ובל הי'  וידוע השקו"ט במפרשים איך  כתב "

קירה,  קל.ופה בהח מוד שלא יצאו לה קיימו, וגם לל ומר שיצאו מכלל ב"נ אלא שיש עוד אופנים לבאר איך   לא א
נה, וז"ל "דלא קשה מידי דכיון דש 57) מו מה שכתב המק יותר טכנים, וכ מר יש גם עוד תירוצים  מירת שבת ש

מלאכה  לישראל אחרי כן דכתיב מערב עד ערב תשבתו שבתכם והיום הולך אחר הלילה וא"כ כיון שעשה  כפי צווי 
לה לא ישבתו אף ששמר שבת ובמוצאי שבת בלילה קיים בזה יום ולי האיסור של "יום ולילה ”. ערב שבת ביום  ש

יום ואחר כך לילה. אבל בשמי רת שבת אין כזה, שיכול לעשות מלאכה בערב שבת לא ישבותו", הוא שלא ישבות 
ל לשמור שבת, שזה   . יום ולילהולא יעבור על איסור של  לילה ויוםוגם במוצאי שבת ואז יכו

הודים, אז אין חילול שבת. ואם הם לא יהודים, אז אין זה תכשיט  ויש עוד תירוץ, שאולי לבשו ציצית, שאם הם י
נוגע אלא משאוי )שהרי אינם חייבים בצ יצית(, ואז לא שמרו שבת, ואין בעי' כי עברו על איסור בשבת. אבל ב

לכן  מלך הכל נחשב כתכשיט, אז ליוסף מובן שבאמת שמר שבת )ו ייך לתרץ כן, דכיון שהי' מלך, ול ליוסף אין ש
מדייק מהפסוק ששמר שבת. אבל ראה ביאור הרבי בח"כ   ואילך(. 200עמ' דוקא אצלו יש מדרש ש

לכאורה נין של  אבל  הלכה, מ"מ, עדיין אין זה ע הודים ע"פ  צ"ע, כי אפילו בנוגע להשבטים, אפילו אם לא היו י
ילם יש  וי לכאורה, כי בשב ודי לאחרי מ"ת  -בהציצית  תוכןמש מו יה  .  נצטוואף אם לא  -כ
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ענין  לקיום המצוות שלהם, אלא הי' מצד  לי קשר  טעם ששמרו שבת, הי' ב ה אלא מובן ש
לי  רבי(. אלא שאו י  ע"ד לתרץ ישאחר )כדלקמן, בביאור ה דבריו, ע"פ ביאור הרבי בשייכות בנ"

א  החפצ פי ביאור הרבי ב ת( לשבת, והעדר השייכות של ב"נ לשבת. כלומר, של פילו קודם מ" )וא
לל בני נח, מ"מ  לל מכ ליהם האיסור לשבות, כי  מלכתחילהדשבת, אף אם לא יצאו כ לא חל ע

ייך להם האיסור. דיש לומר שההיתר לשמירת שבת שלהם ל, לא ש תלוי בחקירה הנ" , לא הי' 
ענין אחר לגמרי,  על  לקיום המצוות שלהם או לגדרם ההלכתי, אלא מבוסס  ואינו קשור 

.  כדלקמן

 

 יג.

 הקשר של בנ"י עם השבת לפני מ"ת 

רבי יש להקדים את ביאור ה פ  58ולהבין כל זה,  הוא מיוסד ע" טעם האיסור של גוי לשבות, ו ב
ענין של שב ללות התוכן וה ו שבת  -ת. שהרי, שבת ענינה הוא השביתה של הקב"ה ביאור כ "כי ב

" בכל שבת יש עליית העולמות, אלא  - 59מכל מלאכתו שביתה שלמעלה מהעולם. כי באמת, 
ם  שזהו רק בפנימיות העולמות, אבל לא בגילוי. ממשיכי יתת בנ"י בשבת, הוא ש ענין של שב וה

יתת הקב"ה למטה עי"ז בגילוי את שב לקם ובגופם. ו ח , בח שים דירה לו ית' למטה בעולם. וכ עו
לם  ייך אך ורק בעם ישראל, כי בנ"י יש להם שייכות למה שלמעלה מעו ל  -זה, ש להקב"ה. אב

נועה והעדר המנוחה, בכדי לעשות ל להיות במצב של ת הם צריכים  הגוים, אין כח זה, ואדרבה 
לם  לקם בעו טה,  -את ח לם ומצד המ ה דוקא מצד העו עלה, לשבת יצרה. והרי ז מ מצד ל ולא 

לת מהם שמירת שבת, שענינה דבר שלמעלה מעולם ענין השבת. ולכן מושל  .60ששם ישנו את 
וש משא"כ שאר מצוות שאינן אסורים 61הובלשונו הקד יתן וקיומן ]של תורה ושבת,  : "עצם עשי

ירי סנהדרין  לגוי[, מורה על ענין שלמעלה מן העולם, ולכן קיומן אסור לב"נ . . ולהעיר ממא
"ק. ש ין הימנו כו'". עכלה בל שאר מצוות אין מונע י עמנו כו' א  ם: שזה נראה כמי שהוא מבנ

, אין  פני שאין להם שייכות לזה; כלומר , הוא מ "ל הוא, שהאיסור לב"נ לשבות מכל הנ היוצא 
ני עמנו"  ה  -להם שייכות לענינים שלמעלה מן העולם. ועוד יותר, הוא גם "נראה כמב שזה מרא

ייכים רק לבני ישראל.כאילו שהוא  לענינים שש וזהו משום  מעם ישראל, שיש לו שייכות 
פעול  ייך ליהודי ל על ענין שלמעלה מעולם, שדבר שרק ש העולם. והנה  בתוךשהשבת מורה 

וכבר הי'  ו',  ות ה' וכ ל בנ"י היו העם הנבחר, צבא , לכו"ע קודם מ"ת כ ו בהקדמה כמו שכתבנ
לי ליכנס לכל החקירה אם  הקשר עם הקב"ה, ולדברים שלמעלה מן העולם. והרי כל זה, ב

א  פי"ח שנשמת ישראל הי ז בתניא  ובפרט ע"פ הביאור של אדה" ו',  יימו המצוות וכ על ק בפו

                                                   
 פרשת נח.  ט"ו,ח 58)
 בראשית ב, ג. 59)
ול ל 60הערה  56’ וראה חט"ו עמ 60) המב ני  המבול.החילוק בין לפ  לאחר 
 .61שם הערה  61)
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ותו עם  ות, שמזה מובן שגם לפני מ"ת הי' לכל יהודי נשמה קדושה שזה מקשר א ירושה מהאב
 הקב"ה שלמעלה מהעולם.

ילה לא פילו מלכתח על בנלכן עפ"ז אין טעם א טעם סור  "י קודם מ"ת לשמור שבת. שהרי כל 
לית,  ה כל  , ולישראל יש שייכות,לגוי אין שייכות למה שלמעלהדהאיסור נובע בעצם מנקוד

ילו קודם מ"ת,  ובזרעומאז שבשנהיו קשורים עם הקב"ה ואפ  .62חר ה' באברהם 

"ל בהשיחה ולכן בח"כ  טים, מביא גכשהנ ת של האבות והשב ת קיום השב ה ם מבאר א את מ
ות, כשבמצרים  יינו מאותו טעם, ששבת תיקן להם שלא שמרו המצו ה משה את השבת. דה אינ

לא לעצם היהדות ש הקשור  .63בנ"יל לשמירת המצוות, א

לל  הם לא יצאו מכ פילו אם אומרים שבגדר ההלכתי  יטות הנ"ל, שא לתרץ לכל הש ועפ"ז יש 
 .מ"ת ב"נ להקל, אין שום בעי' בשמירת שבת דבנ"י קודם

 

 

                                                   
קודם  62) כאורה כולל שבת( עוד  וות )ול אבל באמת צ"ע בזה, שלכמה שיטות התחיל אברהם לשמור תורה ומצ

כו'  והרי  48או  3מגיל  -לך לך ו כו'. ואיך לשיטתם שמר אברהם את השבת אז,  שאז לכמה שיטות הכיר את בוראו 
כו' שהת לה ו למע מה ש לך?לא הי' לו את הקשר עם  מלך  ,  חיל  כל התורה אז הוא ידע את  ואולי יש לתרץ שמזה ש

הי' לו שייכות, כי צ"ל שידע את התורה ברוח הקודש.  זה מראה על זה ש
אבל דוחק לתרץ כן כי: א. אין זה ענין של קשר של בנ"י בתור עם ישראל, אלא רק ידיעה של דברים רוחניים, 

לכמה שיט שגם היו אנשים שידעו לפני זה. לא ידע תורה מרוח הקודש, אלא מישיבת נח.ב.   ות הוא 
הי'  3ואולי י"ל שכל השיטות שאברהם הי' בגיל  יום המצוות,  וכו' הם רק לגבי זה שהכיר את בוראו, אבל עצם ק

ר  הכי יק ע"פ מה שכתב הרמב"ם הלכות ע"ז פרק א הלכה ג, שאברהם  וי דלך לך. ויש לדי מאז שבחר ה' בו בהציו
לי שעקב גמטריא 40את בוראו מגיל  הכתיב במדרש עקב אשר שמע אברהם בקו מקשה על זה הראב"ד, ו , 172. ו

גות ושלבים. דבגיל 3דהיינו שהכיר את בוראו עוד מגיל  ומתרץ הכסף משנה שיש דר להכיר את  התחילהוא  3? 
הוא למד לי עד"ז י"ל כאן ש יל מלך לך, מה בוראו. ואו כו' אבל עצם הקיום התח .והכיר את בוראו  לה'  קשר שלו 

הי' איסור בזה עד מ"ת ) הנ"ל, שלא  מו שתירץ המהרש"א  לכאו' אסור לגוי, יש לתרץ כ בנוגע ללימוד תורה, ש
ודו"ק  (.ע"ש. 

מוד  מה היו העניינים שעשה אברהם אבינו קודם לך 48וגם זה מדוייק בהשיחה )חלק כה ע (, שהרי הרבי מבאר 
וי, איך שכל זה לא שוה ק: "כאטש אז א סך זמן פריער, איז שוין ' הכיר  לך ומעלתו קודם הציו להציווי, וזלה"

כל העולם שיש שם  ויבערשטן; און ער האט מפרסם געווען 'ל ווארן צום א נתקרב גע אברהם את בוראו' און איז 
וי לעבוד' ביז צו מוסר נפש זיין זיך נאך זייענדיק אין אור כשדים ולם ולו רא ם אבל לא מוצאי”. אלוקה אחד לכל הע

מה שום רמז או חצי רמז, אודות  קודם לך לך, וזה מדוייק עם מה שאמרנו, שלא קיים את  קיום מצוותש לו  ש
קודם הציווי.  המצוות 

לו  כיון שהי'  הי' הבעיא שאסור לשבות , כהממחת אשר,  הי' לו הקשר, הוא שמר שבת, ולא  עוד י"ל, שקודם ש
נה  ו י"ל כשאר תירוצים, כמו המק ומ"צ. א  .57הנ"ל הערה קשר עם ת

יל מאז שה' בחר באברהם, מציווי ה' "לך לך", וכמש"כ ב 63) ש וקשר וחיבור זה, שלמעלה מעולם התח " לקו
ר איד, 48חכ"ה )ע'  ערשטע ווען דער  ק: "די התחלה פון עם ישראל איז פון אברהם אבינו, וואס ער איז גע ( וזלה"

הי' אברהם . .", שמאז שבחר ה' באברהם בהציווי של  לך לך התחיל עם ישראל. וכמו שמבאר שם בהשיחה אחד 
לה,  ל בנ"י עם מה שלמע להבורא, שיהי' קשר ש הענין של בחירת ה' באברהם, שזה קשור לא רק להנברא אלא גם 

 .עם הקב"ה
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 תחתוניםבגדרי הלמעלה מן השכל דירה 
 יפה שי'שניאור זלמן  הת' השליח

טעמי הבריאה לפי המקובלים ודחייתם / טעם הבריאה לפי המדרש וחסידות / נתאווה דוקא לדירה 
הביטוי  בתחתונים / הדירה היא למעלה משכל / הדירה מצד גדרי התחתון / יש הנברא תלוי ביש האמיתי /

 / כוונת החושך / סיכום העניניםיש הנברא של עצמות ב

 

 א.

 טעמי הבריאה לפי המקובלים והביאור שאי"ז אמיתית הטעם 

לת בפסוק דוע הקושיא בזה 1התורה מתח קים את השמים ואת הארץ", וי : "בראשית ברא אלו
ליודע סוד שיש גם עולמות הרוחניים  פי הידוע  ים וארץ, ובפרט ל למה עשה ה' ככה לברוא שמ

ם תחתון חומרי וגשמי?)אצי וקא עול   !לות וכו'( ומדוע ברא דו

שיתגלו שלימות כוחותיו  ילתו מבואר דסיבת בריאת העולמות היא בכדי " והנה, בע"ח בתח
א  לים כוחותיו ית' מהעלם לגילוי, וכן אית לם מתג ע"י בריאת העו פעולתיו וכו'", כלומר ש ו

בריאת עוה"ז הוא "בגין דישתמודעון בי טעם  עים בזוהר ד ם שיוד יינו שיהיו עולמות ונבראי '" ה
לים כוחותיו.   אותו, דזה שייך רק כשמתג

על זה כ"ק אדמו"ר הרש"ב נ"ע ית" 2וכבר עמד  ת  3ואמר שאינה "תשובה אמית בנוגע להתהוו
לם  להיות  -העו ים הנ"ל אינו מובן: א. מדוע הי' צריך  המגיעה בכח העצמות, שהרי, לפי ביאור

נים נים ובפרט התהוות עולמות התחתו עליו י' יכול להסתפק בעולמות ה עוה"ז הגשמי, הלא ה
לותיו" ואף ישנה שם ידיעה בהם  לימות כוחותיו ופעו "ישתמודעון בי'",  -דשם כבר נתגלו "ש

יונים הוא במדריגה נעלית הרבה יותר,  ולמות העל ואדרבא הגילוי והידיעה בו ית' כמו שהוא בע
תחתונים, ובפרולא  לית? כ"כ בעולמות ה עלם הוא בתכ  ט בעולם הזה התחתון שה

פי ביאורם, בריאת העולמות  יל שלמותו יתברך, דאם  מוכרחתב. עוד צריך להבין, דל בשב
ילוי ושלמות כוחותיו  ל( בג צד  -לא יהיו עולמות ונבראים "יחסר" לו )כביכו בן כי וא"כ, אינו מו

יהיה מוכרחאומרים שהוא יתברך  ר כדי ש הרי, הוא ית' תכלית השלמות  "שלם"? ח"ו באיזה דב
מו, גם בלי התהוות העולמות?  מצד עצ

                                                   
 ( בראשית א, א.1
ילתו. וראה גם באתי לגני תשל"א.2  ( המשך תרס"ו בתח
קו"ש ח"כ, ע' 3 והזוהר בהערה שם, שמדיי 284( אבל ראה ל מיתית" שמשמע שטעם הע"ח  ק הרבי בהמילה "א

ו' וראה בלקו"ש ח"ו ע'  מיתית וכ ק ופרט עיקרי בטעם  21שאין זה טעם הא והר וע"ח הם חל בהערה שם שטעם הז
ואכ"מ. ל דירה בתחתונים דלקמן )ס"ב(   האמיתית ש
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 ב.

 טעם הבריאה ע"פ המבואר בחסידות )מיוסד על המדרש( 

ר ה 4ולכן מבא ק מובן בשכל, אלא מצד התשו טעם בריאת העולמות אינו משום הכרח ה , ד
יכול להיות לו משכן ודירה דווקא בעוה"ז ן והתאווה לבד דלהקב"ה ישנה 'תאווה' כב , ובלשו

ש לם 5המדר תאשנשתוקק : " . . זה העו ה  נתאווה" 6לבריאתו", וכן אי להיות לו דיר הקב"ה 
ים".  בתחתונ

לימותו ית'  יל ש וכרחת ח"ו בשב בריאה אינה מ ל: א. ה יות הנ" פי"ז מתורץ שפיר ב' הקוש ול
שסיבת  ת( ולפ"ז סרה קושיא הב', ב. מכיון  לם בעצם גם ללא בריאת העולמו )דהוא ית' ש

ותשוקה לבד, וה"נתאווה" של הקב"ה הוא דווקא לעולמות ה בריאה היא מצד התאוה 
נבראו  לפ"ז מובן מדוע  עלה ברצונו. ו לעולם הזה הגשמי, דכך  נים ובפרט  תכל התחתו  7העולמו

. התאווה(, ול"ק קושיא הא' נים )דדווקא בהם היא   ואף עולמות התחתו

פ שכל,  ו דבריאת העולמות מובנת גם ע" זהוכוונה ז הידוע דהתהוות 8ויובן  קדים,  , בה
קדש עצמות, כמבואר באגרת ה העצמות " 9העולמות הוא רק בכח ה קא  שמציאותו דדוו

שים עצמם למציאות נפרדת לגמרי  )מציאותם  "מעצמותו יכול לברוא עולמות שנראים ומרגי
ין להם שום עילה וסיבה שקדמה להם ח"ו.  מעצמותם(, והרגשתם הטבעית היא שא

א ופשוט ש ל( לומר שכוונת העצמות בבריאת העולמות היתה דווק )ע"פ שכ מופרך לגמרי 
יים הוא  ינם של עולמות הרוחנ נים, דהרי, כל ענ יל עולמות העליו , שאין בהם מן גילוייםבשב

לל, ועצמותו ית'  ילויים. מובדלהעצם כ  לגמרי מכל הג

את בן ופשוט דאי אפשר לומר דהמבוקש של העצמות בברי א  וא"כ, הרי מו העולמות הו
הם לגמרי, ובלשונו של אדה"ז בתניא לשלות העולמות 10גילויים שהרי הוא מובדל מ : " . . השת

יל ולהם  יל עולמות העליונים ח"ו, הוא ר יתברך". ירידה מאור פניו אינו בשב ייבים לומ אלא ח
ה  " וה הקב וקא, דנתאו לם הזה התחתון דו לית כוונת העצמות בהתהוות העולמות היא בעו שתכ

                                                   
 ( עמ' ז שם.4
 ( במדב"ר רפ"י.5

 מדרש תנחומא נשא, טז. 6)
הי' צריך ה7 מה ש וה"ז התחתון ( ו הי' בעיקר לע לל עולמות העליונים( אע"פ שהתאווה  מות )כו וות כל העול תה

לות  וה"ז תהי' באופן של סדר השתלש הקב"ה רצה שהתהוות ע מות העליונים( הוא כי  )ואין צורך וכוונה בעול
כל העולמות העליונים ומהם ישתלשל עוה"ז  להיות לפני"ז  כלית הכ -וע"פ שכל, ולכן הי' צריך  מאמר ת וונה )ראה 

מה מקומות בתורת כ"ק אדמו"ר הרש"ב נ"ע  ה החודש הזה תשמ"ז ובכ ואכ"מ( . -ד" מו,  הנ"ל וטע לל   כ
ני תשי"א.8 קמן ראה באתי לג להביאור דל  ) 

 סי' כ. 9)
ניא פל"ו.10  ( ת
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"כ  דם ומתגלה בה בכל עצמותו, כמו מטה נמצא הא להיות לו דירה בתחתונים, דכמו שבדירה ל
ילוי עצמותו למטה. יהי' המשכת וג  הוא בדירה לו ית' ד"נתאווה" ש

לית ההתהוות  נים דווקא )ותכ ה הקב"ה שיהי' לו דירה בתחתו והמורם מזה, דמה שנתאוו
ם(, הוא דבר המובן  עליוני ל עולמות ה ם ע"פ גדרי השכל.אינה בשבי  שיש לו אחיזה ג

 

 ג.

 "נתאווה" דוקא לדירה בתחתונים 

עי"ז  לם התחתון(, נעשה  נים )גילוי אלוקות בעו תאווה" שיהיה לו דירה בתחתו והנה, מה ש"נ
טים ה פר ת בכמ ילוי באלוקו ילוי 11ע ל בג ינו מוגב ל"ג דאלוקות שא לה הב : א. בזה מתבטא ומתג

עליונים, אלא יורד ומת גלה אף בעולמות התחתונים. ב. הגילוי בעוה"ז התחתון בעולמות ה
על  מיתתו יכול להיות בכל מקום )גם בעולם התחתון( האמת מגלה ומורה  דאלוקות שמצד א

ל( באחדות ואין מקום שאינו מתקבל שם. ג. ביכו תחתונים  12מתוסף )כ ה', שגם המקומות הכי 
ים חלק מהדירה לה' ו לוי(.שנראים כנפרדים ומציאות דבר מהוו יתו )אף בגי  דבר אחד א

יקת שפיר בלשון המדרש " להיות לו דירה בתחתונים", משמע  נתאווהאבל כד די הקב"ה 
לי ששכל יכול לתופסו, וממילא  שכוונה זו שיהי' דירה בתחתונים אין בה שום מעלה ועילוי שכ

ייבים זה אלא הוא אך ורק מצד "נתאווה"  טעם  -גדרי השכל אינם מח ת, תאוה שלמעלה מ ודע
יט" ] יין קשיא נ לם "אויף א תאוה איז ק " -וכמאמר העו על תאוה אין קושיות[, ואם לא ש"נתאווה

ים  להיות לו דירה בתחתונ טעם שכלי לבריאת העולם. -הקב"ה   לא הי' שום 

לם מוכחת גם ע"פ שכל )דאין  ת שהוכחנו לעיל )ס"ב( שכוונה זו בבריאת העו יינו, דלמרו ה
יל ולהם ירידה מאור פניו ית' אלא הכוונה הוא לומר שהתכלית הוא עולמ ליונים הוא ות הע

"ל מסביר רק שהכוונה  ילוי העצמות(, אבל כהנ כת וג ילויים  אינהלמטה בהמש ת  -בג עולמו
נים הנה אין השכל לעולמות התחתו ליונים דזה מופרך ע"פ גדרי השכל. אבל בנוגע   מחייב ע

אלא הוא רק ש"נתאו כל. -וה" שהכוונה תהיה בהם דווקא,  עלה מגדרי הש  למ

 

                                                   
קו"ש ח"ו עמ' 11 קמן ראה ל להביאור דל  ואילך. 18( 
נים: מבאר דתאוו12 נו ברור כ"כ כבפ מילא ( בשיחה הנ"ל שאי כל ואינה בגדר טעם ודעת, ומ לה מש למע היא  ה 

לי בהדירה בתחתונים )מאחר שזה  לה שכ הקשות  תאוותומובן שאין שום מע יו. אבל יש ל של ה'( ע"כ תוכן דבר
למטה )ועוד יש לעיין בזה( יכול להיות  מו באדם  נו של אדם  תאווהע"ז, שכ ותו אבל רצו כל מחייב א לדבר, שגם ש

להיות  לזה הוא מצד התאווה וק"ו( שיכול  לה )דכ"ש  למע ולא מצד שכל, וכמו כן  קה לבד  לדירה  שנתאווהוהתשו
מחייב  הדירה, דגם עולם השכל  כלית ב נה סיבה ומעלה ש לי, וביחד עם זה יש ונטי' שכ הכרח  בתחתונים ולא מצד 

וי אלוקי? ומר שהדירה אינה מבטאת שום עיל הכרח ל  זאת. וא"כ מהו ה
להביאור בפנים מתור המדרש לא רק לספר שהרצון הוא כי אבל  ץ שפיר, כי במילים "נתאווה הקב"ה", בא 

כל )אבל ראה בשיחה שם הערה  כול להיות אך ורק מצד התאווה ולא מצד ש "נתאווה", אלא שהרצון לדירה זו י
לי י"ל דמרומז בזה קצת ביאור ה12 להביאור דנתאווה. . ", ואו ולבד זאת שעל ענין זה אין צורך   נ"ל בפנים(., וז"ל "
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 ד.

 הדירה היא למעלה מהשכל 

פי הנ"ל יוצא, דאין שום מעלה ועילוי אלוקי "בהדירה לו יתברך" שנעשית בתחתונים,  ול
ע"י המשכת אלוקות למטה בעוה"ז התחתון  ייך במציאות, הלא  ו  -אבל קשה איך זה ש "דירה ל

לי גבול של אלוקות, ועוד ים" מתגלה הב ת  יתברך בתחתונ מ לית גם הא עי"ז מתג זאת, ש
לא  לבד ו מצד התאווה  ו  ואיך נוכל לומר ע"ז "נתאווה" שזה )סעיף ג'(,  והאחדות של ה' כנ"ל 

כל  ?מצד חיוב הש

לם הזה התחתון  13ויובן זה ותו של עו דים ביאור מה עשית הדירה לו  -בהק המקום שבו נ
 יתברך:

ואר בתניא לם הזה הגשמי 14בהקדים המב ל: "שנברא עו והחומרי ממש והוא התחתון , וז"
ענין הסתר אורו יתברך וחושך כפול ומכופל עד שהוא  ן תחתון למטה ממנו ב במדריגה שאי

פסי עוד". ליפות וסט"א שהן נגד ה' ממש לומר אני וא  מלא ק

נים: עני ישנם כאן ב'  יינו, ד  ה

ו וא"א שיאיר בו אלוקות, וכ"ש ש ילה באופן שלא מאיר ב וה"ז שנברא לכתח ו א. מהות ע נ אי
 לאלוקות )שלכך נקרא עולם מלשון העלם(.  כלי

לם יֵרֵד עוד יותר )וכמו  ע"י החטא מצב העו לת שלאחרי זמן  לם הזה, נותן מקום ויכו ב. עו
יינו, שיהי'  ליפות וס"א )ה ת( ויתמלא בק ע"י חטא עץ הדע על  ק  כלישהי' בפו להם(, שלא ר

ים לאלוקות. לים אלוקות אלא אף מנגד ינם מג  שא

ייך ע"פ א"כ, מו תחתונים אינו ש "ל, שעשיית הדירה לו יתברך )גילוי אלוקות( ב , שכלבן מהנ
גמרי ע"פ  לל שכלואדרבא זהו דבר המופרך ל שייכת כ ייבים לומר שעשיית הדירה אינה  . וח

רותם  רגילים ע"פ כוחות טבעיים קא שמצד התקש ות ישראל דו ח נשמ יים, אלא זה בא בכו ואנוש
, י לם ואחדותם בעצמות ומהות טל הע ומחדש 'יש מאין'( לב שבורא  וח העצמות ) ש להם את כ

לעשות דירה בתחתונים וגילוי אלוקות בעוה"ז התחתון יפות וס"א ו  .15והסתר הקל

                                                   
 ואילך. 199ואילך ובספר השיחות תשמ"ז ח"א עמ'  74( לביאור דלקמן ראה לקו"ש ח"ו שם, חי"ב ע' 13
ק ל"ו.14  ( פר
גה בעולם צריך שיהיה 15 הלשונות דשיחות הנ"ל, על איזה דר וי  ב  ביטול( יש לעין בשינ קו"ש חי" והתחדשות; בל

ני ענינים בעה"ז שלא נות לו יתברך בתחילת ס"י מבאר דישנם ש קום לדירה  והקליפות )שעוה"ז  –נים מ א. הס"א 
ן  הוא אומר "דורך צעברעכן און מבטל זיי לי לאלוקות. אבל בהמשך שם  נו כ מלא בהם(, ב. ההעלם דהעולם שאי

ם  ול ההעלם של העולם, שג ול דהס"א[ ואינו מזכיר שום דבר על ביט והביט די ס"א" ]בתרגום ללה"ק: ע"י השבירה 
ו יתברך בתחתונים. זה מוכרח כדי  שיהי' דירה ל

ן  משא"כ בספר השיחות )שם( מבאר: "נאר דערצו דארף מען אנקומען צו א חידוש גמור בכדי צו ברעכען או
און זיי איבערמאכען פאר מבטל זיין די קליפות וס"א, און ארוס נעמען מתחת ממשלתם די דברי הרשות שבעולם 

, " ]בתרגום ללה"ק: רק שכלים פון אלוקות ליפות והס"א לבוא לחידוש גמור, כדי לשבור ולבטל את הק לזה צריכים 
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  , ל( מובן אלוקיים מצד נשמות ישרא ע"י כוחות  נים שייכת רק  חתו )שעשיית הדירה בת לפ"ז  ו
ית" של אלוקות שהמשכת אלוקות למטה )דירה בתחתונים( אינה מבטאת שום "מ עלה שכל

כנ"ל סעיף ג'(  תיות או האחדות,  לי גבול, האמי ייתה )גילוי  -)כוח הב ענין הדירה ועש דכל 
ענין שכלי ואינו קיים בעולם וגדרים של שכל, ולכן אין השכל  תחתון( אינו  למטה בעוה"ז ה

ענין אלוקי.  תופסו אותו, אלא הוא 

עני ת: מובן בפשטות, שדבר שכל  לים פשוטו נו הוא למעלה מגדרי השכל לא יבטא שום במי
 ענין שכלי, כי הוא למעלה מגדרי השכל לגמרי. 

עיף(  ילת הס להיות דהמשכת אלוקות  -ועפ"ז מתורץ שפיר מה שהקשינו )בתח איך יכול 
ענין של "נתאווה"  לת האלוקות אלא היא  ע המשכת  –למטה, אינה מבטאת את מ דמכיון ש

עלה מ ין שלמ ם ענין שכלי.אלוקות למטה הוא ענ טא שו  גדרי השכל, אינו מב
  

 ה.

 הדירה מצד גדרי התחתון 

טעם דיוק לשון המדרש " ר בטוב  להיות לו דירה בתחתונים" נתאווה עד כאן נתבא הקב"ה 
ת,  - טעם ודע ענין שלמעלה מ ר שהוא  נים הוא ענין של נתאווה דווקא, כלומ חתו דהדירה בת

ה אין שום מעלה בדירה זו ואינה משכל דע"פ  ו על ענינה הוא תאו בטאת שום מעלה בו ית' ולכן 
 ולמעלה מן השכל.

להיות )בלשון  -להלן ננסה לעמוד ולבאר את אחד מהגדרים העיקריים של הדירה  שצריכה 
ה  להיות בתחתוניםהמדרש( "דיר סף  מצד" דווקא, כלומר, שהדירה צריכה  התחתון ולא דבר נו

 עליו.

ייתאבל  ע"י גילוי  לכאורה ע"פ הנ"ל )ס"ד( דעש הדירה למטה אינה ע"פ גדרי השכל ואינו 
ע"י שבירה וביטול והתחדשות  לם בו, אלא  חשבת  –האלוקות שנע רק שהדירה נ נמצא דלא 

ר  מלשון "העלם" והסת יפך ענין וגדר העולם שהוא כשמו  על התחתון, אלא היא גם ה סף  כדבר נו
 ?בתחתוניםעל אלוקות, וא"כ אינו מובן כיצד הדירה היא 

 
 
 
 

                                                   
א ולעשותם כלים לאלוקותולהוציא מתחת ממשלתם את דברי הרשות שבעולם  נו, שלא מספיק ביטול הס" [, היי

קות, ולעשותו כלי. ובהדגשה יתרה בהערה  ינו כלי לאלו ול של ההעלם והסתר שא להיות אף ביט לבד, אלא מוכרח 
ה שם 55 יל הער כדלע מי  וההסתר בעוה"ז הגש ההעלם  יות לרע מצד  ל: "וגם בזה חידוש שמבטל גם האפשר , וז"
וף הענין, וצ"ע. 52", ע"כ. אבל ראה שם הערה 52  בס
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 ו.

 יש הנברא תלוי ביש האמיתי 

ע"י עבודת האדם  עלה, אלא  עשית מלמ והביאור בזה, דהנה ידוע שהדירה לו יתברך אינה נ
על התחתון אלא באה  עי"ז הדירה אינה דבר נוסף  טעם לזה, משום שדווקא   מצדדווקא. וה

נים היא אתכפיא ואתהפ יל דירה בתחתו שב יתירה מזו, העבודה שמוכרחת ב א העולם. ו כא, שהי
יצד  רה עם מציאות התחתון )אתכפיא ואתהפכא דהתחתון(, ולפ"ז יובן יותר כ עבודה הקשו

לם מצד גדרי העו ו 16הדירה לו יתברך היא אף  ות ע"י האדם וקשורה עם מציא עשית  , דמכיון שנ
ים" דווקא. הרי מובן שהיא "בתחתונ  דווקא, 

יתית מ )בכ"מ( דאמ מבואר בחסידות  א יש ויש להוסיף בזה, ע"פ ה יש הנברא הו ציאותו של 
"ב יתי, ובלשונו של כ"ק אדמו"ר הרש ' 17האמ : "מציאות היש דעולמות ונבראים הוא בחי

 . ותם .  הווה א הוא המ ם(: "שהעצמות  )כמו שממשיך ש ס ממש", והביאור בזה  העצמות דא"
 , ס " תית של העולם הוא עצמות אוא לעדו אין שום מציאות כלל", כלומר, שהמציאות האמי וב

לעדו לא יהי' לו שום קיום, ויחזור להיות אין ואפס ממש כמו קודם ששת ימי בראשית. כ י ב
תית היא אך ורק העצמות מציאותו האמי א במציאות,  ן, דאף כשנמצ  .18וא"כ, הרי מוב

יפך גדר העולם  ת( לא רק שאינה ה יינו, גילוי העצמו לעצמותו )ה לפ"ז מובן, שהדירה לו  ו
הו ענינו ותוכנ ז לם אלא אדרבה  י של העו  עצמות. -ו האמית

אבל סוף סוף ביאור זה אינו מספיק, דלפ"ז הרי הדירה לו יתברך קשורה עם המציאות 
העולם  וענין לתוכןשל העולם, אבל לכאורה היא עדיין מהווה סתירה  העצםועם האמיתית 

ליפות שהם "נגד ה' ממש"? לם והסתר אלוקות ומלא ק  שהוא הע

יא לדוכתא: כיצ יינו והדרא קוש דרי העולם, ה נים גם מצד ג לים לעשות דירה בתחתו ד יכו
אלא גם  לם )אמיתותו ועצמותו(,  לחלק הפנימי של העו ילוי אלוקות יהיה שייך לא רק  שג

 לחיצוניותו ותוכנו של העולם?

 

 ז.

 ביטוי העצמות ביש הנברא 

מת הע ו תש"ז, ד"ביש הנברא יש דוג ענין בזה הוא, ע"פ משנ"ת בד"ה מצה ז ו אך ה נין מציאות
לתי מציאות נמצא", כלומר שזה גופא שהעולם נראה כדבר בפני  נין נמצא בב מעצמותו ומע
יינו שבחיצוניות נראה שאין בעה"ב לדירה זו ואין בורא ומנהיג  עצמו שאין לו סיבה קודמת ה

                                                   
 תשל"א. -( ראה מאמר ד"ה באתי לגני 16
המאמרים תרס"א.17  ( ספר 
וה"ג שם. 30( ראה לקו"ש חי"ב שם הערה 18  ובש
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קא  הוא ביטוי -להעולם  לם והסתר הכי חזק על אלוקות(, דדוו של עצמות )אע"פ שזהו הע
ת מציאותו מעצמותו ואין סיבה קודמת לו ח"ו.עצמותו   באמ

ן  עני ילוי אף בתוכן ו לם )כנ"ל ס"ו בארוכה( באה בג בסגנון אחר: מציאתו האמיתית של העו
ן  פ"ז יוב תית הוא עצמותו ית'. ול לם עצמו, נראה שמציאותו האמי לם והסתר העו העולם, שבהע

ו גילוי העצמות, אינה סותרת לע -שפיר שהדירה לו יתברך  ענינ ה, זהו  לם ותוכנו, אלא אדרב ו
לם מצ"  .עשל העו

לם  עו טוי של עצמות בתוכן ה אינו מספיק, משום שאופן הבי גם ביאור זה   , אבל באמת
ייחס  מעצמותו( אינו מת תר אל  לגילוי העצמות)שהעולם נראה כמציאותו  אדרבה הוא סו ו

לעולם אומר שאין בע"ב לביר ילוי, מכיוון ש"ההרגש העצמי" שיש  י הג ה זו )ח"ו( ורק "אני ואפס
לוי העצמות הרי כל מציאות העולם הוא אחדותו יתברך.  עוד", ומצד גי

יין סותר  לים פשוטות, לפי ביאור זה יוצא כי הציור החיצוני של העולם עד לגילוי במי
ע העצמות לעולם שום מציאות מצ" אין  ו  .19שכל מציאות העולם הוא הקב"ה 

 

 ח.

 כוונת החושך 

לי יש לו לית הכוונה בבריאת העולם  -מר הביאור בזה, בהקדים השאלה ואו דאם אכן תכ
ע  לשלות בא אך ורק בכדי להגי היא כדי שיהי' לו יתברך דירה בתחתונים, וכל פרט בסדר השת

על  לכוונה הזו )כנ"ל ס"ב( א"כ צלה"ב מדוע נברא עוה"ז באופן כזה שהוא מעלים ומסתיר 
ילוי אלוקות בתכלית, ועד כדי כך שבכדי  פיקה העבודה של ג נים אינה מס לפעול הדירה בתחתו

(  לבטלההעלם, אלא צריך  לם )לכאורה ה שהעו לם ולבערו לגמרי )כנ"ל ס"ד( שזה מרא ההע
לכוונת בריאתו?  סותר ומנגד 

ה  ר לם והסתר שישנו בהעולם, מהווה פרט וחלק בהדי חים לומר, שאף טבע זו דהע אלא מוכר
ענין " י וגילוי אלוקות. כידוע מ יתרון האור מן החושך", דישנה מעלה נפלאה באור שבא אחר

טול הרע. וזוהי הכוונה בבריאת  ע"י ביטול החושך על האור שהאיר מלכתחילה קודם דחיית ובי ו
נים וגילוי  על אלוקות ועי"ז תגדל הדירה בתחתו יעלים ויסתיר  לם באופן כזה דווקא, ש העו

 אלוקות למטה.

יל ה החושך )בשב ו של  קא וכוונה ז , שדוו לם עצמו החושך וההע אור( ניכרת במוחש בטבע 
לית  עלם עצמו מעורר ומגלה אלוקות דמתג לם הוא בתוקף ביותר, הנה הה בזמן הגלות שההע

 .20עצם הנשמה

                                                   
ובהערות שם. 96"ז ע' ( לסעיף זה ראה לקו"ש חי19  ואילך 
 ( ראה לקו"ש חי"ז שם.20
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רגל מתגלה רצון  קא בעקב של ה ם, דחזינן דדוו יני הבריאה עצמ , מענ לדבר זה דוגמא נוספת 
יותר קל ם )כלומר, ש לפעול על העקב לעשות כרצון האדם משאר  הנפש יותר מבשאר האיברי

לית בו כ"כ, ועד  ינה מתג תחתון באדם שהנפש א כי  ה כוחות הנפש(, ואע"פ שהעקב הוא האבר 
לפעמים נקרא המלאך המות שבגוף   דכמעט לא ניכר בו חיות הנפש. -כדי כך ש

ענין החוש יתת  יינו שאמ לתוקף וגלוי רצון הנפש, ה ך הוא דמזה רואים שהחושך דוקא מביא 
ילוי אלוקות הוא  לפ"ז אתי שפיר מה שהג ילוי, דזה רואים במציאות בטבע החושך גופא. ו הג

רו החיצוני  ו  -מצד ענינו ותוכנו של העולם אף מצד ציו לם והסתר, ואינו הפוך מגדרו א הע
ים ו לל, אלא הדירה נעשית בתחתונ לל וכ ליו כ  התחתון. מצדדבר נוסף ע

 

 ט.

 סיכום הענינים 

ות  -ל הנ"ל, דמצד אחד המורם מכ תחתונים הוא דבר הכי מופרך במציא הדירה לו יתברך ב
תית של ההעלם, רואים שלא  -וטבע העולם. אבל מצד שני  נים במציאותו האמי נ אם כשמתבו

ליתו  יתית, וללא זה חסרה כל תכ ילוי אלוקות אינו זר לו, אלא זהו מציאותו האמ רק שג
.  ומציאותו

יינים, ואפשר להאריך ולבאר עניינים פשוט דכ"ז הוא רק טיפה מ ן הים ורק יסוד ונקודת הענ
וב גדולה, וכמו שאומר הכת כהנ"ל יח 21אלו באריכות  ' "תן לחכם ויחכם עוד". בעזה"י  פי זק הצ

את משיח צדק ה בבי קרוב ממשנו והאמונ לם הדירה לו ית' , דויזרז ביאתו ב מצד התחתון אז תוש
 .דווקא



                                                   
 ( משלי ט, ט.21
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 ניםגדר הכרמלית לשיטת הראשו
 כהן שי'איתן הכהן  הת'

הסוגיא בדף ז, א / קושיית התוס' על פרש"י וביאור הפנ"י / דברי הצפנת פענח בב' אופנים בגזירות דרבנן / 
ב' אופנים הנ"ל בכרמלית / ביאור שיטת רש"י ותוס' / צ"ע מרש"י בדף ג, ב וביאור באופן אחר / ראי' להנ"ל 

 מפרש"י בקרן זווית ומל' התוס

 

 א.

 צעת הסוגיאה 

תין )ז, א( ה ]רוחב[1איתא במסיכ לית פחותה מארבע ר  2: " . . אמר רבי יוחנן אין כרמ מ וא
אי איכא מחיצה י' הוא  לימא ד מאי ותופסת עד עשרה, אי רב ששת ותופסת עד עשרה ]בגובה[. 

לית, ואי לא  לית,  -דהוי כרמ  גידל אמר רב חייא בר יוסף אמר רבוהאמר רב  ,ולאלא הוי כרמ
י י[ ת שאין בתוכו עשרה, וב י[ על גגו  -קרויו משלימו לעשרה ]עוב ר ]דגבוה י' הוי רה" מות

טל בכולו, בתו תלטל לין בו אלא ארבע אמו טלט י  כו אין מ י' הו ]דכיון דלא גבוה המחיצה 
יפכא שמעינן לה[". לית, אלמא א   כרמ

לית, -אלא מאי ותופסת עד עשרה ומסיקה הגמ': " ה  דעד עשרה הוא דהויא כרמ למעל
פחים  לית -מעשרה ט יין שם.לא הוי כרמ  ". ע

וא, שרק כאשר יש  -ובהוה אמינא של הגמ'  לית . . תופסת עד עשרה" ה הפירוש ב"כרמ ש
לית  ר והיא יתירה על בית  3פירש רש"י -מחיצה גבוהה עשרה הוא כרמ עה המוקפת גד "כגון בק

ים ולא הוקפה לדירה".   סאתי

י"ל דרש"י בא לבאר איך הי'  קף מחיצות גבוהות עשרה יהי' ]ו הו"א כזה שמקום המו
לית, והלא ידוע שמקום כזה הוא רה"י יפוה 4כרמ ירי בבקעה כו' דלא הק ירש"י דאי , ולכן פ

 לדירה[.

שים התוס'  א  3ומק ים שלא הוקפה לדירה הי עה יתירה מבית סאתי על פרש"י, דהלא גם בק
וא לכל הדעות שבגמ' לית? , וא"כ א5רה"י מדאורייתא, וכן ה  יך אפשר לומר שהיא כרמ

                                                   
 ( המובא בחצאי ריבוע הוא פירוש רש"י על אתר.1
היחיד )רש"י שם(.2 ולרשות   ( ואי לא מקום פטור הוא, ומותר לכתחילה להוציא משם לרשות הרבים 
ימא.3  ( ד"ה איל
ה ו, א. 4 וא גבוה י' ורחב ד' זו היא  -( רא  רה"י גמורה"."גדר שה
מוד שם. והוא בין לעולא ובין לרב אשי.5  ( ראה בתחילת הע
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ר  מ ייתא, מ"מ יש לו על דברי התוס', דגם אם בקעה היא רה"י מדאור פני יהושע הקשה  וב
לית  עלי' דינים של כרמ רש"י?  -שחכמים גזרו  ושפיר קאמר   , טל בה יותר מד' אמות שלא יטל

לית, אמנם ה טלו בה כבכרמ על בקעה שלא יטל ץ: שאכן לשיטת התוס' גזרו חכמים  א ומתר י
. לית ממש ילו לחכמים, ולא עשאוהו כרמ  נשארת בשם רה"י אפ

ה"י  על ר לית מדרבנן  טת רש"י, שאפשר שיהי' כרמ ת: שי ונמצא שיש כאן ב' שיטו
לית כלל, אלא שאפשר לגזור ברה"י  טת התוס', שרה"י מדאורייתא לא נהי' כרמ שי ייתא. ו מדאור

ת.  כמואיסור טלטלול  לי  בכרמ

ליגי, ומהו יטות אלו. וצלה"ב במאי פ  היסוד לש

 

 ב.

 ב' אופנים בגזירות דרבנן 

ת שבת ויש לומר הקדם דברי הרמב"ם בהלכו ל: "וכל מקום שנאמר "וז ,6הביאור בזה, וב
ום שנאמר אינו חייב כלום או פטור  מותר לעשות כך וכך הרי זה מותר לכתחילה, וכן כל מק

לל" עכ"ל.  מכלום אין מכין אותו כ

צפנת פענח כותב ע"ז ו הגמ' וה "ב ע"ב ]וז"ל  יין מועד קטן דף י . ע ום וכו' ז"ל: "וכן כל מק
ות שבת יש מהן פטור אבל אסור ויש מהן מותר  יי נקטינן הלכות מועד כהלכ ם: "אמר אב ש
ות ליכא, דהא המלאכה גמורה בחול  ילה"[, ושם רוצה לומר כי האי גוונא דאף מכת מרד לכתח

 ." ליכא רק מכת מרדות  המועד 

ו יש שבות שרבנן חייבו שהרי בין שבות לשבות, שמצינו  הבדלמהו היש להבין  :7ביאור דברי
תבו  תשיש מלאכ ,במועד קטן מצינו)וכמו ש ויש שבות שהוא פטור מכלום ,מכת מרדו ם  ו שדינ

יינופטור אבל אסור,  ת( שאין בהם ה ו  .מכת מרד

עליו שם מלאכה  :ומתרץ ש  ה "ור"ל כך שיש מלאכה שהוא משום שבות . . אך י ו סמכ דרבנן א
הווה  ן ושניה  ה דרבנ ן למשל כמו חלוצה הוו יני דרבנ ורייתא . . והוא כך יש שני מ על מלאכה דא

 . ]הולד[ ממזר דרבנן לל מדרבנן, ומשניה דרבנן לא הווה  ]הולד[ ח הווה  לוצה דרבנן  דרבנן, ומח
ניה ל  ."א הווה אלא בגדר משמרת למשמרתיוהטעם דחלוצה יש עליה שם גרושה, וש

ן  דאורייתאמ יש איסורא(  :גזירות מדרבנןצונו לומר, שמצינו שני ור  להתחת שכהן אסור 
מדאורייתאב( . גם חלוצהעליו שלא להתחתן  ורבנן גזרועם גרושה,  ר  ויש איסור  על איסו

ל שניות.  עריות, ורבנן גזרו איסור גם ע

                                                   
 ( פ"א ה"ד.6
לים" )מוסד הרב קוק(.7  ( ראה בפענוחים על צפנת פענח "הוצאת ירוש



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   343                            פ
 

לל  -אם כהן התחתן עם גרושה ש מצינו, והנה ייתא, ואם המהולד ח תחתן עם ן הכהדאור
לל מדרבנן -חלוצה  ור עריות,  .הבן ח על הערוה אדם אם שמשא"כ באיס ר הבן ממז -בא 

על השני' ייתא, אבל אם בא  . הבן -מדרבנן  מדאור  הוא "פגום" בלבד ואינו נקרא "ממזר מדרבנן"

בן מדוע כוא"  יין  ,יש הבדל בין הגזירות דרבנן אינו מו שבמקרה של שניות הבן הוא עד
בחלוצה מש ,כשר "כ  וא ל אהבן ה ל  ?)מדרבנן( ח

ר יני  ,ומבא ש. 2 ( כעין דאורייתא1איסורים דרבנן: שיש שני מ  ( איסור מחוד

ר ,לאכול בשר בחלב מהתורהיש איסור  לדוגמא:] ו ים גזרו שגם עוף בחלב אס  וחכמ
נים איך ל באכילה. א( שהעוף מדרבנן איסור העוף פרש אתוהנה יש כאן שני אופ כמו  נהי': 

פה רייתאמצא ח ורייתא שמ - דאו . גילו חכמים ורק בשר אסור דא ור זה לל באיס שגם העוף נכ
לב אסור תורהב( שמה כמים רצו ,רק בשר בח שמרתי"לעשות  והח וחידשו שגם  8"משמרת למ

ור.   עוף בחלב אס

יינו שאופן הב' השלפי  ,וה ( 2ו( מה"ת רק בשר בחלב אסור, 1 :נפרדים איסוריםשני  י
לכן  ,יבואו לאכול בשר בחלב ח"ומא חששו שכיוון דסיפו איסור מחודש, החכמים באו והו

יפו שגם עוף בחלב אסור  .[הוס

בין שני הדינים, שזה שהדין בחלוצה הוא שהבן נעשה חלל מדרבנן שיש ההבדל יובן ועפ"ז 
פי  ינו כ ורייתא(, ההי וה כגט )דא ה לוצה )מדרבנן(  על הח הדין בחלוצה הוא שנ אופן הא', דהנה 

פ ע עין ו לל מדרבנן, מכיון שהבן נעשה כמו חפצא דאורייתא )כ ה ח י"ז מובן למה הבן נעש
  .יו חל עליו דין כמו חלל דאורייתאדאורייתא(, ולכן עכש

פי אופן הב' לל לאיסור עריות דאורייתא ואיסור שניות אינ - משא"כ ל א  ,קשור בכ אל
ייתא, שהחכמים חידשו ואמרו ששניות אסורות, ואין להם שייכות לאי סור עריות שמדאור

וממילא מובן למה הבן לא נעשה ממזר אלא פגום, כי אין להאיסור של שניות שום שייכות 
ייתא.   להאיסור של עריות מדאור

 עיין שם. ,כמה קושיות וסתירות בש"סעוד מתרץ ועל פי יסוד זה 

 :קיצור

םיש נים באיסורים דרבנן:  ב' נ כוללים  א.אופ על דבר מותר ו וזרים  ר שג ו אותו באיס
ר  ו יינו שהאיס ילה עם חלב כמו בשר בהמה(, ה מדאורייתא )כגון: שבשר עוף יהי' אסור באכ

ייתא, וחכמים הוסיפו על אותו איסור. וא  ב. בעיקרו הוא מדאור שגוזרים איסור מחודש, וה
רת למשמרתי". שמ .  בגדר ד"מ יניהם הוא, שבאופן הא' החכמים שינו את החפצא והנפק"מ ב

ו שהוא )רק שנהי' אסור(. ובאופן הב חפצא נשאר כמ  ' ה

                                                   
 ( יבמות כא, א.8
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 האופנים בכרמלית ב' 

ם:  פני י"ל שיש בה ב' או לית ברה"י )שהוא גזירה דרבנן(, ד  על פי היסוד יש לפרש גם בכרמ

יחיד מצא שיש בו ב' רשויות  9א( שלקחו רשות ה לית )מדרבנן(, ונ ו אותו כרמ רה"י  -וקרא
ייתא וכרמלית מדרבנן.   מדאור

ר  -שברה"י הזה )שהוא מותר(  -שות נשאר כמו שהוא, ורק גזרו איסור מחודש ב( שהר אסו
לית.  טל בו ד"א כבכרמ  לטל

ת  -וי"ל, שרש"י סובר כאופן הא', ולכן סובר שבקעה שהיא רה"י מדאורייתא  יית כרמלי נה
לית )אלא רק איסו ברים שאין לבקעה שם של כרמ והתוס' סוברים כאופן הב', ולכן סו ר מדרבנן. 

לית(.   כמו בכרמ

ם:  ית" מצינו ג' פירושי רמל לית היא מלשון  10רש"יוהנה בנוגע לפירוש השם "כ פירש שכרמ
ר. 11"יערו וכרמלו" יע להילוך הרבים וגם לא לתשמיש רה"י, כמו  יינו מקום שאינו לא  , ה

ינוני" -פירשו שהוא מלשון "כרמל"  12תוספות ולא יבש אלא ב י 13רך מל, "לא לח  מ הכי נ " ,
. כרמל לא כרה"ר" ית"  14והרמב"םית אינו לא כרה"י ו "כארמל היינו  -פירש שהוא מלשון 

כאלמנה שאינה בתולה וגם אינה נשואה, "והוא המקום אשר לא נשלמו בו תנאי רה"ר ולא תנאי 
 רה"י". 

ת  לי פי התוס' הגדר של כרמ והנה מפירוש התוס' ומפירוש הרמב"ם יוצא נפקא מינה. של
נם לפי הרמב"ם רה לארה"י ו לאהוא " ית" היינו כשפירש " -"ר". אמ לית כמו ארמל הגדר  -ארמ

לית הוא הפוך, שהוא   רה"ר.  וגםרה"י  גםשל כרמ

אש יוסף ל: "15וכתב ע"ז הר לית יש, וז" י"ל תרוייהו אמת כי ב' כרמ לית  ,ו א' מן התורה כרמ
עין  ,וכו ד"אלא רה"ר ולא רה"י ומותר לטלטל בת - 16מקום שאין מחיצות ואין רבים בוק

לתוכו עית פתוח .וחכמים אסרו ,ושהכניס מרה"י ומרה"ר  ן מ - ויש מבוי שלש מחיצות ורבי
גמור התורה ה ,רה"י  ר חייב מן התור ו מתוכו לרה" לתוכו א עליו  ,והזורק מרה"ר  ו  שמ ומדרבנן 

ת להחמיר ג"כ  לי י לתוכו או לטלטל ד"א בתוכו אסור -דין כרמ רה"   .מ

                                                   
הי' פטור מדאורייתא )ולאו דוקא רה"י(. 9  ( או רה"ר, וכן הוא גם במקום ש

 ( ג, ב. ד"ה בעי אביי.10
 , יח.( ישעי' י11
 ( ו, א. ד"ה כרמלית.12
מי ריש שבת ה"א )ה, ב(.13  ( ע"פ ירושל
המשניות מ"א.14  ( פירוש 
ויות.15  ( שם. ד"ה ת"ר ד' רש
 ( כגון ים.16
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לית" ה  ,ה נשואה ובעולה וגירשה או מת ולוקח שלימותה קצתשהית ,וזה יצדק כארמ כן ז
לית בקעה וכדומה .לוקח קצת תורת רה"י ממנו ן  ,משא"כ כרמ מ לית אף  דשם העצם שלו כרמ

פטור הוא .התורה אינו לא רה"י ולא רה"ר ומקום   ". עכ"ל

יינו, שגם  לית אחרת כפירוש הרמב"ם. שי בפועלדה לית כפירוש התוס', וכרמ ש מצינו כרמ
וא  לית כמו בקעה, שהוא מקום שאין הרבים הולכים בו, ומצד שני אינו מוקף במחיצות, וה כרמ

ן  ומדרבנ ורייתא הוא רה"י,  , שמדא מוקף ג' מחיצות לית כגון מקום  רה"י. ויש כרמ לא רה"ר ולא 
לית. מ  גזרו שיהי' כר

י"ל שרש"י סובר כפירוש הרמב"ם  ם רה"ר  -ועפ"ז  לית הוא גם רה"י וג לכן הוא ו -שכרמ
יפו עליו  לית מדאורייתא וחכמים הוס כרמלית. והתוס'  שםסובר שיכול להיות מקום שהוא כרמ

לית  לית הוא לא רה"י ולא רה"ר, לכן אי אפשר שיהי' רה"י שיהפך לכרמ סוברים שכיוון שכרמ
ו  מ ן( וגוזרים עליו כ ורייתא ומדרבנ הוא רה"י )מדא לית כלל. אלא רק ש ממש, ואינו נקרא כרמ

 לית.  בכרמ

פי' שהיא מוקפת מחיצות  פי רש"י א ה  -ועד"ז יש לומר גם בבקעה, של מכיוון שהיא יתיר
ה  לית ממש. אבל לשיטת התוס', גם אם היא דומ על בית סאתיים ולא הוקפה לדירה, היא כרמ

ר  ייתא. -במקצת לרה"  אין הבקעה המוקפת מחיצות נהיית כרמלית, כיוון שהיא רה"י מדאור

 

 ד.

 פן אחרבאוביאור  

ו  17יש לדחות, דהנה בדף ג' ע"ב כותב רש"י אמנם "דגזור רשות מדבריהם לשבת . . ושמ
לית . .  ר תשמיש רשות היחיד ולא הילוך תמיד לרבים, לאשאינו כרמ ". ומלשונו משמע שסוב

ם(  " טת התוס' )ודלא כהרמב רש"י  –כשי ר  וא"כ איך סוב ר ולא רה"י.  לית היא לא רה" שכרמ
ןשרה"י נעשה כרמל יטות  ?18ית מדרבנ י"ל שרש"י סובר כב' הש ב'  –ו להיות ב לית יכול  שכרמ

רה"י, והן גם רה"ר וגם רה"י  .19האופנים, הן לא רה"ר ולא 

בדף  "א"ע 'דף זוהנה מצינו  לית:  לית נינהו ,והכרמ כי אתא רב  ,אטו כולהו נמי לאו כרמ
לא לקרן זוית הסמוכה לרשות הרבי על  ."םדימי אמר רבי יוחנן: לא נצרכה א לת  שוא גמ'  דה

לית " 20הברייתא שהובאה לעיל בגמ' יסטוונית והכרמ ים  -ים ובקעה וא אינה לא כרשות הרב

                                                   
 ( ד"ה בעי אביי.17
וק לומר שבדף ג, ב. מדבר בהו"א ובדף ז, א. מדבר למסקנא 18 מות, כי לא  –( ודח כו של רש"י בכמה מקו וכדר

נים.משמע כן לא מהגמ' ולא מ  רש"י, וכן ראה לקמן בפ
יוסף דלעיל.19 ומתאים לדברי הראש   ) 
 ( ו, א.20
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יל, ומתרצת ולא כרשות היחיד ית" אם לא להפרטים שנימנו לע ילה "כרמל ", דלמה הכוונה במ
ללמד על קרן זווית שהוא כרמלית. לית" באה   שהמילה "כרמ

שג קרן זווית, פירש ו : "21רש"י ובביאור המו כגון קרן זוית שנכנס בו בית לתוכו והניח מקרקע
לפניו שטח פנוי מול רה"ר.לרשות הרבים ית שנכנס לתוך שורות הבתים ונשאר  יינו ב  ", ה

י: בית שפניו : "22אמנם רש"י לא מסתפק בפרוש זה ונותן פירש נוסף ל"קרן זווית" אי נמ
ן, שזויתו אחת סמוכה לרשות הרבים וה באלכסו לפנים, זוית עומד  ת הרבים ו שניה משוכה מרשו

בתוך כניסה של זוית האחרת מליכנס בהדיא  בת את הרבים  טת מעכ יינו שהבית מוסט  ."הבול ה
. הבתים, והשטח הפנוי נעשה א"כ בב' מקומות  באלכסון בין 

יתא,  לית שנעשה בתוך רה"י מדאורי יניהם הוא, שבאופן הראשון הוא כרמ וי"ל, שהנפק"מ ב
א דהרי מקום ז לית שנעשה במקום שהוא ל ה מוקף בג' מחיצות. אמנם האופן השני הוא כרמ

ולכן פירש רש"י את ב'  רה"ר )דהא לא ניחא תשמישתי'(, ולא רה"י )דמוקף רק בב' מחיצות(.
לית יכול להיעשו שים כיוון שסובר שכרמ ו 23גם ברה"י מדאורייתא תהפירו אינ , וגם במקום ש

פני עצמו רמב"ם  24רשות ב ית" ]אמנם ה ו ג'  –מביא רק את הפירוש הראשון ב"קרן זו שמוקף ב
לית הוא מרה"י ורה"ר ביחד[ לשיטתי' שכרמ יל   .מחיצות, ואז

תבו התוס' תים שלא הוקף " 25ויש להוכיח ענין זה גם מלשונם, דהנה כ קרפף יותר מבית סא
יינו שדייקו "כ. . עשאוה לדירה  ית" ה רמל לית ממש. כיוון שהוא ככ ית" ולא כרמ י, כרמל רה"

טול  טל ת( יהי' אסור ב קפת מחיצו ים גזרו שהקרפף )הבקעה המו  כרמלית. כמואלא שחכמ

תב 26]אמנם רש"י בעירובין לית" 27כ א שויוה רבנן כרמ " בלא כ' הדימיון, אמנם צ"ע מש"כ הכ
יין . 28בסוג יישב, ואכ"מ[ לית", ויש ל לתוכה הויא ככרמ טל   "ולענין לטל

 

                                                   
 ( ד"ה לא נצרכה.21
 ( ד"ה לא ניחא תשמישתי'.22
קושייתו )וגם תירוציו( של החזון איש )קז, ט( 23 לה  לל הרבים )ולהעיר  –( ועי"ז נפ איך הג' מחיצות מתבטלות בג

ו"ק(.  מרש"י ד"ה כדעולא, וד
ק כהאופן ששינו את החפצא.( ויוצא למסקנא, שב24 ובבקעה סובר ר  קרן זווית סובר רש"י כב' האופנים, 
ויות לשבת.25  ( שם, ד"ה ארבע רש
 ( סז, ב.26
 ( ד"ה חייב.27
ה מחיצות.28  ( ד"ה כגון דאית ל
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 שיטת רש"י ברדיית הפת לפי אדה"ז
 הנ"ל

/  / הסתירה בדברי רש"י מדף קי"ז ע"ב / שיטות הראשונים באיסור רדיית הפת הצעת הסוגיא דדף ג ע"ב
יו וביאור / יישוב דבר / ביאור מקור דברי אדה"ז ודחייתו דברי אדה"ז בתק"ש בשבת ומקורו משיטת רש"י

 הסתירה ברש"י ע"פ הנ"ל

 

 א.

 הצעת הסוגיא 

תין לית, מי קנסוה: "בעי אביי, י1איתא במסכ רבנן לאהדורי  דו של אדם מהו שתעשה ככרמ
תני חדא אסור להחזירה ותני 2לגביה או לא ע: היתה ידו מלאה פירות והוציאה לחוץ,  ? תא שמ

ייתות, אם מותר לו לאדם להחזיר את ידו  יינו שיש סתירה בין שתי בר אידך מותר להחזירה". ה
)עם חפץבשבת לרשות שהוא עומד בו, אחרי שכבר הוציא ברייתא א'  -( לרשות אחרת 3ה 

. ייתא שני' אוסרת  מתירה ובר

ר  סב לית דמיא ומר  יפלגי דמר סבר ככרמ ם: "מאי לאו בהא קמ ומביאה הגמ' כמה תירוצי
לית דמיא ולא קשיא כאן למטה מעשרה לי עלמא ככרמ ו לית דמיא. לא, דכ כאן  4לאו ככרמ

עית אימא אידי ואידי למטה מע5למעלה מעשרה לית דמיא, ולא קשיא . ואיב שרה ולאו ככרמ
ם יכה 6כאן מבעוד יו  , מבעוד יום לא קנסוה רבנן משחשיכה קנסוה רבנן". 7כאן משחש

י   , מבעוד יום דא יפכא מסתברא פוכה: "אדרבה, א ה הגמ' דעה ה לגבי התירוץ האחרון מביא
ה אתי בהו לי יכה דאי שדי  לידי חיוב חטאת ליקנסוה רבנן, משחש ליה לא אתי  לידי חיוב  שדי 

 חטאת לא ליקנסוה רבנן". 

קירה  ה אין לקונסו, דמכיוון שהע ו לאחר משחשיכ שר הוציא את יד קא כא שדו כלומר, 
נעשתה באיסור, יש חשש שיסיים את המלאכה ע"י שיניח את החפץ ברשות האחרת, ויבוא לידי 

                                                   
 ( שבת ג, ב.1
מלכתחילה )ראה רש"י ב, א ד"ה שניה2 ם ( מדובר במקרה שהוציא את ידו ועשה חצי מלאכה, שאסור לעשות כן 

ומד בו.  ידו לרשות שהוא ע קנסוהו חכמים לעשות את ידו ככרמלית שלא יחזיר את   פטורין(, ובעי אי 
מלאה פירות" 3 ,  -( הא דתני " לין ומשקין: "אורחא דמילתא נקט, דבר הצריך לשבת ראה רש"י ג, א. ד"ה אוכ

 ודרך בני אדם להתעסק בהן בשבת".
וה כר4  מלית דלא ליהדרה )רש"י(.( רשות הרבים הוא, קנסוה רבנן ושוי
לה מעשרה, הלכך לא קנסוה דלאו איסורא עביד )רש"י(.5 הוא . . דלא הוי רשות הרבים למע  ( דאויר מקום פטור 
ו גרירא )רש"י(.6 גופ היא אלא בתר  מה  הושיטה מבעו"י מחזירה משתחשך, דלאו רשות לעצ  ) 
כה קנסוה, ולא שתהא רשות לעצמה, דא"כ אף מ7 הושיטה משחשי קנסא בעלמא )רש"י(.(  מיתסרא, אלא   בעו"י 
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יע לי יניח אח"כ לא יג ת חיוב חטאת. משא"כ כשהעקירה נעשתה לפני שבת, וגם אם  די חיוב חטא
 שפיר שייך לקונסו. -

עי רב ביבי בר  ועפ"ז מסיקה הגמ': "ומדלא קא משנינן הכי, תפשוט דרב ביבי בר אביי. דב
לידי חיוב חטאת או לא התירו  ודם שיבא  י: הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה ק תפשוט  -אבי

 דלא התירו". 

פנים איך לתו ו היו ב' או יינו, בתירוץ האחרון עצמ יניהם וה ייתות, והנפק"מ ב וך בין הבר
ה  שחשיכ ברייתא שמתירה להחזיר את ידו, במקרה שהוציאה מ ידים את ה הוא, שאם מעמ

י(  ורייתא.  -)האופן השנ על איסור דא לל זה  יעבור בג להתיר איסור מדרבנן אם  שר  יוצא, שאפ
ת ספקו של השני, יש לתרץ באותו אופן א ייתות כהאופן  עמידו את הבר  -רב ביבי  ומזה שלא ה

לידי חיוב חטאת. לל זה   דלא התירו לרדות את הפת אפילו אם יבוא בג

 

 ב.

 השיטות באיסור רדיית הפת 

יית הפת בגלל חיוב חטאת  -מספקו של רב ביבי  להתיר את רד משמע שיש איסור  -האם יש 
ינו בכמה דוכתי' יית הפת  8לרדות את הפת מהתנור בשבת. אמנם מצ  -לגבי תקיעת שופר ורד

יוב  על ח יעבור  ואינה מלאכה", וא"כ מדוע נסתפק רב ביבי אם יתירו לרדותה כש "שהיא חכמה 
?  חטאת, אם אין בזה שום איסור מלאכה

ן. 9ותירצו התוס' , דאף שאין שום איסור מדאורייתא לרדות את הפת מ"מ היא אסורה מדרבנ
לת כתבי ילין  : "תנו רבנן, שכח פת בתנור וקידש10ולומד זאת מהגמ' בפרק כ ליו היום  מצ ע

ה ה במרד א רודה לא ירד ו לש סעודות . . וכשה  אלא בסכין". 11מזון ש

ל: לא תעשה כל מלאכה יצא תקיעת   לת הגמ': "איני, והא תנא דבי רבי ישמעא ושם שוא
ה  י: "כמ יית הפת, שהיא חכמה ואינה מלאכה" וא"כ למה לא ירדה במרדה? ומשנ שופר ורד

 דאפשר לשנויי משנינן". 

שאיסור זה הוא איסור שבות, ולכן יש מקום לאסור את הרדי' היכא  12ק הרמב"ןומסי
 , ) ז, ב יל ג' סעודות )בדף קי די להצ דהכניסה לתנור באיסור, משא"כ הא דהתירו לרדותה כ

                                                   
מות כ, י( או מ"כל מלאכת עבודה לא 8 כל מלאכה" )ש מהפסוקים "לא תעשה  . ר"ה כט, ב.  קלא, ב קיז, ב.  ( שם 

קלא, ב שם. קיז, ב שם. ורש"י   תעשו" )במדבר כט, א(. וראה תוס' 
וכ"ה ברי"ף ד, א )אמנם ראה ר"ן הנסמן לקמן בהערה 9 ה התירו,   .(15( ד"

קיז, ב.10  ) 
ותל התנור שנדבק בה )רש"י(.11  ( כלי שרודין בו הפת ומפרידין אותו מכ
יאור דברי הרי"ף שם.12 מלחמות ה' ד"ה כתב, בב  ( ב
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אפתה בהיתר  ו  -מלבד שזה לצורך שבת, מדובר במקרה שנ יל ואפ שהכניסה לתנור קודם שבת. 
בסכין" י "לא ירדנה במרדה אלא   .הכ

לכות שבת עין זה כתב הרמב"ם בה פי שאינה מלאכה אסרו אותה 13וכ על  : "רדיית הפת אף 
יעבור על איסור אפ   .14י'חכמים שמא יבוא לאפות". היינו שזהוי גזירה שלא 

ן ם הר" ל.  15אמנ ום עובדין דחו גמור, אלא מש יית הפת אינה אסורה משום שבות  סובר שרד
ו לא בסכין" מד בר שהכניסה לתנור באיסור. אבל היכא דנאפתה והא ד"לא ירדנה במרדה א

ובר כשנאפתה באיסור,  בהיתר, התירו לרדות אפי' במרדה לצורך שבת. ובספקו דרב ביבי מד
פילו בסכין.  ושלא לצורך שבת, ולכן לא שרו א

יית הפת: יטות באיסור רד עוד כמה ש  ]וכן מצינו 

יית הפת האפויה היא חכמה  ייתה  רבינו חננאל כתב: "וי"א כי רד לאכה, אבל רד ואינה מ
ן  תה בסכי יה אפשר לרדו ת האפו יא. הלא תראה הפ קודם שיקרמו פניה מלאכה ה בעודה עיסה 
ידים שנמצא כמו לש ועורך. ומתקן הוא ואינו  בל העיסה אי אפשר לרדותה אלא ב וכיוצא בה. א

 מקלקל".

תב טל משום מוקצ16האלי' רבה כ "כ השפת : "האיסור משום דבצק הוא ואינו ראוי לטל ה". וכ
 אמת[.

 

 ג.

 שיטת רש"י 

י: יו סתרי אהדד עיין בלישני' נראה לכאורה דדבר טת רש"י, דכד נ עיון בשי  וצריך 

י( כתב "ב )בספקו דרב ביב יית הפת  17דבדף ג' ע יימא לן דרד ה  שבות"ק מ , שהיא חכ הוא
טת התו יל כשי יית הפת הוא משום שבות, ואז יינו שלשיטתו איסור רד ", ה ' ואינה מלאכה ס

ן   .18והרמב"

                                                   
 ( פכ"ב ה"א.13
ול.( 14  אמנם ראה ר"ן שלמד בשיטת הרמב"ם שאיסור רדיית הפת הוא משום עובדין דח
ל הרי"ף, ד, א. ד"ה אמר.15  ( ע
 יז. ( או"ח סימן רנד ס"ק16
 ( בד"ה הדביק פת בתנור.17
 ( ראה ראש יוסף.18
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יינו שאין בזה איסור ממש דרך חולש"לא ירד במרדה שהוא  19אמנם בדף קיז ע"ב כתב " ה
ל 20אלא רק שהוא "דרך חול" יית הפת אסורה משום עובדין דחול, אב טת הר"ן שרד , והוא כשי

 אינה אסורה משום שבות. 

ת( כותב רש ום שבו )ששם אומר שרדי' אסורה מש " ובפרט תמוה, דבדף ג' ע"ב  "י "קיימא לן
יית הפת שבות היא" )וכן מש"כ בהמשך "שהיא  יימא לן דרד ששם "ק לדף קי"ז ע"ב,  וכוונתו היא 
ם  זה משו יטוט מדף קי"ז ע"ב(,  ואילו בדף קי"ז עצמו כותב רש"י ש מלאכה" הוא צ ואינה  חכמה 

 עובדין דחול?

 

 ד. 

 צריך עיון מהו המקור בדברי אדה"ז 

ה"ז בשו"ע עין בשופר : "י21והנה כתב אד ום טוב של ראש השנה שחל להיות בשבת אין תוק
יו"ט אלא מדברי סופרים משום  בת ו ינה אסורה בש אינה מלאכה וא תקיעה בשופר  פי שה על  אף 
ל  פני מצות עשה של תורה כמו שדוחין אותו בכ עובדין דחול ולמה אין דוחין איסור קל כזה מ

יל ואין בו שבות גמור  פי שהכל חייבין בתקיעת שופר ואין הכל יום טוב של ראש השנה הוא ל
ת  יעבירנו ד' אמות ברשו ילך אצל הבקי ללמוד ו טלנו בידו ו בקיאין בתקיעת שופר גזירה שמא י

ים"   .הרב

יין על המילים "עובדין דחול" מצ "ב 22ובהערה  ורש"י ]עיין ברש"י שבת ג' ע : "משמעות הגמ' 
י סי' רנ י"ז ע"ב ובב"  "ד ותקיעת שופר שוה לרדיית הפת[".וברי"ף ור"ן שם ובגמרא דף ק

יינו, שהמקור לזה שתקיעת שופר אסורה משום עובדין דחול ת 23ה , הוא מכל המקומו
יית הפת, וכיוון ששניהם נלמדים ממקום אחד יל לגבי רד לע השני.24שהובאו   , יש ללמוד אחד מ

                                                   
 ( ד"ה מרדה.19
 ( אמנם ראה אגרות משה או"ח ח"ד סי' ע"ד.20
 ( סי' תקפ"ח ס"ד.21
ס 22 ( וראה בפתח דבר לשו"ע )בהוצאה החדשה(, כי הדעה הרווחת היא כי המראי מקומות שנדפסו בדפו

נו לקם  מו, וח מהרי"ל.הראשון חלקם נכתב ע"י כ"ק אדמו"ר הזקן בעצ ה"ק  יו הר  סף ע"י אח
קו"ש ח"ט ע' 23  .374( וראה ל
ובהערה 24 ה לעיל   . וש"נ.9( רא
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יית הפת הוא משום עובדי ן דחול וצלה"ב איך ממשמעות הגמ' ורש"י למד אדה"ז שאיסור רד
יין רק לדף קי"ז ע"ב  ה  -דווקא, ואם הי' מצ ניחא. אמנם איך אפשר ללמוד ברש"י דדף ג' שז

 ?25משום עובדין דחול, בה בשעה שכותב שם במפורש שזה משום שבות

 

 ה. 

 ישוב דברי אדה"ז בדרך אפשר 

ז יוצא, די"ל שאין סתירה כלל בדברי רש"י, והן בדף קי"ז והן בדף ג' סו ר ומדברי אדה" ב
. ום עובדין דחול בלבד ית הפת היא אסורה מש  כשיטת הר"ן שרדי

לעובדין  ן בדברי רש"י הכוונה היא )לא לשבות ממש, אלא(  על כרחך צ"ל ש"שבות" כא ו
ולא מדאורייתא . או שכוונתו היא 26דחול, ומש"כ כאן "שבות", ר"ל שרדי' אסורה רק מדרבנן 

"כ הר"ן  " )וכן הוא לשון אדה"ז גמור"שאינו שבות שזה שבות בגדר של עובדין דחול, וכמש
יינו עובדין דחול. ל לא גמור, וה יינו שקוראו שבות אב ם(, ה  ש

לעיל, דאם רש"י מציין לדף קי"ז ע"ב  )וי"ל דהכרחו של אדה"ז לפרש כן הוא מהקושיא ד
להיות שבשני המקומות יסבור את אותו דבר(.   חייב 

יית הפת שבות הוא אמנם אא"ל כן, דהא מיד לאחר מכן בד"ה בשו ונגזרה גג פירש"י: "רד
ייןבמניין יית הפת איסור וגזירה ממש, שלכן נגזרה במנ יינו שיש ברד , ולשון זה אינו שייך 27", וה

ו 28על דבר שאיסורו רק משום עובדין דחול, שבקל ידחה . אלא ודאי קאי אשבות גמור שיש ב
ן.   איסור מדרבנ

קשיא לדוכתי', דהסתירה בדבר עינה עומדת, וא"כ כיצד למד אדה"ז וא"כ הדרה  י רש"י ב
ית הפת אסורה משום עובדין דחול? יו בדף ג' שרדי  מדבר

                                                   
היא להוכיח: א. שאיסור רדיית הפת אינו מדאורייתא )וראה הערה 25 (. 26( ואין לפרש שכוונת אדה"ז בהערה 

ניין הב' לומד מהר"ן ) והע ממשמעות הגמ' ורש"י,  והעניין הא' לומד  ול.  וצריך לפרש שדבריו ב. שזה עובדין דח
מלאכה . . אלא מד"ס"(.  לים "עובדין דחול" אלא על המילים שעוד לפנ"ז " . . אינה   מוסבים לא רק על המי

להביא רק את שיטת הר"ן שממנו לומדים את ב' הדברים ביחד )שזה עובד"ח, וממילא  הו"ל  שאי"ז  -דא"כ 
מות שאינם נחוצים ואפי להביא מראי מקו נים מדאורייתא( מאשר  וגם דמהמשך דבריו בפ לו סותרים אחד לשני, )

הוא מזה שתק"ש הוא עובדין דחול דוקא, שלכן יש  יו  יל ואין בו שבות גמור" משמע שעיקר דבר השו"ע "הוא
 להתיר תק"ש בשבת(.

הכי ברור שרדי' היא משום עובד"ח )ואוי"ל ע"פ  לרש"יאמנם צע"ק מהא דאינו מציין  קי"ז ע"ב, ששם  שבדף 
ל, ואכ"מ(.האגרות   משה הנ"

מאור על דברי הרי"ף שם 26 ו  -( וראה מש"כ בעל ה דאם רדיית הפת היתה אסורה מדאורייתא, איך קס"ד שיתיר
לא יעבור על איסור אחר.  לו לעבור על איסור דאורייתא כדי ש

נין".27 נגזרה במ  ( ראה מהר"ץ חיות בביאור הענין ד"
יל.28  ( כדברי הר"ן דלע
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 ו.

 זההביאור ב 

"כ  בדין דחול, ומש ובר שרדי' היא עו "י בדף ג' ס י"ל בדעת אדה"ז, שאכן רש לי דמסתפינא  ולו
ם: ובהקדי זרה במנין" אינו כן למסקנא,  ית הפת שבות הוא ונג  ש"רדי

גמ' יי ) בהמשך ה אחרי שפשטו את האיבעיא דרב ביבי בר אב ו  -בדף ג' ע"ב,  שלא התיר
א  לם לא תפשוט, ול עית אימא לעו יב ל חיוב חטאת(, דוחה הגמ': "וא יעבור ע לרדות אפילו אם 

יד, בשוגג לא קנסוה רבנן, במזיד קנסוה רבנן".   קשיא כאן בשוגג כאן במז

ייתות באופן אח ידים את הבר יינו שמכיוון שמעמ שוב אין  -כאן בשוגג כאן במזיד  -ר ה
להיתר. ולאידך,  וכיח  פילו אם הדביק את הפת בשוגג אין לה לפשוט את ספקו של רב ביבי, וא

. יח לאיסור ין להוכ ק הפת במזיד א  דגם אם הדבי

ל: "דהאי דלא  ולגבי זה שאין להוכיח להיתר גם אם הדביק את הפת בשוגג, מפרש רש"י וז"
א  קנסוה בשוגג לאו משום ום דלא עבד איסור חששא דדלמא שדי להו מידי' הוא, אלא מש

ת  יית הפת שבו פילו שבות אי לא משום קנסא והכא לא קניס, אבל רד במזיד, וחזרת ידו אינה א
ירתם". לידי חיוב חטאת לא בטלו גז ם שיבא  מנין, ומשום קוד  הוא ונגזרה ב

הדין של הברייתא שהתירו לו להחזיר את ידו,  ה  ן כלומר, שונ ום איסור דרבנ כי אין בזה ש
ש קונסין )ורק כשעשה במזיד  ה ממ ג( שהיא אסור וג יית הפת )גם בהדביק בש אותו(, מאשר רד

 משום שבות.

טים את ספקו של רב ביבי ע"י תיווך הברייתות  -ויש לומר שבשלב הזה של הגמ'  שלא פוש
יית הפת, שבג - חד רש"י צריך להדגיש את ההבדל שיש בין החזרת היד לרד ללו אין ללמוד א

לפנ"ז למדו אחד מהשני(.מהשנ  י )הגם ש

גש  -ולכן לא מספיק לומר שרדיית הפת אסורה משום עובדין דחול בלבד  דלא כ"כ מוד
ים  ין חזרת ידו לפנ ור של שבות ש"נגזרה במניין". -ההבדל בינו לב  אלא שיש בה איסור חמ

יית הפת הוא רק משום  רש"י סובר שאיסור רד עובדין דחול, וכאשר בא אמנם באמת 
יין לדף קי"ז ששם  ילה, כותב שרדי' היא שבות סתם, ומצ להסביר את ספיקו של רב ביבי לכתח

לעובדין  ה היא  .כותב שהכוונ להתיר לרדות  דחול, ולכן יש סברא 
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רש"י  ין להוכיח לא להיתר משוגג ולא לאיסור ממזיד, מנמק  גמ' אומרת דא ורק כאשר ה
ר "ונגזרה במניין". -למה אין להוכיח להיתר  ונמצא דמפרש בכל מקום לפי  כי זה שבות גמו

 .29ענינו

י"ל שרדיית הפת היא משום 31דיש להתיר לרדות ואפי' במזיד 30ולמסקנת הגמ'  , שוב 
ה  ערה "משמעות הגמ' ורש"י" דלכאור עובדין דחול. ועפ"ז יובן הדיוק שבלשונו הזהב שכתב בה

מרש"י בלבד ואיפה מצינו עים שמש"כ שזה שבות ממש  הוכחתו היא  זה בגמ', אלא דזה שיוד
לפ"ז משנה רש"י את פירושו לשיטתו למסקנא הוא ממשמעות הגמ' ש  .32אינה 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                   
ניין, ולדוגמא ( והוא דרכו של רש"י 29 בד"ה הדביק פת בתנור פירש  -בסוגיין בכ"מ לשנות את הפירוש לפי הע

הוא במזיד, כי לפי סברת המקשן א"ש לאוקמא בשוגג )ראה מהר"ם בנעט(.בשוגג")בשבת(   " אף שלמסקנא 
 ( לקמן ד, א.30
נו"כ שם.31  ( ראה טושו"ע או"ח סי' רנ"ד ו
 "עיין" )ולא כתב "ראה" כבשאר המקומות(. -"י שבדף ג' ע"ב לגבי רש -( ועפ"ז יומתק גם מש"כ בהערה 32
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 בירור מחלוקת הראשונים בגדר מצות חינוך 
 לאבקאווסקי הלוי שי' אברהם הת'

ביאור רבינו בהבדל שבין מכשירי   מכשירי מצוה /סברת הרמב"ם ב/  כ"ק אדמו"ר בנוגע למצוות חינוךדברי 
מביא דברי הרוגצ'ובי / מבאר סברת המחלוקת בין רש"י ותוס' / ביאור שיטות  היוצא מזה / / מצוה לחינוך
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 א.

  דברי הרבי בענין חינוך

זלה"ק 1בלקו"ש חי"ז ר רבינו ו וות 2מבא נים בנוגע די מצ קת הראשו : "ס'איז ידוע די מחלו
יים מצד חיוב פון חינוך: דעת רש"יווא ז מק רבנן( חינוך 4והרמב"ן 3ס א קטן אי ת  אז די )מד וו מצ

ילא  עיקר", ובמ ת כל  טן( אלא דאבוה, דאיהו לא מחייב במצוו ינען "לאו מצוה דידי' )פון ק זי
פילו ווען דער גדול איז אין דעם  יין א גדול אין ברכת המזון )וכיו"ב( א קען א קטן ניט מוציא ז

ן 5חויב נאר מדרבנן; דעת התוס'מ ן 6והר" מדרבנ ט מחויב בדבר  ייס יע לחינוך ה , אז א קטן שהג
ל שיעורא( דרבנן" ל ידי חובתו )כשאכ  .און דעריבער קען ער מוציא זיין א גדו

לט  8: "פון דעם וואס דער רמב"ם7וממשיך פסק'נט "בן מברך לאביו" איז מוכח, אז ער הא
יז ניט נאר א חיוב על האבמצוות איז -אז אין די חינוך  ."דער קטן מחויב )מדרבנן( און ס'א

הואח"ז  פילו  : "9מקש ויף א קטן א יוב א יט מובן: ווי קען מען זאגן א ח . אויך דא איז נ  .
יעה, ובל' הגמ' יין בר ד אלד ער איז ניט ק יב "חיובא לדרדקי )בתמי'("?", ]וראה  10מדרבנן, וו

                                                   
 ואילך. 233( עמ' 1
וגע וב( 2 נים בנ י לתרגום חפשי ללה"ק: ידועה מחלוקת הראשו קיים מצד חיוב חינוך: דעת רש" מצות שקטן מ

מיחייב במצומצוות החינוך והרמב"ם ש הקטן( אלא דאבוה, דאיהו לא  ל כת )מדרבנן( הם "לאו מצוה דיד' )של 
וכיו"ב( אפי' כ המ"ז ) ול בברכ יקר", ובמילא אין קטן יכול להוציא גד וייב רק מדרבנןאשר ע דעת התוס'  ;שהגדול מח

הגדול  ול להוציא את  וייב בדבר מדרבנן ולכן יכ נוך נחשב מח )כשאכל שיעורא( והר"ן, שקטן שהגיע לחי ידי חובתו 
 .מדרבנן

קמן שדי חמד כללים מערכת ח כלל ס'. ( ברכות מח, א ד"ה עד שיאכל. וראה בכל הבא3  ל
מה שנסמן בהערה 4 מלחמות ה' ברכות כ, ב. וראה גם   שם. 20( 
ה לשון התוס' שם כ, סע"א ד"ה קטנים.5  ( ברכות מח, א ד"ה עד שיאכל. ורא
 ( מגילה יט, ב.6
וסק ש"בן מברך לאביו"וב( 7 ק: מזה שהרמב"ם פ לה" וכח, ש ,תרגום חפשי ל  9חוייב )מדרבנןהוא סובר כיהקטן ממ

ל האב. וות החינוך, ואין זה רק חיוב ע  במצ
   .וראה כס"מ שם בדעת הרמב"ם, ט"ז-הלכות ברכות פ"ה הט"ו  (8
ובל' הגמ' העיקטן אפי' מדרבנן, והרי אינו בר דב יאיך אפשר לחי ,כאן תרגום חפשי ללה"ק: גם אינו מובןוב( 9  ,

 "חיובא לדרדקי"? )בתמי'(.
 ( פסחים קטז, א.10
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ן דאין לומ 33שם בהערה  "א "וממילא מוב ם( שחכמים החמירו יותר כיון שא ר )כבכמה דברי
עניננו. ע ל ים"[ עכלה"ק הנוג  להטיל עליו חיוב

ה מדין חינוך אינו  רש"י סובר שקטן העושה מצו יינו שיש כאן מחלוקת בין רש"י ותוס', ד וה
ה  ו י: "לאו מצ שון רש" להיות שאינו בר דעת, ובל עליו שם חיוב  , כי לא יכול לחול  מצוה בגדר 

ל להוציא את הגדול  דידי' ל עיקר", ומפנ"ז הוא לא יכו ת כ מחייב במצוו אלא דאבוה דאיהו לא 
פני  טעם הוא כנ"ל מ וה רבנן,  דול כדי שביעה וחיובו אינו אלא מד אם לא אכל הג בבהמ"ז אפי' 

יב  יע לחינוך נקרא מחו טת התוס' היא, שקטן שהג לל. משא"כ שי שאינו נקרא מחויב בדבר כ
לא הוא י . בדבר, ובמי פני שנקרא מחויב בדבר וכיו"ב( מ כול להוציא גדול בברהמ"ז דרבנן )

איך אפ"ל בשיטת התוס' שקטן הוי מחויב בדבר, והרי אינו בר דעת?  והרבי שואל, 

 

 ב.

 מכשירי מצוהסברת הרמב"ם ב

ות וזלה"ק ה מקומ "ם בכמ כללית מהרמב רץ שיש סברא  ן 11ובסעיף ד' מת : "ובהקדים, ווי שוי
ייסן טאן א גערעדט פיל מאל  האט געה ט וואו די תורה  ז דאר פינט כמה פעמים, א וואס מען גע

י  , וואס איר קיום איז אפהענגיק פון א פעולה פריער )וכיו"ב(, באקומט אויך ד יסע מצוה געוו
עין חשיבות און גדר פון דער מצוה עצמה  יקע פעולה א מ יערד היות אז די פעולה איז א  –פר

ר הכרח )אן איר קען די מצוה  יטן ציווי אויף דע יט געטאן ווערן(, איז עס כאילו ווי צוזאמען מ נ
פעולה  " .מצוה האט די תורה אויך אנגעזאגט אויף דער 

לעשות איזה מצוה  ללות סברא זו נאמרה במכשירי מצוה, שאם התורה מצוה  וממשיך שבכ
לי פעולה )שאינו מצווה ע לפני"ז, אז יש בעשיית ה עין חשיבות וקיומה תלוי' בעשיית פעולה  ו( מ

יים(,  ינה יכולה להתק לי זה המצוה א שפעולה הלזו היא הכרחי )שב וגדר כהמצוה עצמה, היות 
על פעולה זו. על המצוה ציותה גם  ילו שבשעה שהתורה ציותה   הרי זה כא

ליעזר ענין זה בפרט לדעת רבי א ר  12ואח"כ מביא שמצינו  לים שבת גם עבו שסובר שמבט
, ועוד יותר  ירי מצוה ה שכתוב בירושלמימכש למצות סוכה לולב  13מז הכשרה  הכנה ו על  שגם 

ת לזה. וציונווכיו"ב מברכים אשר קדשנו . .   לעשות סוכה לעשות לולב, וכן עוד דוגמו

                                                   
ק: ובהקדים, כמ( תרגום חפשי לל11 מה פעמיםה" נו כמ"פ, שד, דובר כ וותה לעשות  היכןמוצאים א שהתורה צי

ויימת ה, שקיומה תלוי בפמצווה מס ל ו מקבלת גם  ע וה פעולההלפנ"ז )וכיו"ב(,  ר  שקודם המצ וגד מעין חשיבות 
)וב –מצוה עצמה השל  היא הכרחית  צווי הכאילו שבד בבד עם  ה"זה א"א לקיים את המצוה(, לעדהיות והפעולה 

וה על  וותה אף על המצ  הפעולה.התורה צי
 ( שבת קל, א.12
 ( ברכות פ"ט ה"ג.13
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נוגע  מ"ש הר"ןלועד"ז מצינו ב מצוה הנ"ל, וכ ר  שים בדוגמא להכש א  14נ שה אע"פ שהי שא
פני  צות פרי' ורבי', "מ"מ יש לה מצוה מ מ יינו לא מצווה ב קים מצותי", וה יעת לבעל ל שהיא מסי

ם  ל( המצוה, וג עין ש "י האשה, יש להאשה גם )מ ה רק ע על יכול לקיים את המצו מכיון שהב
שלמרות שהיא לא חייבת במצות ת"ת, "אם  15מצינו שיש לה חלק במצות ת"ת, וכהפסק דין

לקת שכרהיא עוזרת לבנה או לבעלה בגופה או מאודה שיעסוק בתורה,  גדול עמ חו הם, ושכרה 
מצוה גופא. ובלשון הרבי על ידה", ז.א. שיש לה חלק בשכר ה : 16מאחר שהם מצווים ועושין 

ט  ילף, באקומ ז די לימוד התורה פון דער מאן און זון איז אין דעם פאל דורך איר ה "וויבאלד א
ת ת"ת  ".17זי א חלק אין דעם שכר פון מצו

 

 ג.

 ההבדל בין מכשירי מצווה לחינוך קטן

סעיף ה' וז"לומ ה 18משיך שם ב ו המצ ירי מצוה )און ברכת  יי מכש : "אין כל הנ"ל אבער, אויך ב
ת  עשיי נקומן צו דער פעולה פון הכשר המצוה, און  לדעת הירושלמי(, איז דאס וואס מ'דארף א

ה  –לולב וכיו"ב, אדער צו סיוע האשה בפרי' ורבי'  ו איז דאס דערפאר וואס במציאות איז די מצ
ע"י הקדמה פון דער געטאן געו פעולה )דעם הכשר וסיוע וכו'(, דעריבער ווערט  אנדערערוארן 

יין חלק  יי איז אבער ניטא ק ענין המצוה. אין ז עין פון חשיבות ו מ אויף דער פעולה נמשך א 
יין חלק פון  יט ק יי נ  ש[".מצוה ממ דערופרט פון דער מצוה והציווי, ]און דעריבער ווערן ז

מצות החינוך עד"מ: די שייכות והשתתפות פון קטן  -לה מזה, בעניננו ". . למע: 19וממשיך
יט )בלויז( אין דעם וואס אן דעם קטן  יים  –אין דער מצות חינוך באשטייט נ יט מק קען דער אב נ

ז די מצוה  יין מצות החינוך, נאר )אויך וואס( דאס אי ן  –ז חנך זיין( אז דער ב )דער אב זאל מ
י"ל אז די חכמים האבן טאקע ; און דמצוה די טאןזאל  יבער, אויך לדעת התוס' הרמב"ם,  ער

                                                   
 ( רפ"ב דקידושין.14
הל' ת"ת לאדה"ז ספ"א, ומקורו מסוטה כא, א.15  ) 
התורה של הבעל והבן ( 16 ק: מכיון שלימוד  מקבלת היא של האישה ע"י עזרתה במקרה זהתרגום חפשי ללה"  ,

לק ב כח  מצות ת"ת.ר ש
כה לקו"ש חי"ד עמ' ( 17  ואילך. 37ראה בארו
הנ"ל, 18 ה"ק: אבל בכ גום חפשי לל ף( תר מכשירי מצוה )וברכת המצוה לדעת הירושלמי(,  א יעשצריך ל מהב  הג

וה, ו לה של הכשר מצ ולב וכיולפעו כיון שבמציאות המצווה  –סיוע האשה בפרי' ורבי' ל"ב, או עשיית הל ה"ז מ
הקדמה  נמששל פעולה אחרת נעשתה ע"י  כו'(, לכן  לה מעיןה ך על)ההכשר והסיוע ו  מצוה.וענין החשיבות מ פעו

וה ממש[. לק מהמצו לכן אינם ח וי ]ו המצווה והציו  אבל אין בהם חלק ופרט מ
ה"ק: למעלה מזה, ב19 ניננו ( תרגום חפשי לל הקטן במצות חינוך אינה תפות ושת ווכמצות החינוך עד"מ: שיי –ע

ק( ב הקטן מתבטאת )ר לי  ( שהאב יחנךמצוה )שזה ם את מצות חינוך, אלא )גם זה( אין האב יכול לקיי –זה שב
וה, ולכןש מו את חיוב החלדעת התוס' והרמב"ם, י"ל שאף  ,הבן יעשה את המצ לה ש מים מלכתחי נוך רק על יחכ

היא לחנך מכיון שמצות האב  ולא על הבן, אבל  המצוה,  את בנו שהוא האב  על הבן אף ילא בדרך ממויעשה את 
לה   נחשב גם הבן מחוייב בדבר. - התחייבות בקיום המצותח
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יפן בן יט או יפן אב און נ ייגט דעם חיוב החינוך נאר או ילה ארויפגעל ר 20מלכתח לד אבע , וויבא
יפן בן  ו , ווערט בדרך ממילא א יים זיין די מצוה זאל מק האב איז לחנך אז דער בן  צות  אז די מ

ינעם קיום פון די מ ייבות א יסט אויך דער בן אאן התח  .בדברמחוייב  צוות, הי

ר ז : 21"בסגנון אח , אי יין את בנו לעשות המצוה ך ז יב צו מחנ ער אב איז מחו וויבאלד אז ד
איז דאס אבער  – אב(העל  מוטלכאטש אז עשיית הבן את המצוה איז מצד דעם )חיוב וואס איז 

ת( ע"י  לימו לת המצוה )בש ר מצד ציווי )שעל האב(, הקטן דאך פעו ייסט דע און דעריבער ה
עכ"ל. ר, ביז אז ער איז מוציא א גדול )וואס איז מחוייב נאר מדרבנן( . .",   קטן א מחוייב בדב

כת המצוות לדעת  ירי מצווה )ובר ענין החינוך, דמכש דיוק כמו  ירי מצוה אינו ב יינו שמכש וה
ינם חלק של המצוה עצמה, אלא  י( ועד"ז פרי' ורבי', א ת לפני  אחרת פעולההירושלמ המוכרח

חינוך,  ע"י הפעולה יש מעין אותו חשיבות של המצוה. אבל במצות  , ורק ש עשיית המצוה
ה או שהוא עושה סתם פעולה ועי"ז  22השייכות של הקטן במצוה זו הוא לא רק בהכשר המצו

צות חינוך מ ו עושה 23יקיים האב  לא שהקטן עצמ מצוה עצמה, א ה פי"ז יכולים לומר, את  ל . ו
פי שיט את השגם ל ילה שמו החכמים  על ת תוס' )והרמב"ם(, שבאמת מלכתח חיוב חינוך רק 

על הבן א האב ולא  יל יעשה את המצוה, נעשה בדרך ממ על האב הוא שהבן  , ורק מכיון שהמצוה 
ן  עשית ע"י הקטן, ולכן נקרא הב על הקטן בקיום המצוה, כי סו"ס הפעולה נ תחייבות גם  ה

 .מחוייב בדבר

 

 ד. 

 יוצא מזהה

ת חינוך דרבנן:והנה  מצו פנים איך לפרש את גדר   ע"פ הנ"ל יוצא, שיש שני או

על  בפו על האב, אלא ש ילה הי' החיוב  טת התוס', שבתח נעשית  המצוהשל  הפעולהא( שי
. י הקטן, ובמילא נקרא "מחויב בדבר"  ע"

וה, דאיהו לא מחייב במצוות כל  ב( שיטת רש"י, שמצות חינוך לאו מצות דידי' אלא דאב
ויב בדבר. עיקר   ובמילא אינו נקרא מח

רו של  ם אחר ביאו הרי לכאורה ג "ב מהי סברת המחלוקת בין רש"י ותוס',  ולכאורה צלה
על הבן עושה  -הרבי  על האב, אלא שבפו ילה החיוב הי'  המצוה פעולת שגם לפי תוס' שמלכתח

                                                   
  ( ראה שד"ח שם ד"ה עתה.20
נו לעשות 21 לחנך את ב מכיון שהאב מחויב  נון אחר:  ק: בסג ת  למרותהמצוה, את ( תרגום חפשי ללה" שעשיי

המצוה )בשלימות(  – ה(אבעל  שמוטלחיוב ההיא מצד )של הבן המצוה  הקטן מצד אבל הרי פעולת  היא ע"י 
הקטן מחוייב בדברה וי )שעל האב(, ולכן נחשב  מחוייב רק מדרבנן(ציו ול )ש  ., עד שמוציא גד

 ( כבסיוע האשה בפרי' ורבי'.22
כנ"ל שיטת רש"י.23  ) 
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ייב בדבר, הרי לכאורה סברת רש"י יותר מובנת, שאף שהבן עושה  ילא נק' מחו ת וממ את פעול
ל'  קר וב עי שאינו מחוייב במצוות כל  יין לא יכול להקרא מחוייב בדבר כיון  המצוה, הרי הוא עד

ל )בתמי'("? 5הגמ' הנ"  "חיובא לדרדקי 

פי'  ומהו ההגיון ל מהו ההגיון לפירוש רש"י שמפנ"ז אינו מפרש כמו התוס'?  גם צלה"ב, 
רש"י? ללמוד כמו   התוס' שלא רצו 

 

 ה.

 'ובימביא דברי הרוגצ

י"ל הביאור בזה תר , ובהקדם דברי הרמב"ם בהלכות שבתואו ל: "וכל מקום שנאמר מו , וז"
ילה, וכן כל מקום שנאמר אינו חייב כלום או פטור מכלום  לעשות כך וכך הרי זה מותר לכתח

לל" עכ"ל.  אין מכין אותו כ

"ב ע יין מועד קטן דף י . ע ום וכו' צפנת פענח וז"ל: "וכן כל מק ה הגמ' וכותב ע"ז  "ב ]וז"ל 
ות שבת יש מהן פטור אבל אסור ויש מהן מותר  יי נקטינן הלכות מועד כהלכ ם: "אמר אב ש
ות ליכא, דהא המלאכה גמורה בחול  ילה"[, ושם רוצה לומר כי האי גוונא דאף מכת מרד לכתח

 ." ליכא רק מכת מרדות  המועד 

י יש שבות שרבנן חייבו : יש להבין מהו ההבדל שמצינו בין שבות לשבות, שהרביאור דבריו
ם  ת, ויש שבות שהוא פטור מכלום )וכמו שמצינו במועד קטן, שיש מלאכות שדינ בו מכת מרדו

ות(.  פטור אבל אסור, היינו שאין בהם מכת מרד

ה  ו סמכ עליו שם מלאכה דרבנן א ש  ץ: "ור"ל כך שיש מלאכה שהוא משום שבות . . אך י ומתר
ורייתא . . והוא כך יש ש הווה על מלאכה דא ן ושניה  ה דרבנ ן למשל כמו חלוצה הוו יני דרבנ ני מ

 . ]הולד[ ממזר דרבנן לל מדרבנן, ומשניה דרבנן לא הווה  ]הולד[ ח הווה  לוצה דרבנן  דרבנן, ומח
ת למשמרתי". שמר ניה לא הווה אלא בגדר מ  והטעם דחלוצה יש עליה שם גרושה, וש

א( יש איסו  ן ורצונו לומר, שמצינו שני גזירות מדרבנן:  להתחת ר מדאורייתא שכהן אסור 
ר  על איסו מדאורייתא  עליו שלא להתחתן גם חלוצה. ב( ויש איסור  עם גרושה, ורבנן גזרו 

ל שניות.  עריות, ורבנן גזרו איסור גם ע

שאם כהן התחתן עם גרושה  ייתא, ואם הכהן התחתן עם  -והנה מצינו,  לל מדאור הולד ח
ור -חלוצה  לל מדרבנן. משא"כ באיס על הערוה  הבן ח הבן ממזר  -עריות, שאם אדם בא 

על השני' מדרבנן  ייתא, אבל אם בא  . -מדאור  הבן הוא "פגום" בלבד ואינו נקרא "ממזר מדרבנן"

יין   בן מדוע יש הבדל בין הגזירות דרבנן, שבמקרה של שניות הבן הוא עד וא"כ אינו מו
לל )מדרבנן(? בחלוצה הבן הוא ח "כ   כשר, משא

יש שני יני איסורים דרבנן:  ומבאר, ש ייתא. 1מ  ( איסור מחודש. 2( כעין דאור
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ר  ו ים גזרו שגם עוף בחלב אס ]לדוגמא: יש איסור מהתורה לאכול בשר בחלב, וחכמ
א( שהעוף נהי' כמו  נים איך לפרש את איסור העוף מדרבנן:  באכילה. והנה יש כאן שני אופ

רייתא  חכמים ג -החפצא מדאו ורייתא רק בשר אסור ו . שמדא ור זה לל באיס ילו שגם העוף נכ
תי"  וחידשו שגם  לעשות "משמרת למשמר ב( שמהתורה רק בשר בחלב אסור, והחכמים רצו 

ור.   עוף בחלב אס

ם:  ש שני איסורים נפרדי יינו, שלפי האופן הב' י ו1וה ( 2( מה"ת רק בשר בחלב אסור, 
ו, לכן בשר בחלב ח"החכמים באו והוסיפו איסור מחודש, כיוון דחששו שמא יבואו לאכול 

יפו שגם עוף בחלב אסור  .[הוס

ועפ"ז יובן ההבדל שיש בין שני הדינים, שזה שהדין בחלוצה הוא שהבן נעשה חלל מדרבנן 
ורייתא(,  וה כגט )דא ה לוצה )מדרבנן(  על הח הדין בחלוצה הוא שנ פי האופן הא', דהנה  ינו כ הי

לל מדרבנן, מכיון שהבן נ ה ח פי"ז מובן למה הבן נעש עין וע עשה כמו חפצא דאורייתא )כ
ייתא.  ייתא(, ולכן עכשיו חל עליו דין כמו חלל דאור  דאור

פי אופן הב'  א  -משא"כ ל ייתא, אל לל לאיסור עריות דאור איסור שניות אינו קשור בכ
ייתא,  שהחכמים חידשו ואמרו ששניות אסורות, ואין להם שייכות לאיסור עריות שמדאור

עשה ממזר אלא פגום, כי אין להאיסור של שניות שום שייכות וממילא מובן למה הבן לא נ
ייתא.   להאיסור של עריות מדאור

עיין שם.  ועל פי יסוד זה מתרץ עוד כמה קושיות וסתירות בש"ס, 

על איסורים  נים איך להסתכל  י שיש שני אופ ו של הרוגצ'וב יינו שבעצם יוצא מביאור וה
 דרבנן: 

עיןא( שהחפצא של האיסור נעשית  א  כ י ייתא, וכגון המקרה שהב חפצא האיסור מדאור
ן, ובלשון הרוגצ'ובי  ובי שכהן שמתחתן עם חלוצה ומוליד בן אז הבן הוא חלל מדרבנ הרוגצ'

. ייתא" מלאכה דאור על   "שיש עליו שם מלאכה ורבנן אסמכוה 

מרת למשמרתי יינו שזה איסור מחודש שאין לה שייכות 24ב( שהאיסור הוא בגדר מש , וה
ייתא.להאיסור   שמדאור

  

                                                   
 ( לשון הגמ' יבמות דף כא, א.24
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 ו.

 מבאר סברת המחלוקת בין רש"י ותוס'

וך  קת בין רש"י ותוס', שרש"י סובר שמצות חינ וע"פ הנ"ל לכאורה יש לבאר סברת המחלו
יב  ל עיקר", ותוס' סוברים שהבן נקרא מחוי ייב במצוות כ דאיהו לא מח "לאו דידי' אלא דאבוה 

.  בדבר ממש

יני דרבנן: די"ל שתלוי עפ"י מה שביארנו לעיל, דבא  יסורים או חיובים דרבנן יש שני מ

לל  גילו לנו שיש עוד איסור שנכ ק ש וסיפו איסור חדש ממש, ר טת התוס': שרבנן לא ה א( שי
עכשיו  מים הוסיפו גם עוף בחלב, ו ייתא, ולדוגמא שהתורה אסרה רק בשר, וחכ בהדין דאור

ייתא.  עין החפצא של בשר מדאור  החפצא של עוף נעשית כ

על האב  וזהו גם ילה  ההגיון והסברה כאן במצות חינוך, שאף שהחיוב של חינוך הוא מלכתח
ן  סו"ס הב , אבל מ"מ  רק איסור בשר בחלב ולא איסור עוף בחלב( ה  )וכדוגמת זה שכתוב בתור

יוון שהבן עושה את  לת עושה את המצוה עצמה, ומכ ן פעו ייב בדבר עד שהב המצוה נקרא מחו
עין דאורייתא ונ ל,  מחוייבקרא עצמו נעשה כ בדבר כ"כ עד שיכול להוציא גדול בברהמ"ז כנ"

עין  ייתא(. חפצא)וע"ד שהעוף עצמו נעשית כ  דאור

ה"ת רק בשר בחלב אסור ורבנן  יפו איסור מחודש, ולדוגמא שמ ב( שיטת רש"י: שרבנן הוס
 שגם עוף אסור.  חידשו

,  רקהחל  שחדוזהו ההגיון והסברא בהחיוב של מצות חינוך, שהחיוב הוא חיוב  על האב
ה  על הבשר והתור ור בשר בחלב שהוא רק  ל  חידשה)וכדוגמת איס שגם עוף בחלב אסור, אב

ן  לל איסור מחודש מדרבנן(, ולכ עשית כהחפצא של הבשר אלא שזהו בכ של עוף נ לא שהחפצא 
שהוא  על מישהו  לחול רק  דש יכול  ו לרש"י שהבן אינו נקרא מחוייב בדבר, כי איסור מח ס"ל 

ייב.כבר מ ייב  וכאן הבן לא מחו  חו

פעולת  העושה את  ן  ייתא, לכן הב עין חפצא דאור עשית כ פי שיטת התוס' שהחפצא נ יוצא של
ר  מחוייבהמצוה נקרא  טת רש"י שזה איסור מחודש מדרבנן, אי אפש פי שי בדבר, משא"כ ל

וכלשון הגמרא "חיוב על הבן, שהרי אינו נקרא מחויב בדבר,  יחול איסור מחודש  א לומר ש
ייב )והיינו האב(.  י )בתמי'(", רק שיכולים לשים איסור מחודש על מישהו שכבר ח  לדרדק

שייך  ייתא, הגדר דרבנן  עין דאור פי אופן הא' בהרוגצ'ובי שהאיסור הוא כ ובסגנון אחר: כ
עין דאורייתא יש לו קשר  ייתא, כלומר שהאיסור דרבנן שנעשה כ באופן ישר להדין מדאור

תוב  ל להאיסור שכבר כ בדבר, י" טת התוס' בחינוך שהבן נקרא מחוייב  פי שי בתורה, ולכן ל
פעולת  דס"ל שעכשיו יש להקטן שייכות להמצות בכלל, כי לפי שיטת תוס' סו"ס הוא עושה את 

. ר ה, ובמילא נקרא מחויב בדב  המצו
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נפסק הקשר בין האיסור מה"ת  פי אופן הב' בהרוגצ'ובי שזה איסור מחודש,  משא"כ ל
פי שיטת רש"י במצות חינוך קטן שהבן לא להאיסור דר נן ואין להם שייכות אחד לשני, ולכן ל ב

ו  מצוה דידי' הוא כי אין ל י"ל דס"ל דזה שהקטן עושה את המצוה לאו  נקרא מחויב בדבר 
ייב במצות חינוך ת להמצוה ורק שאביו ח ייכו  .25ש

 

 ז.

 ביאור שיטות רש"י ותוס' ע"פ הנ"ל

)ע"פ וע"פ כהנ"ל מובן למה תוס' ל א רוצים ללמוד כמו רש"י, כי תוס' סוברים כאופן הא' 
עליו שם חיוב.  לחול  ייתא, וממילא בחינוך יכול  ור עין דא נעשה כ בחיובים דרבנן  י( ש הרוגצ'וב

את  י )ב"סגנון אחר"( שהוא עושה  ייב בדבר.פעולת וכלשון הרב  המצוה ובמילא נקרא מחו

ים משא"כ רש"י לא רוצה ללמוד כתוס' כי רש"י ס  י( שבחיוב )ע"פ הרוגצ'וב ובר כאופן הב' 
לא נקרא  על הבן כי הבן  לחול איסור מחודש ולא  על האב יכול  ור מחודש ורק  דרבנן זה איס

.  מחוייב בדבר

ייק להפליא רבינו של  דלשונו ורואים כאן איך ברי תב כאן ככל מה שדמדו מרומז בד
 גצ'ובי. והר

                                                                                                                                          

 

                                                   
המצוה, הרי סו"ס קטן לא יכול להיות מחויב בדבר, וזה25 ולת  שהוא עושה את  ( וזה שהבן בפועל עושה את פע

כנ"ל בארוכה. ובו של האב ו )מצות( חי וה הוי רק היכי תמצא איך שע"י מעשה הבן נשלם  ולת( המצ  מעשה )פע
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 גדר איסורים דרבנן בשיטת אדה"ז
 *ע"פ כמה שיחות וביאורים

 לויטנסקישי' מנחם מענדל הלוי  השליחהת' 

שיטת הרוגצ'ובי בגדר איסורים דרבנן גברא וחפצא / ג' חקירות בזה /  -ב' סוגים כלליים באיסורי התורה 
דהאיסור חל בהגברא / ההוכחה לדבריו מדברי הרמב"ם בהלכות מכירה / ביאור הדברים ועפ"ז מובן האיסור 

בהגברא באיסורים דרבנן הוא רק כשעובר במזיד / שיטת אדה"ז דהאיסור חל בהחפצא / יישוב שיטת 
שיטת אדה"ז דהאיסור חל בהחפצא  -פ / הדרן תשנ"ב אדה"ז עם שיטת הרוגצ'ובי / תיווך דבריהם בדא"

ב' אופנים בלימוד דברי אדה"ז / שיחת ש"פ בראשית  -לגמרי עוד קודם שעבר עליו / סיכום הדברים 
ה'תשמ"ט שבה הקשה כ"ק אדמו"ר מדברי הרמב"ם ע"פ ביאור הרוגצ'ובי עם מ"ש אדה"ז בתניא ולא ביאר 

ים שנכתבו בזה / הקושי בביאורים אלו / ביאור הר"י קארף / קשה לפרש כא' מב' אופנים הנ"ל / ביאורים שונ
דברי אדה"ז כדבריו / קשה לפרש דברי הרוגצ'ובי כדבריו / אולי יש לדחוק כהפירוש הא' / סיכום שיטת 

 אדה"ז בגדר איסורים דרבנן

 

 .א

 גברא ודחפצא  אסוגיבהקדמה כללית  

ם ", ב. גבראעל ה" םוחיובי םיסורייים: א. אב' סוגים כלל םבאיסורי וחיובי התורה ישנ איסורי
מא:חפצאם על ה"וחיובי לאינה השבועה  שנשבע שבועה כלשהיא, הריאדם  ". לדוג על  הח

יינו שה"החפצא ) נוחפצאה ליו( אלא  נאסר " אי ( "חפצא")שהוא אסור בה 1על הגבראחלה ע
שוכ : 4כמ"ש 3הנדר חל על החפצא , הרינודר נדראך לעומת זאת, אדם ה .כי תשבע" ונפש" :2מ"

. י ידור נדר"  "וכ

                                                   
יאורים של  )* וגיא זו בתוספת הערות וב הוא ביאור בכמה משיחות כ"ק אדמו"ר בס קמן  לק גדול מהנכתב ל ח

כותב.  ה
  מן החפצא.  נפשיהנדרים ב, ב: שבועה דקאסר  1)
ממ"ש בויקרא יט, יב: "ולא תשבעו", ובתוס' )נדרים שם( כתב דאע"פ שנאמר "או השבע ( וי2 קרא ה, ד. וכן 

הכתוב  לה  )במדבר ל, ג( שמשמע שהולך על ה"חפצא", מ"מ גי ,  -שבועה"  "לא תשבעו" שהאיסור הוא על ה"גברא"
 עיי"ש.

מיסר 3 ומ"מ עפמ"ש הר"ן בנדרים )יח, א(  חפצא( נדרים שם: "ד ל עליה".  יו ג"כ איסור גברא של "לא יח חל על
כל לא תעשה שבתורה. אך עי' ריטב"א )שבועות כב, ב( שאין כאן אלא איסור חפצא  דברו" שהוא איסור גברא ב

 בלבד.
ה נדרים דמיתסר, ועי"ש יג, א(.4 נו שנתפס בהחפץ )תוס' נדרים שם ד" היי  ( במדבר ל, ג. ו
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נוגע לכל שאר איסורי ילה וכ ,טריפה :כגון התורה וכמו"כ הוא ב ניםנו שד יו"ב,נב   5הראשו
נים  . 7ם של איסורים אלובגדר 6והאחרו

"ר ע"י מצוות ועבירות  8]ונתבאר בשיחות כ"ק אדמו ץ לפעול בחפדמה שישנה האפשרות 
ח הגשמי שינוי בהחפצא,  [.9" יכול להתהפך לקדושהחפצא"שה, ידוש שנתחדש במתן תורההוא 

 

 . ב

 בזהכמה חקירות 

יטת הרוהביא חקירות אלו עסק הרבי ב 10בכמה שיחות החל מאחש"פ תשל"ו וביש והר"י  וגצ'
על ר ענג נתבא האחרונים, ע"פ מה ש ליות בזה ע"פ דברי  כל לפנינו אביא החקירות ה , בסעיפים ש

  בשיחות אלו.

ללו ת:והנה, בכ   ת ישנם בזה ג' חקירו

פני פסח היה מותר לגמרי ו ,כגון חמץ בפסח - זמניים םאיסורימהו גדרם של א(  יע של משהג
, האםנאסרפסח  חל . דיש לחקור בזה ה 11על הגברא האיסור  ח אף מז ר שחמץ  )כדמוכ )שלא עב

ליו הפסח(    .חפצא, או שהאיסור הוא אף בה(12פסחהאחר למותר שוב ע

                                                   
י עי' שו"ת הרשב"א )ח"א סי' תרטו(, ר"ן נ 5) ונבילות איסור )יח(. וכן תוס' שבועות )כ, ב, ד"ה דכי( דטרפות  דרים 

 חפצא. ועי' ריטב"א )נדרים רפ"ב( שהם איסורי גברא.
ני נזר או"ח סי' לז. 6)   עי' שו"ת אב
מודית ערך איסור גברא איסור חפצא.7)   ראה בכל הנ"ל אנציקלופדיה תל
יו ב 212ראה לקו"ש חט"ז ע'  8) לך, שדוקא כשה נות את החפצא, ואי הכח לש לו את  קיב מעמד ד"מצוה ועושה" 

ת  ניתנה" לא שינו א כל התורה עד שלא  נו  דמ"ת פעל "קיום" בהעולם, משא"כ לפני מ"ת אף ש"קיים אברהם אבי
ו לתחתונים. יונים לא ירד הגזירה דעל  החפצא כי עדיין היתה 

לו בנוגע לז' מצות ב"נ שנצטוו בהם עוד לפנ -שם  14ובהערה  ם דאפי לו שינוי בהחפצא כי תוכנ י מ"ת, לא פע
וא ישוב העולם )גברא(, אבל ראה שם הערה   דלאחר מ"ת ניתן הכח לשנות את החפצא.  17דז"מ ה

ודי 9 הל' יס ה מגילה כו, ב, רמב"ם  וקדושה )רא גות: תשמישי מצוה, תשמישי קדושה  ( ובזה גופא ישנם כמה דר
ילך, טושו"ע או"ח סי' קנ" וכן הוא גם באיסורים התורה פ"י ה"ג וא יות  -ד(,  דהעבירות שלאחרי מ"ת פועלות בגשמ

ולם. וראה בכ"ז במראה מקומות שבהשיחה שם.  הע
כהשתתפות בכינוס תורה(. ש"פ אחרי מבה"ח אייר ע'  102שיחות קודש תשל"ו ח"ב ע'  10)  128ואילך )נאמר 

 .173ואילך. ש"פ קדושים בדר"ח אייר ע' 
מודים דהוא איסור גברא, ויש סוברים עי' אנציקלופדיה תלמו( 11 דית שם בנוגע לאיסור אכילה ביוה"כ, שכולם 

 דכן הוא אף בכל שאר איסוריים זמניים, היינו אף בחמץ בפסח, אך יש שחלקו ע"ז.
מודית שם( החקירה בדבר זה עצמו  12) לופדיה תל ה  -ויש שתלו )ראה אנציק שלפי ר"י שחמץ אסור מן התור

קו"ש חכ"ב ע' אחר הפסח האיסור הו הוא על הגברא. וראה ל הוא איסור דרבנן האיסור   105א בחפצא, ולפי ר"ש ש
 , שתלה זה במחלוקת הנ"ל.19הערה 

להעיר מלשון אדה"ז בשולחנו )הלכות פסח ס' תנ"ז סמ"ה( "ועכשיו הוא 21אך ראה שם הערה  כחתיכת : "ו
היא לבאר איך ש -" נבילה ה: כוונת אדה"ז שם  קודם חל שי לאדלכאור וי בשם חמץ כשמגיע זמן איסורו, כי גם  נ

יו הוא יו לא אסרו הכתוב ועכש הנ"ל )"שעד עכש מו חמץ". וא"כ, תיבות  ולא  -" כחתיכת נבילה הפסח "היה ש
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פני ד -דרבנן  םאיסורימהו גדרם של ב(  ישגזרו ל תר וה םמו יש לחקור שגזרו מו ,לגמרי י
על הגברא או שהוא גם בהחפצא האם  .13האיסור חל רק 

ינם שייכים לכלמהו גדרם של ג(  לת כגון  - איסורים שא שאסורה לישראל  ,תרומהאכי
יים בזה מצווה(. דיש לחקור בזה,  )ויתירה מזה, דמק על  רק הוא האם האיסורומותרת לכהן 

וא אף בהגברא או ה  .חפצאשה

ולא  , ע"פ פשוט מסתבר לומר בכל חקירות הנ"ל שהם איסורים על הגברא בלבד,והנה
רט בהחפצא,  ת לכהן שבאותה שעהג' בחקירה הובפ ורה לישראל היא מותר  .14שהתרומה אס

 

 .ג

 שיטת הרוגצ'ובי 

את דברי הרוגצ'ובי סיק שהם איסורי דמ בנוגע לחקירה הב', 15בהמשך לזה, מביא הרבי 
ל: 16גברא רמב"ם , וז" על החפץ, כן ס"ל לה י אין להם כוח לתקן  על האדם כ רק  ן  "ואיסור דרבנ

ה  כתי בזה בהך דביצ פ' ט"ז מהל' מכירה וכו' . . ובאמת יש בזה כמאה סתירות בש"ס ומאד האר
ל קי"ז  ר כל יח ועיין מזה בבית האוצ  כ"ו . ." –דף 

ריו היא )כמו שמ יין לעיל( מדברי הרמב"ם בהלכות מכירהוההוכחה לדב ר , וז"ל: "17צ המוכ
יין נסך, מה שאכל אכל ויחזיר  יין ונמצא  בשר לחבירו ונמצא בשר בכור, פירות ונמצאו טבלים, 

ר . .  לו את הדמים, וכן כל המוכר דבר שאסור לאכלו מן התורה כך הוא דינו ר דב אבל המוכ
ילתו מדברי סופרים, אם  יימין מחזיר את הפירות ונוטל את לחבירו שאיסור אכ היו הפירות ק

                                                   
יו נאסר" וכיו"ב( הן הדגשה )אף שחמץ להיפך "ועכש ? ומשמע מזה, שס"ל שחמץ בתוך הפסח הוא איסור חפצא 

יו הפסח אסור רק מדרב  שם ר"ס תמח(. וצ"ע". עכ"ל. -נן שעבר על
ה"ז  האיסור הוא בהחפצא )ומ"מ יוצא מכאן שיטת אד הוא איסור דרבנן(  מכאן רואים, דאף דהלכה כר"ש )ש ד

 דס"ל שחל אף בהחפצא(.  -עכ"פ בנוגע לאיסור חמץ 
לה שהעץ בשנה הרביעית מוציא פרות 32וראה שם הערה   כלל )בשונה מער  דאף לאחר הפסח אינו משתנה 

קודש הילולים לה'"(. - מותרים ואדרבה  ה"ה "
ת 13)  הכח לשנו לאה, אין לחכמים  וון דאורייתא )כלל יו"ד( מבאר הסברות בדבר: דמכיון שלה' הארץ ומ ובאת

לגזור גזירות וכו' הרי יחד עם זה נותן להם את הכח לשנות את  מכיון שהקב"ה מסכים להם  ולם. או ש דבר בהע
 החפצא. 

ה ( אף דבאמת בפשט14 האיסור הוא בהחפצא, שהרי, מה שבאותה שע הג' אתי שפיר אף אם נאמר ש ות בחקירה 
מותרת לכהן  לישראל  ול  -שאסורה  כהן שהוא קדוש יכ נה קדושה בהחפצא, ולכן דווקא ה קא משום שיש הוא דוו

ול ממנה ולא יפגום בהתרומה,  ני נזר )שם(לאכ  .וראה אב
 קונטרס מאה סברות בתחילתו. 15)
הדגי16 נו  -ש שם )בהתוועדות הבאה ( אך  ל"ו( דאף האחרונים הסוברים שהוא איסור גברא אי ש ש"פ אחרי ת

מהם משמע  מות בש"ס ש משום שסוברים דלרבנן אין את הכח לשנות את החפצא, אלא רק משום שישנם מקו
הוא רק על הגברא. האיסור   שבדרבנן 

 ( פט"ז הי"ד.17
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ן  ה בי ברי תור ייה בין מד איסורי הנ המוכר מחזיר לו כלום, וכל  כלן אכל ואין  ם א דמיו, וא
לל כירה כ ים ואין בהן דין מ  ."מדבריהם מחזיר את הדמ

י פי שיטת הרוגצ'וב דמו"ר את הלכה זו ל : דהסיבה שכשמוכר דברים האסורים 18וביאר כ"ק א
עב עצמו הדבר ד - בהחפצאהמעות, הוא מכיון שהאיסור חל  להחזיר צריך השגגבמה"ת  מתו

יך להביא קרבן לכפר על שגגתו(. הקונה לא נהנה)ו  שהרי צר

לא הגברא.  ת, מכיון שהאיסור חל רק עלהמעו חזירהאין המוכר צריך ל רבנןדבאיסור  ב
די  רו גזירות הוא כ על דאורי שהאדםדכשרבנן גז לעבור  א לא יבוא  עצמו ל ר  יתא, ומובן שהדב

. לה על האדם בלבד  נאסר ע"י הגזירה אלא הגזירה ח

על  לעבור  על האדם שלא יבוא  טיות יותר: מכיון שגדר איסורים דרבנן הוא גזירה  ובפר
ך  ייתא. א לעבור אדאור ז יש חשש שיבוא  ייך רק במזיד דרבנן דא ייתא, הרי מובן דזה ש דאור

יך לומר ש י לא שי נן הר וא מזה לעבור בשוגג בשוגג דרב ג יב יסור דרבנן בשוג עבר על א כשם ש
ייתא, ועפ"ז מובן דבשוגג דרבנן אין איסור  על איסור דאור י  כללאף  וגצ'וב )ולכן סובר הר

גג אי"צ להביא קרבן(.  דכשעבר בשו

ן,  יים כ"ק אדמו"ר, דעפ"ז יובנו דברי הרמב"ם דמחלק בין איסורים דאורייתא לדרבנ ומס
אורייתא צריך ר  דבד להחזיר המעות לפי שהאיסור חל בהחפצא של האיסור, וה"ז כמוכר לו דב

פי שאין איסור בהחפצא כלל.  ת ל ים דרבנן אי"צ להחזיר המעו איסור  מתועב. אך ב

 

 . ד

 שיטת אדה"ז

ה  והמשיך שם והקשה, דממ"ש אדה"ז לעיל, דנרא בי ד בתניא לכאורה שלא כדברי הרוגצ'ו
ן המדרגה התחתונה היא פ"ו כתב: " ה לל ומ ליפו' הטמאות ורעות לגמרי ואין בהם טוב כ שלש ק

לםנשפעות ונמשכות נפשות כל אומות  ר . .  וקיום גופם העו וכן קיום וחיות כל המעשה דבו
כל שס"ה לא תעשה   ".וענפיהןומחשבה של 

דאיסורים דרבנן חלים אף על  כל דבר )ולא רק על הגברא(, דמכיון ש החפצאוהמורם מזה, 
יפות הטמאות מקורו ושרשווענפיהן ה לא תעשה שס"מאיסור  הרי מובן שהאיסור חל  ,מג' קל

ל חיותד -על החפצא של האיסור  קב  קה"ט.מג ומ

                                                   
הוא ע"פ מ"18 קמן(  )כדל ת ( ביאור הדברים בהשיחה  ש הסמ"ע חו"מ סי' רל"ד סק"ד, וראה נתיבות שם, ועי' תור

וה"ח סי' לא.    חסד א
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ניא  אין . . מפני שאף מי שאכל מאכל איסור בלא הודע לשם שמים פ"ח: "רוכן ממ"ש בת
ליפות הטמאות . . החיות שבה עולה ומתלבשת  רה בידי הס"א משלש ק פני איסו פי' הוא ואמ

 ".איסור דרבנן

יינו שגם באיסורים דרבנן, כש אין , 19"בלא הודע"איסור  דבר (שם שמים)אפי' לכל ואה
כל החיות  , דלשיטת אדה"ז 20עולה לקדושהשבמא דרבנן  םאיסורי, הרי, חזינן להדיא מהכא

י ל לעיל ,החפצאעל אף ם ח בי ד על דברי הרוגצ'ו ליגא )לכאורה(   .21ופ

 

 . ה

 עם שיטת הרוגצ'ובי יישוב שיטת אדה"ז

נים החולקים על ו פ"ל שאדה"ז סובר כהאחרו דאף שבאמת היה א ביאר שם כ"ק אדמו"ר, 
איסור חל אף בהחפצא סבירא להו שה ש 22הרוגצ'ובי, ד ליישב דברי אדה"ז עם מ" , מ"מ נראה 

על הגברא "ס שמשמע מהם שהאיסור חל רק   .הרוגצ'ובי כדי שלא יוקשה מהמקומות בש

ענין יובן  יין . .  םיקדבהוה לי בשר וסובאי  ל: "אך מי שהוא בזול דיוק במ"ש בתניא פ"ז, וז"
יין  ע"י זה יורד חיות הבשר וה ת  שבקרבוהנה  ו ליפות הטמא שבג' ק לל לפי שעה ברע גמור  ונכ

?בקרבוולכאורה צלה"ב מה בא להוסיף בזה שכתב " . . ". אך הענין, דבזה בא להדגיש שחיות  "
ין יורדת לגקה" ע"י ט הבשר והי לן(.בקרבו"דוקא   " )וכלדה

יין שאוכל  הבשר וה יני בן סורר ומורה, ד ענין בזה, דהמקור ללשון אדה"ז כאן הוא מד וה
ה ומור ים 23ושותה הם מותרים וכשרים מצ"ע )דאם לאו הרי לא חל עליו דין בן סורר  (, ומקבל

עי"ז שאוכל ושותה באופן האסור יורדת החיות הבשר והי ין לגקה"ט. את חיותם מק"נ, אך 
יינו, דסיבת הירידה היא "בקרבו"  ,  -וה ה עבירה ור ועבר בז פני שאכל ושתה באופן האס דמ

 מורידו לגקה"ט.

וד כמה איסורי לת האדםשבהם שהאיסור  ם,ועד"ז הוא בע ע"י פעו )"בקרבו" של  נעשה רק 
ן האדם(, ותר, לפני שנדרד שהאיסור שבהם הוא בהחפצא, נדריםב כגו ר ך כאשר נוא היה מ ד

                                                   
נים.19 ה הדיוק בזה בהמשך בפ  ( רא
התורה 20 ( והטעם לזה הוא משום ש"חמורים דברי סופרים יותר מדברי תורה", ומבאר בזה כ"ק אדמו"ר )שם(, ד

לה רק מה שהיה כבר אסור, אך רבנן מחדשים דאע"פ שמצד התורה מקבל  מג ה"ה מותר מצד עצם בריאתו )ד
ק"נ(, מ"מ  יותו מ מורים דברי סופרים יותר מדברי תורה", דה"ה  משניםח ולכן "ח מותר מצד התורה.  יה  אף מה שה

 פועלים ומחדשים דבר שאינו מצד התורה.
 ( ראה ג"כ אג"ק ח"י עמ' שעט.21
 ( אתוון דאורייתא כלל יו"ד.22
 ( רמב"ם הלכות ממרים פ"ז ה"ב.23
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על שותו מכיון שהחפץ הרי  בפו "-בר קא ד ,ע"זאיסור וכן בנוגע לאת החפצא.  , אוסר"בקרבו דו
ם( עובד לעץ ואבן ר שאכ "ע הם מותרי לחפ)שמצ שים   .של איסור צאנע

אשר דוקא כד : שמקדיש דבר לשמים,גוןכ ,דבר לקדושהלאידך גיסא, בהעלאת  כןו
ם  ברשותו, -כלומר  "בקרבו"ו, והדבר נעשה קדישמ לאד נעשה החפץ הקדש. וכשם שאף שיש 

ה  לל לענינים של לעו"ז(, מ"מ יש לו אפשרות להוריד שייכת כ לקית )שמצ"ע אינה  נפש א
ליה, וה"ה 24לקליפות ע"י עבירות האדם נעשה ל"בעה"ב" ע , מכיון שהקב"ה הלביש אותה בגוף ו

ע"י לם ברשותם של ישראל ו העו ן  ייננו, דהקב"ה נת . וכן הוא בענ ו  "בקרבו" בחירתם בטוב א
ים לפעול שינוי  )ח"ו( יכול עולם.בהחפצא ברע   דה

ם  זר שאכל תרומהאיסורים שאינם שייכים לכל כגון באף  כן הוא]ו )חקירה הג'(, דקוד
י שאכלה הישראל ראבהרק  ה איסורהה עשית " - ממנה שאכל יאחראבל ל ,גב " בקרבוונ

 [.25קה"טלג "נמק משתנה החפצא )ברשותו(,

, ועפ"ז דיוק  זה, יתיישבו דברי אדה"ז עם המקומות בש"ס שמהם משמע שהוא איסור גברא
ך  על הגברא, א איסור  שמע שהוא רק  על האיסור, לכן מ י שם עוד קודם שעבר  פי שקא י"ל דל ד

על האיסור  י שעבר  . -לאחר ק אדמו"ר יחול אף בהחפצא, ע"כ תוכן דברי כ"  ודאי ש

טת אדה"ז, מה שפסק הרמב"ם לשי לפ"ז יוצא, ד יסורים דרבנן אין צריך להחזיר  26ו דהמוכר א
ר  על האיסור( שאז האיסו פני שעבר  )ל רק משום דהרמב"ם שם קאי בשעת המכירה  המעות, הוא 

ר חל  על, גם הרמב"ם יסבור דהאיסו הוא רק בהגברא, אך לאחרי שעובר על האיסור בפו
.  בהחפצא

                                                   
ניא פכ"ד.( 24  ת
הוא מפני שאין בזה 25 ( בהשיחה שם לא מבאר שיטת אדה"ז באיסורים זמניים )חקירה הא'(, ואולי בדא"פ י"ל ד

פק"מ בזה. משא"כ  הוא איסור בהחפצא, אין נ קושי דבין אם נאמר שהוא איסור על הגברא ובין אם נאמר ש כ"כ 
ליישב דברי אדה"ז עם דברי  ק"מ  כנ"ל(.באיסורים דרבנן דיש מזה נפ  הרוגצ'ובי )

א  לה מובן איך יכול להיות איסור על החפצ למא ע"פ נג נה נפק"מ, דבש ובאיסורים השייכים ליחידים ג"כ יש
כל תרומה  ויימים, כגון בזר שא נוגע לאנשים מס כהן  -ב קודש ולכן אין הישראל יכול לאכלה משא"כ ה מה  דהיא עצ

לתה. אך ע"פ חסידות אם נ וה על אכי הוא "קדוש" מצו יותו ש הוא מקבל ח אמר שהוא איסור בהחפצא צריך לומר ש
קה"ט?  ,מגקה"ט ותו מג מקבל חי וזה ודאי אינו שהרי התרומה היא קודש לה' ומצווה על אכילתו, וא"כ איך נאמר ש

הנ"ל  קה"ט  -אך ע"פ ביאור  יורד לג מותר וקדוש ורק ע"י אכילת הישראל )באיסור(   אתי שפיר. -דהוא 
ול א  אבל בגוף הענין יכ הנ"ל הוא גם באיסורים זמניים, דכשאוכלם ומכניסם בקרבו מוריד החפצ להיות שביאור 

היתר ביוה"כ . . ופעולתו היא  וכ"מ קצת מלקו"ש )חי"ב הוספות פ' קדושים( וז"ל: "יהודי האוכל מאכל  קה"ט.  לג
קי עצמושמוריד  דכמו כוחו שהש ניצוץ שבתוכו לשם. וכמו ש כל וה המא ר לגקה"ט כך מוריד את  ע בהאכילה נאס

קא  יפה ודוו מניים החפצא ג"כ יורד לקל ניצוץ", היינו דבאיסורים ז כל וה המא ונקשר ע"י החיצונים כך פועל גם ב
כמו הביאור ד"בקרבו", ולא לפני זה ומצ"ע שהזמן יפעל בו איסור )ואף שבאכילת  -ע"י פעולת האדם שעובר עליו 

כדלעיל הער וה"כ אין חולק שאינו אסור מצ"ע ) ם  11ה י הוא בכל האיסורי וה"כ הוא רק דוגמא וכן  אך משמע שי
מניים(.   ז

הובא לעיל ס"ג.26  ) 
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 ו.

 תיווך דבריהם בדא"פ 

יגי: דלכו"ע באיסורים ועפ"ז אולי יש לתווך בין השיטות, ו לא פל ובי  לומר דאדה"ז והרוגצ'
על האיסור   בפועלדרבנן )חקירה הב'( האיסור מצ"ע חל רק על הגברא, אבל לאח"ז, כשעובר 

 .27הרי יש בכחו להוריד את האיסור מק"נ לגקה"ט

על הגברא  מ"ש הרוגצ'ובי שחל רק  חד, ד לים בקנה א רוגצ'ובי עו ז וה לפ"ז יוצא שדברי אדה" ו
ז ה - " על יסכים עם דברי אדה על האיסור בפו על האיסור, אבל לאחר שעבר  וא קודם שעבר 

. א"פ ולחביבותא דמלתא ל בד  שחל אף החפצא, וכהנ"

 

 ז.

 הדרן תשנ"ב -ביאור באו"א  

על מסכתות ברכות ומועד קטןוהנה ב האיסור חל דרבנן תשנ"ב ביאר כ"ק אדמו"ר דב הדרן 
עלש קודםעוד  לגמריחפצא על ה יו )ובאופן אחר לגמרי מהביאור ד"בקרבו"(, וז"ל בהערה עבר 

ם ין פח, ב "כמארז"ל חמורין חביבין וערבין דברי :28ש ים יותר מדברי תורה )ראה סנהדר  .סופר
ר  –ירושלמי שם פי"א ה"ד. ועוד(  כי, התורה היא ה"ספר", וישראל נקראים "סופרים", כמו הסופ

ספר )ראה לקו"ת דרושי סוכות  .פ, ב. שה"ש מו, ג. ובכ"משכותב את ה ) 

ן )ומוסיף(" פילו הוא איסור דרבנ שחמורים  ועפ"ז יש לבאר דיוק לשונו של רבינו הזקן "וא
ור שכוונתו בהוספה זו לבאר איך יתכן  - (4629)כנ"ל הערה  ה"דברי סופרים יותר מדברי ת

על פינקסאות" ש יפתראות ו יינו, שע"פ התורה )שהיא "ד ידם נברא  שדבר המותר ע"פ התורה, ה
על זה מוסיף  קבל חיותו מגקה"ט ו ע"י האיסור דרבנן וי ם( מקבל חיותו מק"נ, ישתנה  העול

""ה כמו ",תורה מדברי יותר "שחמורים דברי סופרים תב סופר ת שכו  דברי י"ע ולכן", ספר"ה א
ם כן נעשה ובמילא, תורה פ"ע כן נעשה סופרים לם ג חיותו  מקבל מדרבנן שנאסר שהדבר, בעו

האיסורים שבתורה מגקה" .ט ככל  " . . 

                                                   
קה"ט שהרי עצם 27 מק"נ לג ו"ר  קיום גופו( ובעצם הדבר, איך נעשה השינוי  מק"נ, ביאר זה כ"ק אדמ נברא 

ובה פ"ג, מאמר ד"ה פד ה בשלום ונ"ח בשיחה שלאח"ז )בהתוועדות אחרי מבה"ח אייר(, ובכ"מ )דרמ"צ מצות תש
 העת"ר, לקו"ש חי"ב הוספות פ' קדושים, הערות וביאורים לתניא פ"ז ועוד(.

 .57הערה  509( סה"ש ה'תשנ"ב ח"ב ע' 28
 –(: " . . וראה אתוון דאורייתא )להר"י ענגל( כלל יו"ד בביאור ההמשך לדין דנר חנוכה 46( וז"ל שם )הערה 29

וות מן  וות דרבנן הם כמו מצ וכח שמצ קדושה על ,הגברא התורה, שמלבד החיוב עלשמזה מ לה  יון  החפץ ח כ
קה"ט(: "ואפילו הוא  נו ית'. וראה תניא פ"ח )בענין מאכלות אסורות שחיותם מג שהוקצה ונתייחד לעשות בו רצו

יותר מדברי תורה" )וראה לקמן הערה   (".57איסור דרבנן, שחמורים דברי סופרים 
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" מובן  יותר מדברי תורה ורים דברי סופרים  ש אדה"ז "חמ יסור  -כלומר, דממ" דבדרבנן הא
תב  כאילו עתה זה נכ ם"( שיש בכחם לגזור ולחדש באופן ש ע"י ישראל )"סופרי על החפצא  חל 

עליו )כמו שהוא ב תנית מציאות הדבר בעולם, דעוד קודם שעבר  ם( הרי בתורה וממילא מש עצ
 .31)ולא ע"י שעושה האיסור בפועל( 30מגקה"ט כברחיותו 

לים בהחפצא מצ"ע עוד  המורם מכאן,ו טת אדה"ז איסורים דרבנן ח לשי ע קודםד בר על וש
רבו"האיסור ) רא.("בק על הגב חל רק  ר  ן שבו האיסו רי  , ואין זמ לפ"ז יוצא שדב , הרי  "כ  אדה"זוא

לל )לכאורה( עם יישבים כ ינם מת גברא )כנ"ל(, רה תשיט א ובי הסובר שהאיסור חל רק בה וגצ'
זה נים החולקים על הרוגצ'ובי ב חרו  .32וצ"ל שאדה"ז סובר כהא

 
 

                                                   
ם ( אף שראיתי דיש שרצו לפרש שיכול ל30 התאים למה שביאר כ"ק אדמו"ר בתשל"ו, וביארו דמה שיש בכח

נה  הכוונה שמשת ל )"סופרים"( לשנות את החפצא, אין  ל ישרא בשעת הגזירה, אלא דרבנן גזרו שישתנה  בפועלש
 .לאח"ז

הגברא )ולא על החפצא(, מכיון שענינם של רבנן הוא לעשות  האיסור רק חל על  ]וכשכותבים הגזירה בתורה 
הגברא בלבד, ורק כשעובר על האיסור בפועל סיגים  אזי חל האיסור  -"בקרבו"  -וגדרים, דלזה מספיק האיסור על 

 אף בהחפצא, דאז יכול האדם להורידו לפי שכך כתוב בתורה[
ומר שאי"ז הפשט, שהרי:  אך נראה ל

הוא אסור  מים ב"ספר" ש האיסור על החפצא, -א. ממשמעות ההדרן נראה דמיד כשכתבו חכ א  חל  דמהי הסבר
כנ"ל,  לי הביאור בשיחה דתשל"ו היה מובן בפשטות לכ"א שאין לחלק ולומר  להחפצא )ועוד, דלו לחלק בין הגברא 

ל החפצא  בשעת הגזירה(. מיד אלא שהאיסור חל ע
יל הערה  46ב. ועוד, דמזה שמציין בהערה  לק על הרוגצ'ובי משמע 29)הובא לע וון דאורייתא החו ( לדברי האת

כל הביאור ד"בקרבו" בא  קודםחל על החפצא עוד שהאיסור  יו )שהרי  שיטת אדה"ז עם שיטת  ליישבשעובר על
יה אפשר לבאר שיטת אדה"ז ע"פ דברי האתוון דאורייתא שחולק על הרוגצ'ובי(ה  .רוגצ'ובי, אף שה

יל הערה 31 להעיר שע"פ המבואר כאן לכאורה היה אפשר לבאר )באופן אחר מהמבואר לע נוגע ( הספק ב25( 
הובא לעיל, דכשם שבנוגע לאיסורי דרבנן מה שנאסרים הוא משום שכן כתוב עתה בתורה, כן  לאיסורים זמניים ש

ליהם עתה שאסורים. התורה אומרת ע לאיסורים זמניים, שנאסרים משום ש נוגע   הוא לכאורה גם ב
יה לומר כן, דבפשטות איסורי דרבנן חלוקים מאיסורי כל זאת אין מכאן כל רא י אך ב ר מניים בזה שלאח ם ז

ר  יניהם לאיסורים דאורייתא. משא"כ באיסורים זמניים שלאחרי שעובר זמן האיסו שגוזרים חכמים אין הבדל ב
גמרי. מותר ל  ה"ה 

קו"ש ח"ה ע'  מו"ר )ל ( שמביא שיטת התוס' )גיטין ז, א( שזה 23הערה  187וכן נראה בפשטות משיחת כ"ק אד
הוא שכתוב "לא יאונה לצדיק כל און" ה לה, ובזה גופא רק כשהאוכל אסור מצ"ע, אך לא כש וא דוקא במידי דאכי

 אסור מצד הזמן.
יכף דם ובשר  קה נעשה ת ומש כל  וממשיך שם: ". . ויש להטעים זה ע"פ המבואר בתניא פ"ח אשר "מכל מא

ומתק מ"ש בתוס' שם שיש -מבשרו". וע"פ המבואר בתניא )פ"ז ופ"ח( שמאכלות אסורות הן בגקה"ט  ם  י א הפרש 
נו חל על החפצא  האיסור". ומשמע, שבאיסורים זמניים האיסור אי כל עצמו או שהוא רק בשעת  האיסור הוא בהמא

ל הערה  נה החפצא ע"פ הביאור ד"בקרבו" דלעי .25)אלא אפ"ל שמשת ) 
לומר  יל שלא מסתבר  ליחידים כבר הובא לע לא שהוא איסור על החפצא, א -ע"פ חסידות  -ובאיסורים השייכים 

 רק ע"פ הביאור דבקרבו )וכנ"ל בהערה שם(.
מו שמציין בהערה 32 א  רוגצ'ובי,( לדברי האתוון דאורייתא החולק על ה29שם )הובא לעיל הערה  46( וכ והבי

מה ראיות לשיטתו עיי"ש.  כ
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 ח.

 סיכום אופני הביאור 

טת אדה"ז בגדר איסורים דרבנן:  ישנם ב' אופנים ללמוד את שי ממה שנתבאר עד כאן יוצא ש
עליו  ודם שעבר  אחרי הא -דע"פ משנ"ת בשיחות דתשל"ו מובן דס"ל דק רא, ול יסור חל רק בהגב

א  הדרן דתשנ"ב משמע דהאיסור חל בהחפצ החפצא. אך לאידך, מה שעבר העבירה ה"ה חל אף ב
ילה עוד קודם שעבר על האיסור  . 33לכתח

 

 ט. 

 שיחת ש"פ בראשית תשמ"ט

ר  אך בש"פ בראשית תשמ"ט י ו"ר את שיטת אדה"ז באיסורים דרבנן, והשא הביא כ"ק אדמ
םלקהל לתרץ דבריו ע ענין הדורש  והנה בהלכה זו. .  " :35)דלעיל(, וז"ל 34ם דברי הרמב" יש 

רת החס -ביאור  יצד לתווך תוכן ההלכה ברמב"ם עם המבואר בתו ת  דות וז"ל הרמב"םיכ )הלכו
ר לחבירו ונמצא בשרמכירה ספט"ז(:  יין  "המוכר בש לים, יין ונמצא  בכור, פירות ונמצאו טב

יחזיר לו את ל אכל ו ך הוא  נסך, מה שאכ ן כל המוכר דבר שאסור לאכלו מן התורה כ הדמים, וכ
יימין, מחזיר  ילתו מדברי סופרים, אם היו הפירות ק לחברו שאיסור אכ דינו . . אבל המוכר דבר 

זיר לו כלום . . ". טל את דמיו, ואם אכלן אכל ואין המוכר מח פירות ונו  את ה

ל( בין איס ילוק )בדין הנ" טעם הח א וממשיך שם ומבאר, ד ייתא לדרבנן )כמוב ורים דאור
ילו הדבר  טת הרמב"ם איסורים דאורייתא הם איסורי חפצא )וכא ם( הוא משום דלשי באחרוני

ך  עצם. א ילה(, ולכן חייב להחזיר לו את הדמים שהרי מכר לו דבר אסור ב אינו ראוי לאכ
על הגברא, ולכן אינו חייב להחזיר המעות. ועפ"ז י  באיסורים דרבנן האיסור חל רק  , דדבר יוצא

? תניא שבדרבנן האיסור הוא אף בהחפצא ים )לכאורה( לדברי אדה"ז ב ם הכא סותר  הרמב"

יינו בזה  פים בהתוועדות שיע ל המשתת לעיונם ש יים כ"ק אדמו"ר: " . . שאלה זו ישאירו  וס
ר  לי בגד ענין כל ם( כדי לזכות את הרבים בביאור  צים )או בכמה מה כו' ובודאי יפרסמו בא' הקוב

 סור והיתר".דאי

ל: דבהדרן ביאר שיטת אדה"ז שהאיסור  נים הנ" ן שלא כב' אופ עכ"פ המורם מזה, שביאר כא
נים החולקים על  יטת האחרו קאי אף בהחפצא עוד קודם שעבר על האיסור )וס"ל כש

                                                   
כול לתרץ כדברי האתוון דאורייתא 33 האיסור רק בהגברא, וי מות בש"ס שמשמע מהם ש ( ואינו מתרץ המקו

ונים החולקים בזה.ושאר ה  אחר
 ( אף שע"פ מה שנת"ל, מהשיחה דתשל"ו משמע דדברי הרמב"ם יתאימו עם דברי אדה"ז.34
 .265( התוועדויות תשמ"ט ח"א ע' 35
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ר  ובי(, אך כאן משמע שיש להתאים את ב' השיטות. ולאידך, אי"ז הביאור ד"בקרבו" שאמ הרוגצ'
.בתשל"ו, דלא ה  זכיר כאן כלל ביאור זה

 

 יו"ד. 

 ביאורים שונים בזה

קובץ  עוהנה, ב "כ 36ו"בה יאורים ל שיצא בשבוע שלאח"ז נכתבו כו ם ב יישב דברי אדה"ז ע
ללות נחלקים לג' סוגי ביאוריםוב דברי הרמב"ם,  :37כ

רבו" דביאור ההביאו כמה  א. תשיחשבה"בק קש (הנ"ל)תשל"ו ד ו מו  ם ביאר כ" עצ "ר ב אדמו
 .ענין זה

יטת הרמב"ם היא כדרצו לתרץ  ב. עוד כמה נים החולקים  38ש"ךדברי הש רו )וכן ביארו האח
עיל(, ד עצם איסורם דרבנןודאורייתא  םחלק בין איסורילאין על הרוגצ'ובי דל אלא מצד  רק , 

ה נאאוקימנא ממומכיון דמוציאים ממון  איןרבנן בדד -בדין החזרת הממון  , 39אדין תור
וציאין ר ובדאורייתא מ פי שגם הרמב"ם סוב ברי אדה"ז, ל פי"ז אתי שפיר דברי הרמב"ם עם ד . ול

ד טעם אחר חזירין המעות הוא מצ שאין מ על החפצא, ומה   .40דעצם האיסור דרבנן הוא 

 

 יא. 

 הקושי שבביאורים אלו

יתי להבין ל לא זכ  ביאורים הנ"ל: אב

ו ע"פ שיחת אחש"פ פשטות נראה לומר , תשל"ו א. מה שתירצ תה כוונת כ"ק לא היישב
מרו: " ו ( ל שיעיינואדמו"ר )בא פבזה"  שאמר לפני כמה שנים ונדפס ופורסם,  ביאורה שח

רצו לבאר דברי  ברי הרמב"ם כב. דמה ש ם, הש"ךד " עם דברי הרמב ליישב דברי אדה"ז  , ובזה 
אינו נראה כלל, ופשוט שלא היתה כוונתו לביאור זה. שהרי, כשכ"ק אדמו"ר הקשה הסתירה 

ם השיטת ע"פ י הרמב"ם ביאר דבר ומכח זה הקשה, ואם נאמר דלומדים דברי הרמב" רוגצ'ובי, 

                                                   
 תסד. גליון( העו"ב אהלי תורה 36
ה, והג' יובא לקמן סי"ב.37 יובאו בסעיף ז  ( ב' 
המ"( 38 כותבים שם דכ"מ מדברי  מכירה שם. ועיין שדי חמד מערכת יו"ד סי' קיט סקכ"ז. וביארו ה מ בהלכות 

 א סי' שצט.
מו שהוא לענין איסור שביעית )יו"ד סי' קיז(  ( 39 דכשהאיסור הוא מה"ת אסור לעשות בו סחורה, אבל  -כ

מידו חכמים דבריהם. לא הע  כשהוא מדרבנן מותר דבמקום ממון 
מבוארת )ע' שעח הערה קלט(.40  ( ראה ג"כ תניא עם פירוש חסידות 
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ו  עיקרא ומאי קמ"ל בהביאור? ופשוט, דכוונתו היתה שיישב י מובן דליתא קושיא מ "ך הר כהש
.  הסתירה ע"פ ביאור הרוגצ'ובי ברמב"ם

 

 יב. 

 ביאור הר"י קארף

ן )בשם גדול א'( כתב ביאור אח קארף יהושעהרב והנה,  עני יישוב סתירה זו, ונקודת ה ר ב
בל חיותו מגקה"ט(, הוא רק בעובר  האיסור חל אף בהחפצא )שמק תניא דבדרבנן  היא, דמ"ש ב

לל החפצא נאסר כ עובר בשוגג אין   .41על דבריהם במזיד, אבל ב

"ש בתניא דאין להקשות ע"ז ממ יינו  42וביאר,  , דה וכל "בלא הודע" יא שגם כשא ,  -בהד בשוגג
ים  יורדת החיות על )המשך הדבר לא  ייתא, ו באיסורים דאור יא רק  י"ל דהכוונה בזה ה לגקה"ט, ד

.-שם   ( איסורים דרבנן

טעם לחלק בין שוגג למזיד הוא  טעם הגזירות  43מה שנת"ל ע"דוה י: ד ברי הרוגצ'וב בד
על דברי התורה, ולכן עשו  לעבור  שים חכמים, הוא כדי שלא יבואו  והתקנות החדשות שמחד

ג אך מ"סיג".  ייתא. אבל בשוג לעבור אדאור ייך רק במזיד דרבנן דאז יש חשש שיבוא  ן דכ"ז ש וב
. ייתא בשוגג על איסור דאור לעבור אף  ייך לומר שמזה יבוא   דרבנן לא ש

יחול אף בהחפצאולכן  ן שהאיסור  לא גזרו רבנ . 44מסתבר לומר, דבשוגג  גברא לא רק בה , א
במזיד, שיכול ללמוד מזה לפרוץ גדר  רי התורה אך כשעובר  שיחול  -באיסו הרי ודאי שגזרו 

.  אף בהחפצא

רי  נים בדב האחרו טת אדה"ז, דמה שביארו  וע"פ ביאור זה, מיישב דברי הרמב"ם עם שי
ר  יסבו כשעבר במזיד  , אך  אינו אלא כשעובר בשוגג דאיסורים דרבנן הם איסורי גברא  הרמב"ם 

                                                   
קארף(: ע"פ מ"ש בתורה אור )מקץ מא, 41 ( א' מחשובי התמימים ביאר שם באו"א )ע"ד ובדומה לביאור הר"י 

ן  ונים היה בכוחם לשלוט ברע שבנפשם משא"כ בדורות אלו האחרונים אי הות בדורות הראש הגבו מות  א(, דנש
נו )וראה בתו"א שם בביאור ענין זה(. נו הכח לשלוט על הרע שבנפש  בידי

הוא על החפצא ה"ז רק משום ועפ"ז רצ האיסור  ומ"ש בתניא ש הוא רק על הגברא,  האיסור  ה לתרץ שבאמת 
ונים אין בידינו כח לשלוט ברע  שהם קרוב לאיסור דאורייתא, ולכן ה"ז  דבריםשבנפשנו ולהעלות דבדורות האחר

לותם(. נו הכח להע  נקרא כ"איסור" בהחפצא )דהסיבה שגזרו הוא משום שאין ביד
יות אך לא זכ להדיא שאף באיסור דרבנן אין הח להבין פירושו )עכ"פ בפשוטו של מקרא(, שהרי כתוב בתניא  יתי 

ולה דקשור ואסור בגקה"ט רק מפני דאין " מפני איסורה בידי הס"א משלש קליפות הטמאות" ע ואין נראה לומר 
לותו. הנשמות דדורותינו הכח להע  ביכולת 

הובא לעיל.42  ( רפ"ח, 
 ( סס"ג.43
וקא? ( ואפ44 להחמיר ומדוע מקילים דו קא דרבנן לקולא", דלכאורה הרי יש כאן צד חזק  הו הטעם ד"ספי שר שז

לל, וע"ד טומאת התהום שהותרה במצבים מסויימים. וגג" ולא גזרו ע"ז כ  אלא משום שחסרה כאן ידיעה, ה"ז כ"ש
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רה קאי  החפצא )ודבריו בהלכות מכי יסור חל אף ב "כ שיטת הרמב"ם שהא וכר בשוגג(, וא במ
אדה"ז. ממש כדברי   הרמב"ם היא 

 

 יג.

 הקושי לפרש דברי אדה"ז כדבריו

ילק בין איסורים אך לכאורה  ורו, דאדה"ז לא ח ומר כביא מפשטות הלשון אין נראה ל
על מ"ש לאח"ז   -דאורייתא לדרבנן, ומ"ש "שאף מי שאכל מאכל איסור בלא הודע" נמשך אף 

""ואפי' הוא איסור ד ", 45רבנן דע על איסורים דרבנן "בלא הו , שגם כשעובר  . וא"כ, הרי מובן
ש  -כלומר  פני איסורה בידי הס"א משלו בשוגג, הרי "אין החיות שבה עולה ומתלבשת . . מ

רבנן.   יינו שהאיסור חל אף בהחפצא של הדבר אף בשוגג ד ליפות הטמאות", ה  ק

יחת כ"ק אדמו"ר ב עוד זאת,ו ברים בש ממשמעות הד חש"פ ד ייק דשולל  ,46תשל"ו א יש לד
יתא לדרבנן: ילוק בין דאורי  הח

ודע" משמע ברור  ש אדה"ז "בלא ה ז לרוגוצ'ובי, מבאר דממ" תירה בין אדה" יע הס דכשמצ
במזיד,  טתו כל האיסור בדרבנן הוא רק  לשי )ס"ג( ד ת"ל  , נ . דהנה ובי ליה כהרוגוצ' דלא סבירא 

פי שאין לחשוש ש כלל אבל בשוגג אין איסור על דאורייתא ולכן אינו חייב חטאת. ל לעבור  יבוא 
ן. י אדה"ז שכתב "בלא הודע" משמע שהאיסור חל בהחפצא אף בשוגג דרבנ  ולאידך, מדבר

ר דמ"ש "בלא הודע" אינו מוכיח שהאיסור חל  ברים שם אומר, דאף אם נאמ ]ובהמשך הד
שמר ייב מצד זה שאם היה נזהר ונ פי שי"ל שח ו  בהחפצא ולכן חייב חטאת, ל ללות הנהגת בכ

ז  " יינו, שבאמת אדה לחטוא )אף בשוגג, ע"ד "לא יאונה לצדיק כל און"(. ה יע  הרי לא היה מג
רת. הרי  ה שחייב הוא מצד סיבה אח מ מסכים עם הרוגצ'ובי דהאיסור אינו חל כלל בהחפצא, ו
חיותו מגקה"ט, מוכח שס"ל דהאיסור  קבל  ור ה"ה מ שאוכל דבר אס תב אדה"ז שכ מ"מ, מזה שכ

 דלכן עצם חיותו מגקה"ט[.  -ל אף בהחפצא ח

ר חל בהחפצא רק  יטת אדה"ז באיסורים דרבנן האיסו לחלק ולומר שלש והמורם מזה, שאין 
ודע"  במזיד, שהרי מזה שמקשה הסתירה ממ"ש "בלא ה א  -כשעבר  החפצ משמע שהאיסור חל ב

טת אדה"ז היא דכשעובר  בשגגה אין איסור אף בשוגג דרבנן, ודלא כמו שפירש הר"י קארף דשי
. לל  בהחפצא כ

 

                                                   
כל מאכל 45 מי שא ן ( לשלימות הענין נביא כאן את הציטוט המלא מתניא רפ"ח: "שאף  איסור בלא הודע . . אי

ליפות  היתר מפני איסורה בידי הס"א משלש ק והתפלה כמו ה ומתלבשת בתיבות התורה  החיות שבה עולה 
 הטמאות ואפי' הוא איסור דרבנן שחמורים דברי סופרים יותר מדברי תורה . . "  

 ואילך. 106( שיחות קודש שם ע' 46
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 יד.

 כדבריו דברי הרוגצ'וביהקושי לפרש  

טת  בריו יוצא ששי , דמד י קארף טעם דאין לפרש כדברי הר" ה לומר עוד  נרא ובאמת, 
 . רא ובי היא דבדרבנן כשעובר במזיד האיסור חל בהחפצא וכשעובר בשוגג חל על הגב הרוגצ'

, שהר שלא כדבריו שמע  יל ס"ג( דבמזיד אך מדברי הרוגצ'ובי מ )לע טת הרוגצ'ובי מבואר  לשי י ד
האיסור חל בהגברא, אך בשוגג אין האיסור חל   .כללבדרבנן 

שכותב שאיסורים דרבנן הם איסורי גברא  בתור כלל, ולא  -ובפרט, שמלשון הרוגצ'ובי 
"ם במקרה של שוגג  יין לדברי הרמב ן שמה שמצ ילק דכל דין זה הוא רק בשגגה, הרי מוב ח

א ]אינו כ חפצ יחול אף בה יד  ך במז על הגברא, א יסור חל  ן הא די לומר שדווקא בשוגג דרבנ
דהיות וחזינן דבשוגג אין האיסור חל -)כדברי הר"י קארף( אלא  [ הוא רק בתור ראי' והוכחה 

ה דבאיסורים דרבנן  ת,  במזידכלל, מוכח מז על הגברא ולכן אינו צריך להחזיר המעו ישנו איסור 
גג אין ומכאן למדנו לשאר  איסור חל רק על הגברא )ובשו איסורים דרבנן בכל התורה דבמזיד ה

ל(.  האיסור חל כל

טת אדה"ז, דלא נראה לפרש  יין צלה"ב איך יתיישבו דברי הרמב"ם עם שי וא"כ עד
יל. לע  כהביאורים ד

ר  לי יש לדחוק וליישב כהפירוש הא' שכוונת כ"ק אדמו"ר היתה להביאו אמנם באמת, או
קו ", ד ליו חל אף ד"בקרבו דם שעבר על האיסור ה"ה חל רק בהגברא אך לאחרי שעבר ע

. יל נראה דהוא דוחק קצת )סי"א( לע  בהחפצא, אך עפמ"ש 

יטות ולקיים בזה בקשת כ"ק אדמו"ר, ועצ"ע  להאיר  ספרומבקש אני מקוראי הליישב הש
יני בזה.  ע

 

 טו.

 אדה"ז טתסיכום שי 

ינם אלא  ,בזמן איסורם אף)ק"נ(  מותריםמצד עצמם  - זמניים םאיסורי , 47גברא איסורוא
יע זמן איסורו48גקה"טל מורידםע"י שעובר עבירה ך א  .49, חוץ מחמץ בפסח שנאסר מיד כשמג

                                                   
קו"ש ח"ה ע' ( 47  לעיל. 31ערה . וראה ה23הערה  187משמעות ל
ל הערה 200לקו"ש חי"ב ע' ( 48  .(27. ואולי יש לומר שכן הוא גם הכוונה בהשיחה בתשל"ו )וראה לעי
 .11, וראה לעיל הערה 105לקו"ש חכ"ב ע' ( 49
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בהחפצא - רבנןד םאיסורי על 50האיסור אף  ע מותר )דהאיסור הוא רק  , ובזה גופא או שמצ"
לת האדם  ע"י פעו ר -הגברא(, ו ס ם . או שהחפצא נאסר מיד 51"בקרבו" נא )עוד קוד ו רבנן  כשגזר

ליו  (.52שעבר ע

עמצ - םייכים ליחידיאיסורים הש ם  ךא ,גברא ים רק באיסוראסורד מותרים " לת האד ע"י פעו
ליו מוריד את החפץ ג"כ לגקה"ט  .53שעובר ע

 

                                                   
ניא רפ"ח.( 50  ת
כנ"ל בס"ה באריכות(.( 51  שיחת אחש"פ תשל"ו, ואפשר ליישב דברי אדה"ז עם הרוגצ'ובי )
וגצ'ובי, או שעדיין י"ל שאינו חולק וצ"ע מהו בדיוק הביאור  ( הדרן תשנ"ב. ולפי"ז52 לק על הר יוצא שאדה"ז חו

 ע"פ שיחת ש"פ בראשית תשמ"ט.
)הערה 53 יל  מו.25( שיחת אחש"פ תשל"ו, וכבר נתבאר לע ל החפצא מצד עצ  ( דא"א לומר שהוא ע
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 שיטות הראשונים בכותל משופע
 מטוסוב שי' אברהם הת'

/ יבאר עפ"ז את טעמו של רש"י ושאר  ר"י / יביא את ביאור הב"ח בטעמו של יביא את שיטות הראשונים
/ יבאר דרש"י ותוס' אזלי  / יביא דברי הריטב"א ועפ"ז יקשה על ביאור הב"ח / יקשה על פרש"י הראשונים

/ יבאר עוד הכרח שרש"י אינו יכול לסבור  / יביא להנ"ל סימוכין מלשונו של רש"י בכ"מ לשיטתייהו בנוף
קשה על ידייק כן גם ברמב"ן וריטב"א וי/  שיטתו בלבינה זקופה יבאר עוד טעם ברש"י ע"פ / כתוס'
/  / עפ"ז יתרץ הקושייא על הב"ח / יבאר זה ע"י תוספת ביאור במחלוקת רש"י ותוס' בנוגע לנוף הריטב"א

 יבאר שהריטב"א ס"ל כרש"י והרמב"ן וידחה

 
 א.

 מביא שיטות הראשונים 

לתין חד 2רה"י: "הי' קורא בראש הגג )שהוא 1איתא במכי ( ונתגלגל הספר מידו )וראשו א
על הכתב2בידו יע לי' טפחים הופכו  ללו אצלו, משהג חים גו יע לי' טפ , 3(, עד שלא הג ה ינן ב . והו

ללו אצלו על הכתב, והא לא נח )ואמאי אסור לגו תל משופע 2אמאי הופכו  ר רבא בכו (? ואמ
לט מלמטה ומצר מלמעלה דנח לי' על אותו שיפוע ע,  (". ומכיון2)בו שהספר נח על אותו שיפו

ללו אצלו. ור לגו ים הוי רה"ר, לכן אס טפח ע לי'   והרי משהגי

נים: נו מחלוקת בראשו כותל המשופע הוי רה"ר מצא ה  והנה, בזה ש

פים עליו דהוי רה"ר"4דהנה התוס' פירשו וז"ל ים מכת יירי כגון שרב  .5: "אומר ר"י דמ

רמב"ן בחידושיו וז"ל ן : "מפורש בתוס' בשר6וכתב ה אין רבים מכתפי פין עליו, דאי  ת בים מכ
עשרה  ליו, דכל אויר רה"ר עד  פין ע עליו הוה לי' כרמלית. ואני אומר אע"פ שאין רבים מכת

                                                   
 ( שבת ה, ב.1
 ( רש"י.2
הי' מביאו מרה"3 מידו ו לו  הי' נשמט כו לו לא ( דכיון שאם  הי' מתחייב, לכן גזרו שגם כשלא נשמט כו ר לרה"י 

לפי רה"ר, כדי שלא יהא מוטל כ"כ בבזיון.  ותל והצד החלק כ הכתוב כלפי הכ יניחו ברה"ר. ויהפוך הצד  יביאו, אלא 
  ע"פ רש"י.

  ( בד"ה בכותל משופע.4
גמ': "אמר5 גמ' לקמן )ח, א(, וז"ל ה הבנת דברי התוס' יש להביא את דברי ה עולא, עמוד תשעה ברה"ר ורבים  ( ל

לה רבים, משלשה ועד תשעה לא  ונח על גביו חייב. מאי טעמא, פחות משלשה מדרס דרסי  יו, וזרק  מכתפין על
ה ודאי מכתפין עילוי'".   מדרס דרסי לי' ולא כתופי מכתפי, תשע

  ( בד"ה בכותל משופע.6
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תל שאינו משופע תל משופע וכו ו פני כ ותנן 7רה"ר, ו  , ,  8שוין הן ץ ק באר למטה מעשרה כזור
.9ואוקימנא בפני הכותל ממש ובדבילה שמינה כדלקמן " 

ת  11: "פירש ר"י ז"ל, וכיון10טב"א בחידושיו וז"לוכן כתב הרי ו טפחים מצומצמ שהוא גבוה ט' 
לית או מקום  12דחשיב רה"ר, כדאמר לקמן בעמוד תשעה ברה"ר, דאי לאו הכי הוי לי' כרמ

 , ירי בכותל גבוה עשרה ברה"ר לית בה חיובא דאורייתא כלל. וי"ל עוד דמי פטור או רה"י ד
יפוע קצת תוך עשרה ט ו ש פני הכותל ובאמצע ו קצת, וב פחים, שראוי לראש הספר לנוח ב

פחים כדאמרן לעיל פחים הויא לי' אויר רה"ר, כדאמרינן לקמן13ארבעה ט גבי  8, דעד עשרה ט
קמה רבי יוחנן לההיא  חים  כזורק בארץ. והא דאו תל למטה מעשרה טפ הזורק ארבע אמות בכו

תל משו תל משופע, משום דכו ילה שמינה ולא אוקמה בכו לי בדב עיתו לא שכיח כו פע באמצ
. טפי בכותל, ולהכי פרכינן דלוקמה בחור"  האי, אבל חור שכיח 

נים: יטות בראשו כותל משופע ב' ש  ונמצא שיש ב

טת ר"י  צד  -שי יינו מ ליו, דה פים ע רבים מכת ט' שה מדין עמוד  תל משופע הוי רה"ר  דכו
 הרבים.שימוש 

יטב"א  יטת הרמב"ן והר תל משופע הוי רה"ר כ -ש טפחים שהם דכו יון שהוא נמצא בתוך י' 
בים יכתפו עליו. אויר   רשות הרבים, וא"צ שר

תל למטה  רק בכו טעם שר"י לא לומד דהוי רה"ר מדין זו ליגי, מה ה וצריך להבין במאי פ
וא  שים כתוס' שה ינם מפר יטב"א א ם שהרמב"ן והר טע טפחים שהוא אויר רה"ר, ומה ה מעשרה 

ליו.  פים ע רבים מכת תם ולא רה"ר מכיון ש טת רש"י בזה, דהא רש"י ס י וגם צריך בירור מהי ש
 פירש בזה מידי. 

 
  

                                                   
לי השלם. ובשאר ההו7 היא "ופני הכותל ומשופע ( כן נדפס בהוצאת מכון התלמוד הישרא צאות שראיתי הגירסא 

וין הן".  ש
  ( לקמן ק, א.8
  ( ז, ב. צט, ב. ק, א. 9

ה ואמר רבא.10   ( ריטב"א חדשים ד"
הוצאת מוסד הרב קוק תיקנו דצ"ל "כגון".11   ( ב
  ( ח, א.12
  ( ה, א.13
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 ב.

 ביאור הב"ח בטעם ר"י 

ה  ש פים עליו דהוי רה"ר, ומק רבים מכת ירי כגון ש והנה הב"ח בחידושיו מביא פירוש ר"י דמי
לל לית, וגו פים עליו נידון ככרמ כת ס"ל לר"י דאם לא היו רבים מ שמע ד לתמוה, דמ ל: "יש  ו וז"

, הא לקמן בדף ח' מאי ו בידו. וא רבים  14אצלו כשאגוד קאמר עולא עמוד ט' ברה"ר וכו' )ו
גבוה  עה דוקא נקט דחזי לכתופי, דאינו לא  יו חייב(, ופרש"י תש ל גב ליו, וזרק ונח ע פין ע מכת
ות מט' לא הוי רה"ר.  ותר מט' או פח הוי רה"ר, אבל י מצומצמות הוא ד ולא נמוך כו', משמע דט' 

עה נמי וא"כ כ פילו הוא גבוה יותר מתש , דמשמע א חים הופכו וכו' טפ יע לי'  תני בה משהג אן ד
ללו אצלו. ללו אצלו. ולפי דברי ר"י הי' מותר לגו פי נידון כרה"ר, ואסור לגו י לכתו  דלא חז

ק תל למטה מי'  - 16ומייתי לה לקמן -תנן  15"ותו איכא למידק, דבהזור דהזורק ד' אמות בכו
שנח משהו  כזורק בארץ, דאויר ה  -רה"ר מ ילה שמינ ם בדב ,  -כדמוקי לה הת הוי הנחה ברה"ר

. פים עליו הוי רה"ר ים מכת פילו אין רב  ולא מחשיב רשות לעצמו או מקום פטור. וא"כ הכא א

א  תל שאינו משופע התם חשוב אויר רה"ר, אבל הכ "ויש ליישב דס"ל לר"י דדוקא בכו
יפ תל משופע, ההוא ש יים, ושפיר מקרי דהנחת ספר א"א אלא בכו וע חשיב קצת כתשמיש מסו

תפים עליו. ים מכ י לאו דרב לית א  כרמ

ה  חזי לכתופי בגבו ה בראשו דלא  עמוד שהוא שו מצמות נמי, לא אמרו אלא ב "ותשעה מצו
פי. ועוד  תל משופע כל אותו שפוע דמפחות מט' עד יותר מט' חזי לכתו יותר מט', אבל בכו

ליג 17דוקא, וכן פי' הרמב"ם בפי"ד מה' שבת אפשר לומר, דאע"פ דרש"י פי' תשעה , מ"מ ר"י פ
 ' פי וקי פחות מט'. דא לא לאפוקי יותר מט' אלא לאפ עמוד תשעה,  עלייהו, וס"ל דכי אמר עולא 
לפחות מתשעה  אלא  טעמא  יב עולא  פי עלה, והכי משמע מדלא קא יה חזי לכתו ה י' נמי  בגבו

ליתר מתשעה "כ הרא"ש18ולא  חים  וז"ל, תשעה ודאי 19. וכ טפ ילוי' והוי רה"ר עד י'  פי ע מכת
נמשכו אחר דברי ר"י דהכא". שמה, ו תב הטור בסימן  ו', וכן כ לא וכ  דחזו לכיתוף, אבל יותר מי' 

יינו, דמ"ש בהזורק שהנחה משהו באויר רה"ר הוי הנחה, וא"כ לכאורה א"צ שיהיו רבים  וה
תל משופע  תל ישר, אבל בכו פים עליו, מתרץ שזהו דוקא בכו השיפוע נחשב כתשמיש מכת

מ"ש לקמן פים עליו ה"ה כרמלית. ו כת יים, ולכן אם אין רבים מ 1מסו שעמוד ט' ברה"ר ראוי  2
נים "ח בב' אופ ות, מתרץ הב קא ט' מצומצמ ליו, ומשמע דדו : א( הדיוק דתשעה 20לכתף ע

תל משופע, גם למעלה מט' ראוי לכיתוף והוי  בל בכו מצמות הוא רק בעמוד שוה בראשו, א מצו
                                                   

 ( ע"א.14
  ( ק, א.15
 ( ז, ב.16
  ( ה"ח.17
יין לעיל הערה 18  בלשון הגמ'. 5( ע
  סי' טו.( 19
וחה אותו שאינו משמע מלשון ר"י.20   ( אח"כ מביא גם אופן שלישי, אבל ד
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(רה "י חולק  "ר. ב יים לכיתוף, מ"מ ר חים ראו טפ אע"פ שרש"י והרמב"ם סוברים דדוקא ט' 
ת  עט פחו וסובר דתשעה לאו דוקא, וחזי לכיתוף עד י'. ומה שעולא נקט דוקא תשעה, הוא למ

ים הרא"ש והטור. י לכיתוף, וכן סובר  מתשעה בלבד שאינו ראו

מדין אוירו,  טעם שר"י לא למד שהספר נח  , שה יים ונמצא יפוע ישנו תשמיש מסו הוא כי לש
יים בפ"ע, ואינו חלק מאויר רה"ר, ולכן אם אין  )הנחת ספר עליו(, ולכן הוא נחשב כמקום מסו

לית. ים עליו הוא כרמ  הרבים מכתפ

 

 ג.

 עפ"ז יובן טעם רש"י 

פין  הוא מדין עמוד שרבים מכת ן ש "י לומד כא ה שר ל הב"ח בז ן ש י הביאור הראשו והנה לפ
וותי'  עליו אע"פ ר שגם רש"י והרמב"ם ס"ל כ הי' אפשר לומ לי'", לכאורה  יע  דתנן "משהג

ט'  י בעמוד שהוא ב "כ סבר אף שבד פני כיתוף הרבים, כי  ר מ ופע הוא רה" תל מש שהכו
הכא הוי רה"ר עד יו"ד מכיון שהוא משופע.  וקא, מ"מ   מצומצמות ד

ב"ם כתב וז"ל חים מצומצמים לא : "מקום שיש בגבהו ט' ט21אבל יש לדחות דהנה הרמ פ
על  פין עליו, אבל אם הי' יתר  פני שרבים מכת . מ "ר .  הרי הוא כרה פחות ולא יותר ברה"ר 

לית . . )או( מקום פטור". ומזה שסתם ולא חילק בשום מקום  תשעה או פחות . . הרי הוא כרמ
לעולם הוא רה"ר רק כשגבו תל משופע, מוכח דס"ל שאין בזה חילוק, ו תל רגיל לכו ה בין כו

 ' י לכאורה ה "י, אחר שכתב שדין עמוד הוא דוקא בט' מצומצמות,  תשעה מצומצמות. וכן ברש
צריך להוסיף שיש חילוק בזה כשהוא בשיפוע. וכן אצלנו אינו מסתבר לפרש כאן שרש"י לומד 

פים  ירי שרבים מכת תל משופע הוא רה"ר מדין עמוד דמכתפי, כי א"כ הו"ל לפרש כן, דמי שהכו
ליו ., כמו ר"22ע  י

פי  תל משופע. דהא ל בפירוש כו פי ביאורו השני של הב"ח ברור שרש"י לא לומד כר"י  ול
ת דוקא )ובזה אין הב"ח  ומצמו ט' מצ הוא ב דדין עמוד  על רש"י, ורש"י סובר  חולק  , ר"י  ביאור זה
ה  ליו, יהא קש פין ע עלה(, ואם ילמוד כאן דין רבים מכת מחלק בין משופע ובין שווה וחלק מלמ

יית ה  ב"ח שאינו משמע מהלשון "משהגיע ליו"ד".קוש

ים  "ר מכיון שרב משופע הוא רה תל  ן שרש"י לא לומד שהכו הרי שע"פ מש"כ הב"ח מוב
טעם בזה מובן, והוא כי ס"ל דט' הוי מצומצמות דוקא, ולכן קשה לו  פין עליו כר"י, וה מכת

ליו"ד. יע   קושית הב"ח שאינו משמע מל' הגמ' משהג

 

                                                   
הל' שבת פי"ד ה"ח.21  )  
לכתף בפועל. 22  ( ובפרט שסובר שבכדי שיהי' רה"ר צריכים 
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 ד.

 אר הראשונים ושיטת רש"יעפ"ז יובן טעם ש 

ם  בהקדים ביאור שיטת ינם לומדים כתוס', ו יטב"א א טעם שהרמב"ן והר עפ"ז יובן גם ה
פי בו רבים: 23לקמן גבוה ט' דמכת  בעמוד 

על גביו חייב.  עליו וזרק ונח  "ר ורבים מכתפין  דאיתא בגמרא "אמר עולא עמוד תשעה ברה
טעמא פחות משלשה מדרס דרסי לי' רבים, מג'  י מאי  עד ט' לא מדרס דרסי לי' ולא כתופ ו

)עמוקה ט' יי לרב יוסף גומא  ילוי'. א"ל אב פי ע . 2מכתפי. תשעה ודאי מכת גומא ( מאי? א"ל וכן ב
י  ר יל )בדב לע ע"י הדחק לא שמי' תשמיש". וכבר הבאנו  ומא לא, מ"ט תשמיש  רבא אמר בג

ז"ל רש"י ב קא. ו מצמות דו מצו טת רש"י בזה שהדין הוא בט'  ד"ה תשעה, "דוקא נקט הב"ח( שי
ולא נמוך". פי דאינו לא גבוה   דחזי לכתו

יטב"א ת, דבעמוד הוא  24וכתב הר עינן גומא עמוקה תשעה מצומצמו וז"ל: "מסתברא דלא ב
ה  שים ב כ"ש שמשתמ ומא  פי עלי', אבל בג בלאו הכי לא חזי לכתו וצמות ד עינן תשעה מצמ דב

.  טפי כשאינה נמוכה תשעה"

ס"ל דבעמוד צ זה ד .ונמצא ב יטת רש"י והרמב"ם ל ט' מצומצמות כש " 

ה  25וכן סובר הרמב"ן שים וכן בגומא תשעה רה"ר היא וכ"ש פחות מתשע וז"ל: "יש מפר
וקה מג' מדמי לעמוד  לא כל גומא עמ , א דמתשתמשי בה רבים, ולא מדמי גומא לתשעה דעמוד

ת  .26תשעה". הרי דגם הוא סובר שבעמוד צ"ל ט' מצמוצמו

ש סובר ד"ה הרא" , משא"כ  חים דחזי לכיתוף, אבל יותר מעשרה לא טפ ה  וי רה"ר עד עשר
. י הב"ח י לא הוי מקום פטור", כנ"ל בדבר י רה"י וא  דנשתנה לרשות אחרת, אם רחב ארבעה הו

תל משופע הוא רה"ר מכיון  שהכו יטב"א לא לומדים כתוס'  ועפ"ז י"ל שהטעם שהרמב"ן והר
טתם דין רבים מכ ת שרבים מכתפין עליו, הוא כי לשי גבוה ט' מצומצמו פים הוא בעמוד ה ת

פי שמשמע מקושיית  יינו כ יע ליו"ד", וה הוא "משהג דלשון הגמרא  "א לפרש כן אצלנו  דוקא, וא
לפרש"י. עיל בנוגע  על ר"י, וכמ"ש ל  הב"ח 

טעם שהכותל משופע הוא רה"ר,  יטב"א בה וע"פ כ"ז מסתבר לומר שרש"י ס"ל כהרמב"ן והר
ה"ר.שהוא כדין זורק דבילה שמינה  חים, דאויר הכותל משופע הוא אויר ר טפ  למטה מעשרה 

                                                   
 דף ח, א. (23
  ( ד"ה גומא.24
 ( ד"ה וכן בגומא.25
ממשיך הרמב"ן ואומר "ולא מסתבר" הוא רק שחולק על הריטב"א ב26 ' ( והא ד ענין אם מדמינן ט' דגומא לט

קא. ומצמות דו ל לכו"ע ס"ל בעמוד דצ"ל ט' מצ וגדר גומא עצמו. אב מוד, והוא מחלוקת בענין   דע
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חידושיו ליו דהוי רה"ר, וממשיך 27וכ"כ רעק"א ב פין ע , שמביא שיטת ר"י דמיירי שרבים מכת
עליו  פין  וה ט' ורבים מכת פי מש"כ רש"י בשבת דף ח ע"א בההיא דינא דעמוד גב לם ל ל: "ואו וז"

יע לעשרה טפחים, משמע דמשהו דהוי רה"ר, דדוקא גבוה ט' ולא נמוך, א"כ הכ תני משהג א דק
א  ל תל גבוה יותר מט'  הכו האי גוונא  כתב, והא בכי  על ה חים התחתונים הופכו  טפ בתוך עשרה 
ע  פני הקרק יינו שרואה  "ל דרש"י ס"ל דמשופע ה פים עליו ולא הוי רה"ר. וצ מקרי רבים מכת

עי" יטב"א  ת, וכמ"ש הר דאיתא במתני' פי"א מ"ג דשב  ש".דהוי רה"ר כ

 

 ה.

 מקשה על רש"י וסיעתו 

תל משופע שאוירו הוא אויר רה"ר,  טעם שר"י לא לומד בכו והנה ממה שכותב הב"ח שה
ליו, מובן שאלו  פים ע ת לית אי לאו דרבים מכ יפוע חשוב כמקום בפ"ע והוי כרמ הש הוא מכיון ש

יטב"א ורש"י יינו הרמב"ן והר תל משופע הוא רה"ר מדין אויר רה"ר, ה ם הסוברים שכו וברי , ס
. לית ואין כאן אויר רה"ר יים בפ"ע, כי א"כ הוי כרמ ם מסו יפוע חשוב מקו  שאין הש

יטת הר"י והרמב"ן באופן זה, וז"ל: " ילק בין ש שבדבריו ח קדמו הרשב"א,  בכותל ובאמת כבר 
ל משופע ן ז" לית הויא. והרמב" פין עליו, הא לאו הכי כרמ , פירשו בתוס' דדוקא כשרבים מכת

אי ן כתב אע"פ ש תל בי ו פני הכ ר היא, ו עד עשרה רה" ליו, דכל אויר רה"ר  פין ע ן רבים מכת
תל ממש  פני הכו נא ב משופע ובין אינו משופע שוין הן, ותנן למטה מעשרה כזורק בארץ ואוקמי

על  יים אלא שנחה  כלישנא קמא דהתם הוא בדלא נח במקום מסו ילה שמינה. ומסתברא  ובדב
ילה שהיא לחה ושמינ תל מצד הדב א הכו ה, אבל כאן שהוא מקום מסויים לנוח בו החפץ הרי הו

לית פין בו הוי כרה"ר ואי לא הוי כרמ תל שאם מכת לתוס' הוי השיפוע מקום 28כ יינו ש ". עכ"ל. ה
וותי' "א כ יים, וכן סובר הרשב ר 29מסו ליו. וצריך לומ פים ע רבים מכת "כ  , ולכן אינו רה"ר אא

על ה ובר שאע"פ שאיו רבים מכתפים  לית שהרמב"ן שס תל משופע, מ"מ הוא רה"ר ולא כרמ כו
טל לאויר רה"ר, סובר שאין השיפוע חשוב מקום מסויים בפ"ע. וכמובן גם מלשון  מכיון שהוא ב

 הרמב"ן עצמו "פני כותל משופע וכותל שאינו משופע שוין הן".

יר  משופע הוא או תל  ש"י שלומדים שאויר הכו יטב"א ור טת הרמב"ן הר לשי וצריך להבין 
להיות רה"ר וא יים  יפוע מחשיבו למקום מסו ן תשמיש הש , למה אי פין בו פי' אין רבים מכת

ה  ו תל גב ירי בכו בריו: "וי"ל עוד דמי יטב"א וז"ל בהמשך ד כרמלית. וביותר אינו מובן במש"כ הר
טפחים, שראוי לראש הספר לנוח בו קצת" והרי  יפוע קצת תוך עשרה  עשרה ברה"ר ובאמצעו ש

                                                   
כותל משופע.27   ( ד"ה תוס' ב
לו נח ברה"ר, הוא רק התם שהכותל 28 ונח על פני כותל למטה מעשרה טפחים חייב כאי ומר, זה שהזורק  ( כל

קום מסויים כי א"א שי לה שהיא לחה ושמינה, אינו מ נוח בו שום דבר מצד הכותל בהיותו ישר, ונחה רק מצד הדבי
ונח דבר על הכותל משופע גם מצד הכותל, הוי מקום מסויים, ואינו רה"ר אא"כ רבים מכתפים  אבל כאן שאפשר שי

 בו.
 אלא שבעירובין פי' כהרמב"ן ולא כתוס'.( 29
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יטב"א מדגיש שאפשר ל ראש הספר לנוח בו קצת, ולמה אין זה מחשיב את הכותל להיות הר
 מקום מסויים.

ע  תל עומד ישר והשיפוע הוא רק באמצ ללות הכו יטב"א שכ וגם צריך להבין, למה מפרש הר
בפרט  הוא בשיפוע, ו תל  תל משופע שכל הכו שמעות הפשוטה דכו הכותל, ולא רצה לפרש כמ

עיתו אי תל משופע באמצ ם דכו רה דלא ע"פ מה שמסיי נו שכיח כולי האי, למה נקט דוקא המק
 שכיח?

 

 ו.

 מביא פירוש הריטב"א ומקשה על הב"ח 

י  "ח לבאר מה שר"י לומד הכא דין עמוד גבוה ט' אף דקתנ על מה שכתב הב וגם קשה 
ראשו שוה ס"ל כרש"י  ם:  א( בעמוד ש פני תב בזה ב' או יל שהב"ח כ לע לי'. דהנה הבאנו  יע  משהג

ות דוקא, אבל כשמשופע יש בו דין כיתוף מט' ועד י' )ולא עד והרמב"ם שהוא ט'  מצומצמ
. י' גם כשראשו שוה לל(. ב( ס"ל כהרא"ש שדין עמוד הוא עד   בכ

ברי ר"י וז"ל טב"א הביא ד 1וקשה, דהרי 1: "פירש ר"י ז"ל וכיון0 חים  1 טפ שהוא גבוה ט' 
הכי "ר, דאי לאו  דאמר לקמן בעמוד תשעה ברה חשיב רה"ר כ ת ד לית או  מצומצמו י' כרמ הוי ל

 מקום פטור או רה"י דלית בה חיובא דאורייתא כלל".

נים בהב"ח. שהרי כתב בפירוש דס"ל  יטב"א הבין בדעת הר"י שלא כא' האופ הרי ברור, שהר
ח  יפך מש"כ הב" , וה טת הרא"ש והטור יינו דלא כשי וה לר"י שדין עמוד הוא בט' מצומצמות, 

דין עמוד הוא בט'  בתירוצו הב'. וגם תירוצו הא' שבעצם "ל לר"י כרש"י והרמב"ם ש ס
פי מש"כ הריטב"א,  "א ל כיון שהוא בשיפוע, גם זה א שכאן הוי עד יו"ד מ מצמות דוקא, רק  מצו
ן  ומצמות, הוא מה שפירש הכא בדי כי מה שהביא הריטב"א דר"י סובר דדין עמוד הוא בט' מצ

ר"י דהוי רה"ר עד פי הב"ח הכא סובר  . כותל משופע עצמו. ול  עשרה מכיון שהוא משופע

 

 ז.

 מבאר שיטות רש"י ותוס' ע"פ שיטתם בנוף 

ים  תל משופע הוא אויר רה"ר ואפי' אין רב והנה יש לבאר שיטת רש"י דס"ל שאויר הכו
ן יטב"א והרמב" טת הר י תל כש ילה שמינה בכו תחייב כדין זורק דב עליו ומ פין  מחשיב  30מכת ולא 

נחלקו בה רש"י ותוס':השיפוע למקום מסויים כתוס' )כנ"ל ס"  ג(, ע"פ מחלוקת שמצינו שכבר 

                                                   
יל ס"ג(.30 ובא לע כמ"ש רעק"א )ה  ) 
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וז"ל הגמ': "זרק ונח ע"ג זיז כל שהוא רבי מחייב וחכמים פוטרין .  31דהנה איתא בגמ' לעיל
ילן  יי הכא בא ר אב רי' רבי סבר וזרק ונח אנופו. דהעומד ברה"י ונופו נוטה לרה"ר . אמ י אמ שד

"שדי נופו בתר  32רש"יפירש ונופו בתר עיקרו".  , ורבנן סברי לא אמרינן שדינופו בתר עיקרו
ונח  קר מחשיב לי' לנוף" ברה"רעיקרו והי כמ עי ת על מקום ד', ד אין העיקר משנה א יינו, ש . ה

"כ התוס' יינו רה"ר. משא להיות כמקום ד' בהרשות שנמצא בו, ה הוא רק מחשיבו   33רשות הנוף, ו
צא  ,הוי נופו רה"ידנופו בתר עיקרו  לומדים פי' שדינן כאילו נמ שיבים את הנוף  יינו, שמח ה

. עיקר, שהוא רה"י  ברשות ה

י התוס', מקשהו ילן העומד כולו על הגמ' בהמשך דבר יירי בא יי דא מאי לא משני אב , א
ץ ברה"ר ויש בעיקרו ד', דרבי סבר שדי נופו כו' וחשיב מקום ד', ולרבנן לא הוי מקום ד'? ומ תר

ל: י"ל דברה"ר לא מצי לאוקמי," וז" ליכא ד' לוף נדאי ה ו טרי רבנן אע"ג ד מטה מג' לא הוו פ
לית היא אם רחב ארבעהדמיכתא היא. ואי למעלה מג' לא הוה מחייב רבי סדארעא  ו  ,כרמ א

.  מקום פטור אם אינו רחב ד'"

על פרש"י וז"ל: "ורש"י שפירש כאן משום שדי נופו בתר עיקרו ו הדיבור מקשה  אח"כ בסוף 
י למוהוי כמונח ברה"ר ע"ג מ , אי אפשר להעמידה. דא ם ד' ע, טקו לכו" עי רחב ד'  ה מג' לא ב

ייתו ", פירוש קוש ילה שמינה וטח בצד הנוף בדב ם לא נעמיד  ר א רש"י  :ולמעלה מג' לא הוי רה"
ום ד'.  (כנ"ל)לומד  "ר ושדינן לי' בתר עיקרו שיהא חשוב כמק ' שהנוף הוא רה יית התוס וקוש

ה  ילה שמינה, מכיון שהוא באויר  הנוף הוא רה"ר צדרק היא  דלכאור וחייב כאשר טח בו דב
ו  לית א יינו כרמ אלא מקום בפ"ע, דה ר  יינו גבו אינו רה" רה"ר ממש, אבל מקום הנוף עצמו ה

 .34מקום פטור כנ"ל

יים בפ"ע ואינו חלק מ שתוס' מחשיב את הנוף ונמצא מחשיב את מקומו למקום מסו רה"ר, ו
לית או מקום פטור.  לכרמ

ייתו ע צמו ומקוש מקום הנוף ע על התוס' וסובר ש טת רש"י, שחולק  ל פרש"י, נתברר לן שי
יינו לא רק צד  יים בפ"ע. וה ום מסו צא בו, ואינו מק טל לרה"ר שהוא נמ עלה מג'( ב ואוירו )למ
י  שאמר רב יל מה  ק שאינו מקום ד', ולזה מוע . והחסרון כאן הוא ר טל לרה"ר גבו ב לא גם  הנוף א

 .35"שדינן נופו בתר עיקרו"

יים בפ"ע, שאז נפסק הוא מאויר רה"ר, או אינו מקום  הרי שחולקים באם הוי הנוף מקום מסו
. ל לרה"ר והוא חלק מאוירו  בפ"ע ובט

                                                   
  ( ד, ב.31
  ( ד"ה שדי נופו.32
 ( ד"ה באילן.33
הוי רה"ר לכו"ע )בין לרבי ובין לחמכים(34  כי פחות משלשה מדרסא דרסי לה רבים. ( רק שלמטה מג' 
יקרו ליהוי א רש"י ל( ועיין במהרש"ל ומהרש"א הטעם ש35 לו ברה"ר ושדי נופו בתר ע מידה באילן העומד כו הע

ונח ע"ג מקום ד'  .כמ
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תל משופע. דהנה מסתבר לומר  גדר תשמיש כו "ח והרשב"א ב ליגי הכא במש"כ הב י"ל דפ ו
יפוע, דבשניהם אינו תשמיש מסויים כמו ב תל דתשמיש הנוף הוא כגדר תשמיש הש ראש הכו

 .36או עמוד חלק ושווה, כי קשה יותר להשתמש בהם

ש  מ" טעם שהנוף הוא מקום מסויים בפ"ע לתוס', ואין מקומו רה"ר, הוא כ ועפ"ז י"ל שה
יים, וה"ה לתשמיש  ו יפוע חשוב כתשמיש מס ופע, שתשמיש הש תל מש "א בכו הב"ח והרשב

.  הנוף

טל לרה"ר  ועפ"ז מובן לאידך גיסא לשיטת רש"י: מזה שחולק לעיל על תוס' וסובר שהנוף ב
ם  על הנוף מחשיבו להיות מקו ואינו מקום מסוים בפ"ע, מובן שסובר שאין התשמיש בדוחק ש

עי"ז  לרש"י אין הכותל נחשב  תל משופע שתשמישו כתשמיש הנוף, ש יים בפ"ע. וה"ה בכו מסו
ו, ולכן הוא רה"ר מדין אוירו. ל לרה"ר שנמצא ב ובט לעצמו,   מקום 

 

 ח.

 להנ"ל סימוכין מלשונות רש"י בכ"מ מביא 

מ שמפרש רש"י מקום מסויים,  " יטת רש"י בזה ע"פ מה שמצאנו בכ ויש להמתיק ש
ם חלק ושוה:  והדוגמאות שנותן בכולם הם דברים שראש

ן גמ' לקמ יתא ב ייב". והוא 37דהנה א "ר וזרק וטח בפני' ח נה זקופה ברה : "אמר ר' חסדא לבי
פני ה ילה שמינה ב בד  38כותל. ופרש"ימדין זורק דב בל ל: "כל למטה מעשרה רה"ר הוא ו וז"

ק  ור תל, וכדאמרינן במתני' לקמן הז ה בכו אי דנדבק אויר כי ה הוי כקרקע או ב שינוח למטה מג' ד
חב ד'  ייב. וכי אמרינן למטה מיו"ד ברו חים כזורק בארץ וח תל למטה מי' טפ ד' אמות בכו

יינו בתשמיש ום פטור, ה לית וכשאין רחב ד' מק יים  כרמ כגון גב לבינה וראש כותל או המסו
לא הוי רשותא  דהני, עמוד בק בו  ותל, דבר הנד פני הכ ר כגון  ייהו, אבל אוי מסתיים תשמית

פשי'". ומלשון רש"י " , דהני לנ ני הוי מקום לעצמם ייהו", משמע קצת דרק ה ישת מסתמי תשמ
לית או מקום פטור, אבל במקרים אחרים, כגון כאשר ראש ה יינו כרמ תל משופע, אינו דה כו

יים בפ"ע.  מקום מסו

שך דבריו יים כגון ראש עמוד וגב לבינה 39ומוצאים זה ג"כ בד"ה בהמ , וז"ל: "ובדבר מסו
.  וכו'"

                                                   
וף ( 36  הוא בשיפוע ואינו חלק ושוה.ומה גם שמסתמא הנ
  ( ז, א.37
  ( ד"ה חייב.38
  ( ד"ה דעד י'.39
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שהגמ' מביאה דין זורק דבילה שמינה ונדבק על פני כותל,  40וכן מצינו לקמן בפרק הזורק
מטה מי' חייב כזורק בארץ, רק באויר, ול פרש"י וז"ל שלמעלה מעשרה פטור כזו כזורק : "41ו

, ופטור, דלא נח ברה"ר דאין רה"ר למעלה מעשרה. וברה"י נמי לא נח שאינו מקום באויר
פניו,  תל אלא ב יים שיהא רחבו ד' שהרי לא נח בראש הכו "ר הוא כזורק בארץמסו , דאויר רה

לנפשי' לא הוי לא כרמל ייב. ורשותא  ייב, וכיון דאויר רה"ר הוא ונח בכל דהו מיח ית ולא וח
ים". פטור הואיל ובפניו נח ולא נח בראשו שיהא מקום מסוי  מקום 

יים הוא ראש כותל. שהביא רש"י למקום מסו  הרי שגם כאן הדוגמא 

 

 ט.

 עוד הכרח שרש"י אינו יכול לסבור כתוס' 

ו  42והנה, מפרש"י הנ"ל ה בכל ד תב "וכיון דאויר רה"ר הוא ונח  נה כ , דה ייק עוד דבר יש לד
ייב", ומש . מיח נח ברה"ר מדין אויר ר מו ה רק כאש ו נחשבת כהנח שהנחה כל דה מע מלשונו 

יים  "ב שהוא מקום מסו תל או עמוד וכיו ת כהנחה כאשר הוא ע"ג כו אבל אין הנחה כל דהו נחשב
ל: "  43לעצמו. וכן הוא בהדיא בדף ז' הוי כזורק בארץ, וז" "ר משנח משהו  ייב, דאויר רה וח

 הנחה". 

ווי"ל, שהנחת חפץ ע"ג  נחה כל דה תל משופע נקרא ה קה מצד הכותל. 44כו , כי אינו הנחה חז
ה  יים, מז יינו, ע"פ פרש"י הנ"ל דהנחה כל דהו הוי הנחה רק באויר רה"ר ולא ע"ג מקום מסו ה
א  "כ זאת אומרת שהו תל משופע הוי רה"ר מדין כיתוף, דא מובן, שרש"י לא יכול לסבור דכו

יים הנחה כל  יים, ובמקום מסו ר מקום מסו טת רש"י אינה הנחה. אלא צ"ל דהוי רה" דהו לשי
לעיל )ס"ז( ל לרה"ר, וכמבואר  תל בט  מכיון שהכו

חשוב  ת סיבה וגורם שהמקום שנח בו יהי'  ו להיו כ"ש שאין בכח הנחה כל דה מ ומובן מזה ב
יים מקום מסו  .45כמקום מסויים, מכיון שכל "הנחתו" היא רק באויר ולא ב

יטת ר"י, שר"י ועוד מובן מפרש"י הנ"ל, שלא  בש סובר ממה שתירץ הב"ח בביאורו הראשון 
ר  י'. כי דין כיתוף הוא רק במקום שאינו רה" ט' ועד  יפוע הוי רה"ר מ ש העמוד בש סובר שכשרא

                                                   
  ( צו, ב.40
  ( ד"ה כזורק באויר. 41
 ( דף צו, ב.42
  ( ע"ב ד"ה כזורק בארץ.43
הנחתו הנחה ועקירתו עקירה". 44 קום ד'( "דהוי חשוב למיהוי  ( וע"ד מש"כ רש"י דף ד' א, )ד"ה מעל גבי מ

ותל משופע הוא פחות חשוב נחה ממקום שאינו רחב ד'. וכ  בענין ה
קום מסויים 45 הנחה, ז.א. שמונח  -( וממ"נ, אם מחשיבו למ הוא  ם  -רה"ר  באויראינו הנחה, ואם  ואינו מקו

  מסויים.
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לא  ש"י  מכאן ראי' שר תפים. ולרש"י, עמוד משופע אינו מקום בפ"ע אלא רה"ר. ו אי לאו דמכ
יינו,  נים שכתב הב"ח בתוס'. וה פ פי אופן הב'סובר כא' האו שכתוב הב"ח, רש"י  46נוסף לזה של

פי אופן הא' ר  47סובר שדין כיתוף בעמוד הוא דוקא בט', כמ"ש הב"ח, גם ל שכותב, רש"י סוב
ל  ת, וא"א דס"ל שיהא עד יו"ד כשהוא בשיפוע, כי רש"י סובר שכ שהדין הוא רק בט' מצומצמו

וה, כי ייך רק כשראשו ש עליו ש פין  להיות  הדין של עמוד ורבים מכת נחלק המקום  רק אז 
ר  רה" וע. כי אז הוא  יפ ליו. ולא כשהוא בש פין ע כת לית אי לאו דרבים מ יים בפ"ע, והוי כרמ מסו

יך שיכתפו בו רבים.  מדין אוירו, ואין צר

ליו. כי מכיון שס"ל  ין כ ם מכתפ י י כשרב ייר י לא מפרש כתוס' דא טעם שרש" ה הרי שנתבאר 
פין הוא בעמוד גבוה  י' צריך לרש"י שדין מכת קא, אילו הי' מפרש כן הכא ה מצומצמות דו ט' 

ליו"ד שיתפרש דלא כפשוטו יע  תל משופע הוא 48לדחוק הלשון משהג שכו . וזה שהוא לומד 
יים בפ"ע, הוא מכיון שסובר שמקום מסויים הוא  אויר רה"ר, ולא מחשיב השיפוע למקום מסו

יים וה49רק בראש עמוד ולא בשיפוע ך . ומכיון שאינו מקום מסו טל לאויר רה"ר, אינו צרי וא ב
יפוע מחשיבו, כי  כיתוף רבים בכדי להיות רה"ר. וגם מובן הטעם לזה שאין הנחת הספר על הש

יים. ו ולא במקום מס  הנחה כל דהו הוא הנחה רק באויר רה"ר, 

יים, ולכן א"א לפרש כאן דין אויר רה"ר,  ום מסו יפוע אכן חשוב כמק לתוס' ההוא ש משא"כ 
טעם שהכ פי שממשיך ב' אלא ה פין עליו, וכ ים מכת הוא מכיון שרב ר  תל משופע כאן הוא רה" ו

יו"ד  עד  יפוע הדין הוא מ"ט עד יו"ד. ב( ס"ל כהרא"ש שדין עמוד הוא תמיד  נים בזה: א( בש אופ
 וכנ"ל.

 

 יו"ד.

 מבאר עוד טעם ברש"י ע"פ שיטתו בלבינה זקופה  

י"ל עוד "לשיטתי'" ברש"י ע"פ הגמ' לקמן דף ז, א ק ו זר זקופה ברה"ר ו : "א"ר חסדא, לבינה 
ילה שמינה בפני הכותל המובא לעיל  .50וטח בפני' חייב", והוא מדין זורק דב

ייב, מביא מחלוקת בין ר"ת וריב"א. ר"ת סובר שצ"ל רוחב ד' על ד'  בתוס' ד"ה וטח בפני' ח
חים שאז חייב מכיון שכל פחות מג' הוי כ טפ תחייב )אא"כ טח למטה מג'  קרקע(. וריב"א בכדי שי

                                                   
ולא כרש"י והרמב"ם.( 46 הדין הוא עד יו"ד   שתוס' סובר כהרא"ש ש
יפוע דהוי עד י47 הוא בט' דוקא, ושאני כשהוא בש  ו"ד.( שבעצם ס"ל כרש"י ש
כמ"ש רעק"א ומשמע משאלת הב"ח. 48  ) 
למצוא רמז לזה בכמה פירושי 49 יל שיטתו באילן העומד ברה"י ונופו נוטה לרה"ר. ואפשר  מו שהבאנו לע ( כ

כנ"ל.  רש"י 
 "י ותוס' על אתר. ( ע"פ פרש50
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ג  רקע חשיב כמונח ע" על ד', דכיון שרואה את הק תל ד'  י שיהא בפני הלבינה וכו סובר דלא בע
 קרקע.

יעור יש מהן עבות  ואין לעבי' ש ה ג',  "סתם לבינה ארכה ורחב והנה רש"י פי' בד"ה לבינה, 
על ד' ל לרש"י כריב"א שבדין זורק אי"צ ד'  שס"  . 51ויש מהן דקות", מזה משמע 

פ ע "צ ו ין אויר רה"ר, ה"ה הכא שאי תל משופע הוי רה"ר מד "ז יוצא שלרש"י שלומד שכו
 ' זה הי תל משופע שיש כאן מקום ד'  ילת הסוגיא דכו ש בגמ' בתח על ד'. ואף שמפור מקום ד' 

ו  תל משופע, ת יירי בכו תל משופע. ושפיר י"ל שאחר שאמר דמ ירי בכו לפני שתירץ הגמ' דאי
. ם ד'  אי"צ כאן מקו

חה ואינו ק לי זה לא הוי הנ להיות מקום ד' וב עיקרו  ילן שדינן נופו בתר  ממה שבא שה 
ל  על גבי הנוף )ובזה נחלקו רש"י ותוס'(,  ובזה צ"ל מקום ד'. אב ירי בהנחה  חשובה, כי שם אי

לשיטת רש"י )וריב"א( אין צריך ד' על פני כותל שפיר י"ל ד  .52כאשר ההנחה הוא 

פי"ז מובן גם, שנוסף לזה רש"י  ל וע יים )כנ" לית כלל, כי אינו מקום מסו סובר אין כאן כרמ
טעם  על ד' ואינו סובר ממש"כ הב"ח בה לית מכיון שאין כאן ד'  ס"ז וס"ח(, הנה גם לא הוי כרמ
י  פיר מקר יים וש יפוע חשיב קצת כתשמיש מסו שתוס' לא לומד כאן דין אויר רה"ר ש"ההוא ש

לית". אלא שמכל מקום, אם רש"י הי' סובר ש יים כתוס' )כנ"ל כרמ ופע הוא מקום מסו תל מש כו
יין  ס"ז וס"ח(, אזי אף אם לשיטתו אינו כרמלית כי אין בו דע"ד, מ"מ הוי מקום פטור, ועד

יים לעיל )ס"ז וס"ח( שרש"י סובר שאינו מקום מסו  . 53צריכים אנו להמבואר 

 

 יא.

 מדייק כן גם ברמב"ן וריטב"א ומקשה על הריטב"א 

יט ייםוי"ל שהרמב"ן והר ים כרש"י בגדר תשמיש ומקום מסו  .54ב"א סובר

 :) יל ס"א לע ע( וז"ל )הובא  תל משופ רמב"ן )בד"ה כו יקת שפיר תמצא כן בדברי ה וכד די
ע  משופ תל  פני כו "ר, ו ר עד עשרה רה ליו, דכל אויר רה" פין ע "ואני אומר אע"פ שאין רבים מכת

                                                   
וגע לפרש"י.( 51  וכ"כ מהרש"א והרשב"א בחידושיו בנ
נוף  ( וכמובן גם מזה שתוס' אומר שצד הנוף הוא52 רה"ר וחייב כאשר טח בו, אף שחולק על רש"י וסובר שה

הוא דין אחר מהנחה על גביו. וה"ה שחלוקים הם )לשיטת  וף )או כותל(  הנחה על פני הנ מו אינו רה"ר. כי  עצ
 הריב"א ורש"י( באם צריך מקום ד'.

מקר53 ים ( ועוד: שהרי אף שאינו מוכרח שיהי' בו דע"ד לשיטת רש"י, מ"מ אפ"ל דע"ד, וב נו צריכ וודאי א ה זה 
  למשנת"ל ס"ז וס"ח.

וקת רש"י ותוס' בסוגיית אילן העומד ברה"י ונופו נוטה לרה"ר 54 ( הרמב"ן והריטב"א לא כתבו שיטתם במחל
 בדף ד, א. אלא שמשמע שס"ל כרש"י כמ"ש בפנים.
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תל שאינו משופע שוין הן, ותנן למטה מעשרה כזורק בארץ, ש  וכו מ תל מ פני הכו נא ב ואוקימ
.  ובדבילה שמינה כדלקמן"

" תל שאינו משופע שוין דממה שכותב  תל משופע וכו פני כו כל אויר רה"ר עד עשרה רה"ר, ו
פין עליו", כלומר,  לפנ"ז "אע"פ שאין רבים מכת טעם על מה שאמר  ינת   הטעםהן" מובן שהוא נת

ליו הוא מכיון ש פין ע אויר רה"ר שהוא עד עשרה הוא גם בפני שאינו לומד כאן דין רבים מכת
תל משופע, דשוין הן.  פני כו תל ישר וגם ב יים. כי א"כ כו ומזה מובן שאין השיפוע מקום מסו

משמע דס"ל  ,פע "פני כותל משופע"ואינו שוה לכותל ישר. ומובן גם ממה שקורא לכותל מש
חשוב כראש טל לאויר רה"ר, ולא  יינו שב ה פני הכותל,  יפוע הוא כ בפ"ע. שהש תל דהוי מקום   כו

ך  לית, שפירש בהמש עד עשרה הוא דהויא כרמ "ה ד ז, א. ד יטב"א בדף  ומרומז גם בהר
שו חלק  יים כגון עמוד או חריץ וכיו"ב". הרי שגם הוא נתן לדוגמא דבר שרא הדיבור "בדבר מסו

י כנ"ל ס" וס".  ושוה, וכרש"

בפירוש הרשב"א בעירובין ל: "ק"ל צז ,ב. ד"ה אמר רב 55והוא בהדיא  תל משופע, וז" א בכו
 , לית הוא, וא"נ הוא רה"ר וחורי רה"ר לאו כרה"ר הוא תל שהוא רחב ד' כרמ י בכו היכי דמיא א
ו  י"ל דלא אמר תל שאין בו ד' מקום פטור הוא. ו וכיון דאגדו בידו אפי' שבות ליכא. ואי בכו

על  לית או מקום פטור אלא כשיש לו גג וזורקו ונח  ו למעלה מג' שהוא כרמ גביו כעין עמוד א
. תל הו"ל פני רה"ר וכרה"ר דמו" ע פני הכו  56תל או לבינה, אבל כותל אע"פ שהוא משופ

ל )אף שאינו משמעות הפשוטה  יפוע הוא באמצע הכות יטב"א מפרש שהש אבל מזה שהר
וא  תל ה לי האי(, ולא מפרש כמשמעות הפשוטה שכל הכו תל משופע" וגם אינו שכיח כו של "כו

טל לרה"ר, משא"כ בשיפוע, משמע  יים בפ"ע וב דלא הוי מקום מסו דס"ל שרק באופן זה הוא 
טת רש"י. על שי יינו שחולק  יפוע. וה  אם כל הכותל בש

יל במחלוקת רש"י ותוס' אם נוף הוא מקום מסויים,  לע וצריך להבין, דהא ע"פ הביאור ד
לחלק בין אם השיפוע הוא בכל תל משופע, אין מקום  תל או אם  שעפ"ז מובן למחלוקת בכו הכו

לתוס' זה חשוב  צעו, דהא בשניהם אפשר שינוח בו הספר באותו אופן ממש. ו מ הוא רק בא
תל  יטב"א בין כו יים. וא"כ איך מחלק הר ים לא חשוב מקום מסו ונ ים ולשאר הראש כמקום מסוי

                                                   
כנ"ל הערה ( 55 כהרמב"ן   .29שמפרש 
הקשות  הנה, לכאורה ישו( 56 ל על מה שהתבאר בסעיף שלל כות להיות ד' על ד' בה פנ"ז שלשיטת רש"י אין צריך 

כותל משופע( כתב בפירוש, שיש בכותל משופע ד' על ד', וז"ל )הובא  וותי' דרש"י ב משופע, דהריטב"א )שס"ל כ
יל ס"א( " וה עשרה ברה"ר, ובאמצעו שיפוע קצת תוך עשרה טפחים, שראוי לראש לע כותל גב וי"ל עוד דמיירי ב

נוח בו קצת ילהספר ל כי שפיר י"ל דכי הדדי סברי  ". אבל אינו קשה,, ובפני הכותל ארבעה טפחים כדאמרן לע
נים אם  ויר רה"ר אבל חולקים הם בפרטי די וי רה"ר כאן מדין א ני בגם שה לאו. הנחה על פ כותל צ"ל ד' על ד' אם 

הדיא כר"ת שצ"ל ד')לבינה זקופה ברה"ר( בדף ז' יהוואזלי לשיטתי על ד' בלבינה וז"ל  , שהריטב"א סובר ב
הלבינה ארבעה  קום ארבעה. י"ל דכיון שיש בעובי  נחה ע"ג מ ני' חייב. "וא"ת והא בעיא ה הריטב"א: ד"ה זרק ונח בפ

כהריב"א כנ"ל בפנים.טפחים, אפי' פני' חשיבי מקום ארבעה. ת  " ורש"י סובר  מה שיתבאר לקמן סי"א בשיט )וע"פ 
 .(הריטב"א ניחא טובא
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תל שכולו משופע חשוב כמקום מסויים, ושיפוע  יפוע באמצע הכותל, שכו שכולו משופע ובין ש
יים?שבאמצע   הכותל אינו חשוב כמקום מסו

 

 יב.

 תוס' ביאור במח' רש"י ותוס' בנוף 

ים הוספת גדר במחלוקת רש"י ותוס' באילן.  ויובן זה בהקד

ר,  רה"י ונופו נוטה לרה" ילן העומד ב קים הברייתא בא יי שה על אב יל שתוס' הקשה  לע הובא 
"ר ויש בעיקרו ד',  ילן העומד כולו ברה יב דרבשהוה לי' להקימו בא י סבר שדי נופו כו' וחש

לרבנן לא הוי מקום ד'? ו אי ה תירץ,מקום ד', ו מצי לאוקמי, ד לא לוף נדברה"ר לא  מטה מג' 
ליכא ד' דארעא  טרי רבנן אע"ג ד י  ,מיכתא היאסהוו פ ואי למעלה מג' לא הוה מחייב רב

עהד ית היא אם רחב ארב . ,כרמל  או מקום פטור אם אינו רחב ד'"

יין לא  ואולם, ייתותוס'  תירץעד יין אאת קוש ר אד פ"ל. דהא עד " ילן העומד כולו ברה ירי בא י
אע"פושדי נופו בתר עיקרו להחשיבו מקום ד'.  '  כי  טת תוס לשי לית כנ"ל, אבל  שהנוף הוא כרמ

עיקר. וא"כ, אף שהנוף הוא מקום האמרינן שדי נופו בתר עיקרו גם לעשות רשות  נוף כרשות ה
יים לעצמו לית מסו "וכרמ לישדי בתר עיקרו דהוה רה"ר, מ חב ד' מ  וכגון שה ור ט' ) גבוה  ילן  א

ליו( פים ע ים מכת  .ורב

ו אינו רה"ר מכיון שהוא מקום מסויים, יש עוד דבר שהנוף וצריך לומר, שנוסף ע"ז  המעכב
להיות פני ש מ י"ל שהוא מ עיקרו. ו , חלק מרה"ר, ולזה לא יועיל אפי' שדי נופו בתר  תוס' סובר

פסיק שאע"פ שהנוף נמ על ה ם צא ברחוב של רה"ר, מ"מ מכיון שבפו את הילוך הרבים במקו
לים ללכת , ואין רביםשל הרחוב ההוא ר  ., פקע ממנו שם רה"רבמקום הנוף יכו כל דב כלומר, 

ם  ו ייכותו לרה"ר והוא מק לל ש "מ ש בתוך רה"ר, מ ללכת שם, אף שהוא נמצא  רבים  המעכב 
עיל אפי' "שדי נופו 57לעצמו עיקרו".. ולזה לא יו  בתר 

על תוס'  ר ורש"י שחולק  הוא וסוב "ר  ילן העומד ברה , והחסרון בא פסק מרה"ר שהנוף אינו נ
ום ד'  יל הא דשדינן נופו בתר עיקרו)רק שאינו מק וע ן רבין (ולזה מ "ל שאף אם אי , צ"ל דס

פסיק את הילוך הרבים, מ"מ  ההוא עוברים בחלק שהענף מ של רחוב רה"ר בפועל, וכגון הכא 
ל לכללות הרחוב שנמצא בו.מקום  בט ול להתחשב כרה"ר מכיון ש  ההוא יכ

דבר  טול לרה"ר, ובכדי ש לתוס' אין דין בי טל לרה"ר, אבל  יינו, שלרש"י יש דין דבר הב ה
ים וכ ים בו רב מש  .יו"ביהי' חלק מרה"ר צ"ל לו שייכות חיובי, או שהולכים בו רבים, או שמשת

תל משופע, שנוסף ע יובן בנוגע ועפ"ז טת התוס' מש"כ הב"ח כו לית בגלל בשי עשה כרמ שנ
פתשמיש הנחת ה ים פני עוד א הוי חלק מן רה"ר מלר, גם ס על אין הולכ סיבה, מכיון שבפו

                                                   
מודים, כי רבים דורסים בין העמודים רק דלא מסתגי להו בהדיא. ( וזה גרוע מבין57  הע
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פין עליו. אבל  לית אי לאו דרבים מכת תל משופע, ואין לו שייכות חיובי לרה"ר, והוי כרמ בכו
טל להיות דבר הב אין לו גדרי רה"ר חיובי ו לרה"ר אף שאין לו שייכות רש"י שסובר שאפשר 

 , ר תל כרה" פ"ל שגם כאן רש"י מחשיב את הכו תל משופע, שא וף, ה"ה הכא בכו מצ"ע, וכמו נ
יפוע.  אף שהוא בש

 

 יג.

 מבאר שיטת הריטב"א 

ו  תל אף שאינ עית הכו יפוע כאן הוא באמצ טעם שהריטב"א מפרש שהש ועפ"ז יש לבאר ה
לי האי, ולא שפוטה, וגם לא שכיח כו ותל. כמשמעות ה יפוע הוא בכל הכ  פירש כפשוטו שהש

טל  י"ל שאף שס"ל כרש"י ששייך שדבר יהי' רה"ר אף שאין לו שייכות חיובי, מכיון שב ד
לנוף  תל משופע  לחלק בין כו תל משופע אינו בטל. והסברא  וף, מ"מ סובר שכו לרה"ר, וכמו נ

תל משופ מכל צדדיו, משא"כ כו ות קלה, הנוף מסובב ברה"ר  ע שרק פניו עומד מובן בהתבוננ
"כ ולא  להזיז את הנוף, ומציאות שלו אינו חזקה כ פ"ל שהוא מכיון שאפשר  פי רה"ר. או א כל

. תל  תופסת מקום כ"כ ככו

פני כותל ישר  תל בכללותו ישר הוא, ו יפוע הוא באמצע הכותל, שאז הכו הש ודוקא כאשר 
יפוע בטל ל שהש טל לרה"ר לכו"ע, רק אז סובר כרש"י,  על פני רה"ר ב תל שהוא ש ללות הכו כ

ר  ע( וז"ל בהמשך הדיבו תל משופ מע נמי מפירושו בעירובין )ד"ה אמר רבא בכו ישר. וכדמש
לית חשבינן לי' וכדפריש הרב רבי ישעי' ז"ל, דא"כ תל משופע לאו כרמ י "דהאי כו ליכא  כ נח 

ילה שמינה ב ק דב , וכזור פני רה"ר עומד על  ינינן לי' כיון ש ר די תל למיגזר, אלא ודאי כרה" כו
ק טפחים שהוא חייב כדאיתא בפרק הזור  .59"58למטה מעשרה 

תל משופע, שכאשר כולו משופע הוא  יטב"א והתוס' בכו יוצא מזה שלדינא כי הדדי סברי הר
יטתי' שדבר  יטב"א לש טול לרה"ר כלל, והר יטתי' דאין בי טל  זהמקום בפ"ע. תוס' לש אינו מתב

פים עליו רבים מכת תל לרה"ר ולא הוי רה"ר אי לאו  עית הכו יפוע הוא רק באמצ ר הש . אבל כאש
ל לכללות הכותל. א שבט  אומר הריטב"

תל כולו משופע כמשמעות הפשוטה,  יטב"א לפרש שהכו בעצם הי' אפשר להר יוצא מזה, ש
יחיד  טעם ה רמלית. וה לאו הכי הוה כ פין בו, ואי  מדין עמוד שרבים מכת ולפרש כר"י שהוי רה"ר 

                                                   
ש 58 ודוחק לומר שחזר בו. ואפשר שסמך על מה שפיר כותל,  ( אלא ששם לא כתב שהשיפוע הוא באמצע ה

 במס' שבת.
כות( 59 נה ע"פ שיטת הריטב"א שכללות ה כותל לוה אשל ה , המקרההוא ישר, והשיפוע הוא רק באמצעית ה  גמר

כו' הא לא נח ואמר באופן מדוייק ומסודרמצטייר  מידו וכו' משהגיע ליו"ד טפחים וכו' והוינן בה  : "נתגלגל הספר 
ובה יו"ד טפחים בהכותל משופע. משמע  ונח בג החיוב הוא כאשר הספר מגיע  ותל משופע". משמע ש רבא בכ

כו ני  הי' על פ לפנ"ז לא הי' נח בהכותל ולפי הריטב"א, א"ש כי תחילת גלגולו  הגיעו ש תל ישר, ונח בהשיפוע רק ב
 ליו"ד טפחים.
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פחים  שלא פירש כן הוא כי סובר שדין מוד הגבוה ט' ט פין בו הוא רק בע עמוד שרבים מכת
 . טת רש"י כנ"ל ס"ד "ש רעק"א בשי בצמצום, וא"כ יצטרך לדחוק הלשון "משהגיע ליו"ד", וכמ

ו  לי האי ואינ שכיח כו תל אף שהוא מקרה דאינו  ו יפוע הוא באמצע הכ לל זה מפרש שהש ובג
טל לכל זה ס"ל שב ופע, כי רק ב תל מש ה"ר, משמעות הפשוטה דכו פני ר על  תל שעומד  לות הכו

.  וההנחה הוא מדין אויר רה"ר כדתנן בהזורק

ן  תל הוא בשיפוע כמשמעות הפשוטה, ומ"מ ניחא לי' הלשו אבל תוס' מעדיף לפרש שכל הכו
דין הוא  יפוע סבור שה ם שכשהוא בש נים שכתב הב"ח בזה, או משו יע ליו"ד" כב' האופ "משהג

י ס"ל כהרא"ש שהדין שיפוע, )כנ"ל בס"ב(.  עד יו"ד, או כ פי' כשאינו ב  הוא עד יו"ד א

על תוס' בדף ה' רק בפי' הגמ' ולא לדינא, כי גם הריטב"א  יטב"א חולק  עפ"ז יוצא, שהר
ייהו. וזה שחולקים זה עם  פין על יהי' רה"ר רק אם מכת תל שכולו משופע  בעצם ס"ל כתוס' שכו

פי לקין בדין עמוד דרבים מכת רק מכיון שחו עליו אם הוי רה"ר רק אם גבוה ט' זה הכא הוא  ן 
יירי בה. יינו באיזה מקרה מפרש דמ פי' הגמ', דה לקים הכא ב  או גם יו"ד, ולכן חו

 

 יד.

 עפ"ז מתרץ קושייתו על הב"ח 

ר  ו יטב"א סותר ביא )ס"ו( שהר לעיל  יטב"א, יתורץ מה שהקשינו  טת הר וע"פ המבואר בשי
טת תוס' שס"ל לר"י שדין כיתוף הרבים  יטב"א הב"ח בשי יטוט הר טפחים, ובצ הוא עד י'  בעמוד 

ח  תל משופע גבוה ט' טפחים מצומצמות, ועפ"ז חזרנו לקושיית הב" את דברי ר"י כתב שהכו
ע לי'. יך לומד ר"י את הלשון משהגי  א

יפה לקח כל  ים עצמו, מא יטב"א החדש ים עוד שאלה, דבעצם צ"ע בדברי הר ויובן זה בהקד
ברי ר"י? והרי בתוס' ים  האריכות בד ירי כגון שרב בלשון קצרה, "דמי לפנינו סתם וכתב  ש

תפים עליו דהוי רה"ר" ותו לא.  מכ

יטב"א מפרש ומבאר מה שכתב ר"י בלשון קצרה, וכמו  אפשר לומר, שהר ולכאורה הי' 
ל: "מפורש  על לשונו ומבארו, וז" ידושיו את שיטת ר"י, ומוסיף  הרמב"ן. שגם הוא הביא בח

ם מכתפין עליו לית".  בתוס' בשרבי לי' כרמ  דאי אין רבים מכתפין עליו הוה 

בד  ר ואריכות בל רק הוסיף ביאו יטב"א לא  פיק לבאר מש"כ הריטב"א. כי הר ס אבל אין זה מ
פין  יין שדין רבים מכת שלא נמצא בפירוש ר"י בסוג לא הוא גם מוסיף דבר חדש  במש"כ ר"י, א

ליו הוא בט' מצומצמות. ונוסף לזה שבהוספת "ביאור" זה ס טת ע ותר כל מש"כ הב"ח בביאור שי
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יין צ"ע מנ"ל להריטב"א שכן סובר הר"י  יותיו, הנה נוסף לזה עד תינן חזרה לקושי ר"י כנ"ל, וא
י לע"ע( ום )שראית י סתם ולא פירש בשום מק מצמות דוקא, והר ל ט' מצו  .60שצ"

ט' ורבים מכתפים  יירי בעמוד גבוה  יטה דא טט לר"י כמקור הש יטב"א מצ י"ל שזה שהר ו
יין,  ביסודליו הוא רק שהר"י סובר ע ירי בסוג י( אי )מכתפ יטה זו שמביא. שהר"י סובר דבזה  ש

הוא בט' מצומצמות  ו שר"י יפרש שיטתו אם הדין  פנינו. אבל לא מצינ ורש בר"י ל וכמו שאכן מפ
א  י יטב"א מב ח'. ועפ"ז יש מקום לומד שכאשר הר דוקא או עד יו"ד, לא בדף ה' ולא בדף 

פי בחידושיו את ה" ו ל תפי, הוא הביא ירי במכ טת ר"י( דאי יין )שהוא ביסודו שי יטה" בסוג ש
. ים מצומצמות טפח ר בגובה ט'  העמוד הוי רה" טתו בדף ח', והוא סובר ש  שי

ח  ש הב" ייך לבאר כמ" יטב"א אינו ש יל )ס"ג(, שע"פ דברי הר לע ומעתה יתורץ מה שהקשינו 
טת הר"י ע שי "ח הוא לבאר  טת ר"י. כל מה שכתב הב נים א( אף בשי צמו, וכנ"ל שיש בזה ב' אופ

יפוע הוי עד  שהוא בש פחים דוקא, מ"מ כ פין עליו הוא בט' ט לל שדין עמוד ורבים מכת דס"ל בכ
פ  טת ר"י בסוגין ע" יטב"א הביא שי יו"ד. ב( ס"ל כהרא"ש שהדין הוא מט' ועד יו"ד. אבל הר

חים מצ טפ פין עליו, שהוא בט'  רבים מכת יטב"א( בעמוד ד יטתו )הר חילוק ש ות דוקא, ואין  ומצמ
 אם משופע אם אינו משופע.

יע ליו"ד",  יית הב"ח שאינו משמע מלשון הגמרא "משהג יין קשה קוש אופן זה עד ואה"נ שב
ר  מבוא ן מפרש כן, כ יטב"א אכ טעם שהר ויותר הוה לי' לפרש דין אויר רה"ר, והרי זהו גופא ה

. יטב"א לא לומד כר"י  לעיל שזהו הטעם היחיד שהר

י"ל  א ו ו טעם דלא ס"ל כוותי', כי דין עמוד ה יטוטו דברי ר"י, מרמז גם לה לחידודי שבצ
ע  תל משופע הוא רה"ר מדין זה כי אינו במשמ וא"א ללמוד שכו ומצות דוקא,  בגבוה ט' מצ

ליו"ד".  "משהיגע 

 

 טו.

 מבאר שהריטב"א ס"ל כרש"י והרמב"ן ודוחה 

יטב"א שהשיפוע בטל לאוי טת הר צע והנה, אחר שנתבאר שי ר רה"ר רק כאשר הוא האמ
י ס"ל כוותי'. ורש" תל, אפ"ל שגם הרמב"ן   הכו

ן: " יפוע ופני בדברי הרמב" יירי ב תל שאינו משופע שוין" אפשר לדייק שא תל משופע וכו כו
ותל, וע"ז אומר  וה לכותל  שפנישבאמצע הכ יינו חלקו העומד ישר, הוא ש תל משופע, ה הכו

ישפוע עצמו בעצם ם  שאינו משופע. אבל ה ג ר   הוי מקום בפ"ע. וזה שיש כאן דין אויר רה"
יטב"א  ייק שרש"י ס"ל כהר ללתו ישר, אפשר לד ל שכ יפוע הוא רק מכיוןן שהוא באמצע כות בהש

                                                   
יו 60 מכתפין על הקשות גם דהריטב"א לא כתב דמיירי ש הי' אפשר ל כאורה  מכתפין  היפך -( ול מיירי ש מ"ש ר"י ד

נים לקמן  ויי נו כ"כ קשה, כי י"ל בפשטות שבסיימו "כדאמר לקמן" כוונתו שהפרטים מצ יו בפועל. אבל זה אי על
  ף ה' ולכן לא הביאו בפירוש.בדף ט' ואין מקומו בד
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למעלה  לט מלמטה ומצר מ ופע "בו יפוע הוא באמצע הכותל. דהנה רש"י כתב בד"ה מש שהש
תל  לתאר כו יפוע". לכאורה לשון הכי מתאים  ך דנח לי' על אותו ש יפוע הוא ש"הול שכולו בש

ה  על עלה". אבל משלון רש"י "בולט מלמ ומתרחב" וכיו"ב או עכ"פ "רחב מלמטה ומצר מלמ
תחתון( בולט, וחלקו )העליון( מצר  )חלקו ה תל  יפוע" משמע, שחלק מן הכו על אותו ש דנח לי' 

"א -והספר נח על אותו שיפוע שבין מה שבולט ומה שמצר.   שזה משמע קצת כמ"ש הריטב
ו  יטה ההיא היא בשיפוע "ונח לי' על אות יטה, והבל תל ישר בכללותו, ובאמצע בל שיש כאן כו

יפוע" "שבולט מלמטה".  ש

ל: דכיון דבולט מלמטה נח על בליטתו.  וביותר משמע כן מפרש"י בעירובין דף צח, א וז"

ש"י ס"ל דמשופ  יל ס"ג( "וצ"ל דר לע "א )הובא  ה ממש"כ רעק לי יש לדייק קצת שכ" ע ואו
 ," יטב"א עי"ש "ש הר יינו שרואה פני הקרקע דהוי רה"ר כדאיתא במתני' פי"א מ"ג דשבת, וכמ ה
מד רש"י  ונה הוא שלו אלא שיש לדחות הראי' מדברי רעק"א שהכו הרי שרש"י ס"ל כהריטב"א. 

טים חלוקים הם, )כנ"ל גם  פיר י"ל שבהפר שרה"ר כאן הוא מדין אוירו כמ"ש הריטב"א, אבל ש
ט( ולא ס" י בס" ר מדב ותל. וגם ממש"כ הב"ח אינו משמע כן. די  יפוע הוא באמצע הכ ל שהש

יל  קים באי התשמיש מחשיבו למקום מסויים אי לאו )ראה לע הב"ח משמע שרש"י ותוס' חול
טל לאויר רה"ר  יל שיטת רש"י שהשיפוע ב לע ילך ובהערות לסעיף ח'(. ובפרט שהתבאר  ס"ו וא

יינו בכל שיפוע. ולפי הריטב תל שכולו משופע )כנ"ל סי"א(, כנוף. וה "א אין בזה מחלוקת בכו
ר סוג כותל וחולק עם תוס' באיזה  ירי כאן. ובנוגע להרמב"ן, אם נפרש כנ"ל יוצא שהעיקר חס אי

ללות  טל לכ ל ב יפוע שבאמצע הכות אויר רה"ר הוא כי הש טעם שיש כאן  מן הספר, כי עיקר  ה
לפרש שס"ל שכל הכותל בש תל. אלא יותר נראה   .61יפוע, ומ"מ בטל לרה"ר כנ"ל ס"יהכו

שר  לי האי, ומכיון שאפ תל שמשופע באמצעו אינו שכיח כו שכו יטב"א עצמו כתב  וגם, הר
ל סי"א(. שיפוע, עדיף להם לפרש כך )וכנ"  לרש"י ולהרמב"ן לפרש שכל הכותל הוא ב

                                                   
ולא בכותל שיאנו משופע, י"ל שקאי גם על כל ההמשך.  פני( והא דכתב הלשון "61 כותל משופע,  כותל" דוקא כה

ני'  )וראה לעיל בהערות לס"י(. ומגירסא הש ותל שאינו משופע שוין".  ני כ כותל משופע ופ וכאילו כתוב "ופני 
כותל הובא בהערה לס"ה("ופני  מבואר בס"י. וכן מובן מלשון  בהרמב"ן ) ומשופעשוין הן" מוכרח ששיטתו הוא ד

יו, דכל אויר רה"ר עד עשרה רה"ר  הרשב"א בשיטת הרמב"ן וז"ל: "והרמב"ן ז"ל כתב אע"פ שאין רבין מכתפין על
 ".ופני הכותל בין משופע בין אינו משופע שוין הןהוא 
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 ח עצמי בכח הגבולכ
 ניאזוף שי' לוי יצחק הת'

שלום ויקשה עליו / יבאר דדוקא בכח הגבול מתבטאת הפלאת יביא ביאור כ"ק אדמו"ר נ"ע בתורת 
העצמות / יוסיף שזה מתבטא גם בגבול בפועל ויקשה ע"ז / יבאר את הנ"ל ע"פ משל מרב ותלמיד / יבאר 
את הנמשל למעלה / יבאר איך שייך למעלה השפעה בדרך ממילא / יבאר איך שייך למעלה גילוי חיובי / 

 תגלות למעלה / יתרץ עפ"ז כמה דיוקים בדברי אדמו"ר נ"ע ויבאר ההכרח לזהיבאר דישנם ב' אופנים בה

 

  א.

 מביא ביאור כ"ק אדמו"ר נ"ע ומקשה

ותמובא  מקומות בחסיד ר ריך להבין נעלה יותר מכח הבל"ג, וצ שכח הגבול 1בכמה  ו הביא
ה יותר מכח הגבול.הוא כח הבל"ג ש ,שיותר מסתבר לכאורהבזה,  על  הרבה נ

לם וגילוי מבאר כ"ק אדמו"ר נ"ע 2שלום והנה בתורת ילוק בין הע ל: "והנה הח , וז"
יט די פליאה  וארום אין גילוי איז נ ילוי, ו מבכח הג ח עצמי ביותר  בהתעלמות האור יש בזה כ

ז  שאנו רואים למטה א ו  מי ביותר, כמ ח ההתעלמות יש בזה כח עצ פיל, כ״א דוקא בכ אויף אזוי
טען זיך איז א סך שווערער  ׳ אפהאל ילוים במי ששייך לגילויי החכמות, ומובן דלמע ווידער ג

מעולה  ים דמי שהוא  ענין הגילוים, שגם למטה אנו רוא מות מוכרח ל פי שמצד עצ זהו ביותר ל
י  לע בא אים איז פאראן ד יי לוים ביותר ממי שאינו מעולה, וו ענין הגי ביותר מוכרח הוא ל

ע״י התעלמות א  אפענקייט ביותר, און א סך אור שלא  בזולתו איז שפארט ב והתלבשות כ״כ מ
ענין  אים ארויס, ומכש״כ למעלה שהוא ביותר שמצד עצמות מוכרח הוא לענין הגילוים, רק ש

ח  תעלמות הוא כח עצמי ביותר מבכ עלה, אך עכ״פ מובן מזה שכח הה ייך למ ההכרחיות אינו ש
לית אתר פנוי מצא בכל מקום ו ילוי, שההתעלמות הוא כ״כ, עד שא״ס נ מיני׳ מ״מ אינו נרגש  הג

התהוות  עצמי, וכמו״כ  מי ביותר, נמצא שההתעלמות הוא מצד כח  כלל, שזהו דוקא מצד כח עצ
ענין אחד, נאר אין אנדערע אותיות, איז דא עצמי, שהכל  ס  סהמציאות זהו ג״כ מצד כח  א״

. ילוי והתעלמות או א״ס ומציאות"  ומציאות, והיינו או ג

פ"י המבואר, יש לולכאורה  ן  בארע לם" אינו עני ענין ד"הע גע לגבול ובל"ג )אף ש עד"ז בנו
לוי" אינו ענין הבל"ג בכ"ז מזה מובן(, ה"גי ענין  ו יש גבול נעלה יותר מכיון שכח הש הגבול, ו ב

בל"ג, כי יותר קשה להעלים ולהגביל מלגלות, ולכן כח הגבול שענינו כח היותר פליאה מ
ל"ג שענינו ל עלה יותר מכח הב  גלות.להעלים, נ

                                                   
המאמרים תרס"ד עמ' יב, 1)  .ועוד ספר 
 .148תורה תער"ב, סעיף ח' עמ'  שיחת שמחת 2)
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יין אלא  מובן הפלא שיש  צ"ל איךשעד לם כח עצמי, דמדברי כ"ק אדמו"ר נ"ע  יש בהע
אבל אינו מבואר מה כח העצמי שבו  ?בהגבול, 

ן  ועוד ייך למעלה עני צריך ביאור המשל שמביא מאדם למטה הרי אומר מיד לאח"ז דאינו ש
ינם דומים כלל, ואיך מביא משל זה "כ )לכאורה( הם א ה  ההכרחיות, וא מ רי ממ"נ אם זה דו דה

ומה דאין הכרח למעלה וא"כ אין זה ד וכרח  לא דמ , א יש למעלה הכרחיות וזה א"א  ?זה אומר ש

 

  ב.

 ביאור בזה שדומה להפלאת העצמות

לי י"ל הביאור בזה, ו"ר נ"ע ש ואו יל מלגלות, אלא אינו מבאר רק שאדמ עוד קשה יותר להגב
לעצמות ביותר,  ח מופלא ביותר כמו זה שכח ההגבלה הוא יותר דומה  שכח הגבול הוא כ

 שעצמות הוא מופלא ביותר. 

ה הוא בל"ג, אבל  ,דהנה קב" ילויים הרי נראה שה לם הג וברבעו רי  ,על העצם כשמד ה
לתי מציאות נמצא" ילויים האלו שהוא ית' "ב יינו שהוא לא מוגבל 3עצמותו למעלה מכל הג , דה

ה של  בל"ג.  לענין הגילויים אלא הרי הוא למעלה מעלה מכל פי' מההגבל  ההגבלות א

ל  ענין הגבו פני שגם ב למה ההפלאה של גבול דומה לההפלאה של עצמות, מ ולכן מובן 
יינו לגלות  ענין הגילויים, דה עומתבטא איך שהוא ית' לא מוגבל ב פ ל ול ל, מכיון שהוא יכו

. לתי מציאות נמצא בב ים ע"ז ולהיות כמו שהוא בעצמותו   להעל

ילה ההוא תשכ"הובאמת זהו א' מ] בל טעמים שהי' הצמצום, וכמבואר בד"ה  ום  4ה שהצמצ
יינו שענינו של  ענין הגילויים, וה , שהוא למעלה מ נמצא לתי מציאות  לגלות איך שהוא ית' ב בא 

לם מראה על עצמותו ית'.  [הע

ול  ענין הגב פני שגם ב ה לההפלאה של עצמות, מ שההפלאה של גבול דומ ן  ונמצא מוב
לגלות לפועל, מכיון שהוא יכול מתבטא איך שהוא י יינו  ילויים, דה ענין הג ת' לא מוגבל ב

. לתי מציאות נמצא בב ים ע"ז ולהיות כמו שהוא בעצמותו   להעל

 

 

 

 

                                                   
ה ויולך.3 כה המשך תרס"ו מאמר ד"  ( ראה בארו
וקט ד' עמ' קפז ואילך.4  ( סה"מ מל
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 ג.

 ביאור בזה שהוא עצמי גם בפועל 

יין צ"ב ה עד ו תרס"ד ,אלא שלכאור הנה בד"ה תקע , בנוגע גבול ובל"ג אר שני עניניםבמ 5ד
י'  א( "שקו הגבול וקו הבלי גבול הם ב' קוים שקולים", ב( "ואדרבה כח הגבול יש לו בבח

ת יותר".  העצמו

יו, ומשמע ל יש כח עצמי  מדבר לעצמות מצד  רק מצד אינושזה שבגבו ותר  שהוא דומה י
 דומה ענין הא' שהוא שקול עם בל"ג ורק שהוא גםיכול להיות הי' ההפלאה שבו, )שמצד זה 

ת(, אלא גם מצד  ?יותר עצמי, ש"יש לו בבחי' העצמות יותר" בפועלשהוא  יותר לעצמו

גבול יש  מת בכח ה , שבא י"ל הביאור בזה לי  על יותר עצמותבו ואו "י גם בפו , דהנה דוקא ע
לם הכי מוגבל  לים עד להעו על התהוות העולמות, )שהעולמות הם מוגב בול נעשה בפו כח הג

לם הזה הגשמי(, ו כיוןשהוא עו להיות לו ית' מ דירה בתחתונים, שיש לו תענוג  שנתאווה הקב"ה 
ום הגבול דוקא, לכן מובן  עי"ז שיש לו דירה במק יש יותר עצמות בכח הגבול, משום ש מהעצמי 

הגבול.   שהתענוג שלו הוא במקום הגבול שבא מכח ההגבלה, כח 

א  6בד"ה תקעו ]והגם שהעולמות נתהוו גם ע"י כח הבל"ג )וכמבואר גם שם  טעם שנקר שה
על  פני הצמצום שהוא רשימה הוא  לי גבול(, מ"מגם שם שהוא רושם מהאור של הסיבה לזה  ,ב

לם הזה דוקא )שהרי  דוקא גבולהוא משום שבזה יש שלימות של כח ה ,שיש תענוג להקב"ה בעו
ל( יתם גבו ת  כל ההעולמות הם גבול וא"כ תכל מציאו לם הזה נראה כמו  עד שכל דבר בעו

. תית ומציאותו מעצמותו[  אמי

כח  הוא בנוגעכח הגבול הוא יותר עצמי, מבואר שא"א לומר כן, דהנה זה ש אמנם באמת
צמצום  על בעולמות, כי באמת זה שהקב"ה רוצה בה על מה שכח הגבול פו ולא  הגבול עצמו, 

מת ות הרצון, אבל יוהגבלה לעשות עולמות, הוא רק חיצונ ' בא פנימיות הרצון הוא שיהי' לו ית
עי לזה ולא שהתכלית בו והגבול הוא רקדירה בתחתונים,  ל אמצ , וא"כ מובן שמצד זה אין הבד

ח הגבול לכח הבל"ג, שש תחתונינבאמת בין כ ם להתהוות הדירה ב עי  ם.יהם רק ממוצ

איך שנתגלה יש להקב"ה תענוג בכח הגבול עצמו, ש"שלימות כחותיו" הוא ש ואף שידוע
לימות, הרי כ"ז אינו טעם לעצמות, שהרי כ"ז "כ 7שייך רק בגילויים שכח הגבול הוא בש , וא

פי ק ל יותר עצמי.  טעם זה אינו מס  לזה שכח הגבו

 

 

                                                   
 ( עמ' יב.5
 ( ראה שם.6
כה לקו"ש ח"ו עמ' 7 ילך, שכ"ז הוא ירידה מאור פניו ית'. 18( ראה בארו  וא
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  ד.

 מביא עוד הסברה בזה

ם הבדל גדול  יי י"ל עוד ביאור בזה ש"יש לו בבחי' העצמות יותר", דהנה באמת ק ולכאורה 
רב ותלמיד, מבין כח הגבול וכח הבל"ג באופן ההשפעה שלהם, ובהקדים דהנה ידוע המשל 

תלמיד הוא צריך  שהשכל יע לה ין ערוך משכל התלמיד, ולכן בכדי שהרב ישפ של הרב הוא בא
יע באופן מצומצם ביותר. על ההבנה שלו ולהשפ ילה להעלים ולצמצם   תח

יע הוא צריך  ,והנה בכדי שיהי' להרב האפשרות לצמצם על השכל הבא לו בדרך ממילא להג
תל יע לה לם ופנימי בעצמו בכדי להשפ ו למקום יותר נע מיד דבר מחודש אצלו מה שלא הי' ב

ממילאגם דורש זה קודם, ולכן  יעה, שהרי לא הי' לו שכל זה בדרך   .8יותר יג

ול לא מאיר בדרך הנה  ,והנה בהנמשל למעלה משא"כ כח הגב כח הבל"ג מאיר בדרך ממילא 
ילא, ולכן כמו שבמשל לם ופנ ,ממ יע למקום יותר נע יך להג יע לדבר חדש אצלו צר  ימיבכדי להג

יע ממקום יותר  ,, עד"ז בהנמשל למעלהבעצמו יע כח הגבול הרי זה צריך להג בכדי להשפ
עלם  נ בא ממקום יותר  זה  לא שמ"מ  ן, א יגיעה יותר כמוב מרומם, )אלא שבהנמשל אין צורך ב

.  וכו'(

 

 ה.

 מבאר איך שזה בנמשל למעלה 

יין דורש ביאור מכמה טעמי לכאורה אלא ול ובל"ג עד   :םהבדל זה בין גב

) לים", וגם ידוע  א שקו לי גבול הם ב' קוים  וקו הב "ד ש"קו הגבול  ר כנ"ל בתרס הרי מבוא
ש ע כןכשם שיש לו כח בבלתי בעל גבול כך יש לו כח בגבול כו'", ו 9מ"ש בעבודת הקוד  10ידו

ענין אחד", וא"כ לכאורה צ"ל  לת העצמות הרי "יכלתו להאיר ויכלתו שלא להאיר הם  שביכו
 בל"ג בא בדרך ממילא משא"כ גבול. ש יש הבדל למה

שכה מלמעלה בא ברצון יל מתו"ש(, ב( כל המ לע ל"ג ו ואינו מוכרח )כמובא  יינו שגם כח הב ה
ע"י פעולה  בהתגלות  "כ איך  מהרצוןבא  ילא, וא ך ממ מש בדר  להגיד למעלה אפשרולא מ

 ?דהבל"ג נמשך בדרך ממילא

                                                   
יך לכח נעלה יות( 8  ר בשכל.ראה ספר המאמרים תרס"ה עמ' פו שלהשפיע לזולת צר
 ( ח"א רפ"ח.9

 המשך תרס"ו עמ' קפח ואילך. (10
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לל מכל ולהבין  לית, שצ"ל בכ "כ זה יש להקדים שאלה כל ל"ג בגלוי משא ח הב דוע מאיר כ
עלם? שלכאורה הרי ידוע שאינו אלאכח הגבול  ס  11בה יינו שאוא" עין המאור, וה שאור הוא מ

ר הגבול  עין עצמות, וא"כ צ"ל למה או ,  אינוהוא מ ר עין המאו ילוי, והרי לכאורה הוא ג"כ מ בג
ענין המאור ענינו אור  ילוי ג"כ, ]ואדרבה כו ה וא"כ הי' ראוי שיבוא בג מ גבול הוא יותר דו ח ה

 לעצמות כנ"ל[?

ההבדל בין כח הגבול לבל"ג הוא, שכח הבל"ג הוא בל"ג "חיובי", וכח הגבול דוהביאור בזה, 
י"הוא בל"ג  ל י ל שבאים ו, "ש יינו שכח הבל"ג הוא הכח שביכלתו להאיר אורות  בפועל, בה בל"ג 

יינו  ה שיש ביכלתו גם שלא להאיר, וה גבול הוא ממ ר דמשא"כ כח ה ענין אח שניהם מבטאים 
)שלמעלה משניהם(   .שהוא כל יכולשבהמאור 

לגלות  ורוהמאור את ולכן מכיון שענינו של אור הוא  עין המאור( באופן מציאות המא , )מ
ס גילוי המאורחיובי,  עניןגילוי, והיינו  ענינויוצא שהאור  , ולכן אורו של הקב"ה שהוא אוא"

ילוי חיובי, הבל"ג שהוא ג בול שענינו  מאיר בכח  שא"כ כח הג שמגלה איך שהקב"ה לא מוגבל, מ
ילה אינו לגלות ת( וממילא לא מתגלה כי ענינו הוא לא השל לם במאור )עצמו , ולכך נשאר בהע

 לגלות ולא להמשיך.

יין צ"ל ח הגבול מגלה ,אבל עד פי'  יותר שלכאורה כ הפלאת העצמות שהוא ית' מופלא א
ילויים, וא"כ לכאו'  ל( שמופלא כשמדובר בנומג ענין השלילי שבו )גבו לעצמות יותר מתאים  גע 

יים ילו  ? גם מענין הג

יניש לבסומי תש"ח "ה חייב א י"ץ החילוק בין אור  12והנה בד ע, ומבאר כ"ק אדמו"ר הרי שפ
"כ שפע הוא  עין המאור משא ק שאור הוא מ לפי אופן המשפיע, וההסברה בזה: זה שאור הוא ר

ילוי הג עין המאור, הוא משום ש ור ענינו של  מ טא בהא בא בדרך ממילא מהמאור, ולכן מתב
יע",  פי אופן המשפ "ל ק  "כ שפע אינו מתבטא בו ענינו של המשפיע, אלא הוא ר , משא המאור
בל לא  בריו ניכר שהוא חכם גדול, א שכל, שמתוך ד יזה דבר  יע א כם גדול שמשפ וכמו למשל ח

. עין המאור  ניכר מדבריו מהו תוכן של השכל באופן של מ

פי"ז מובן  ילוי( הוא חיוביש, שאור הבל"ג (כח הגבול וכח הבל"ג) גם לעניננוולכאורה ע  )ג
ל( אינו  ר הגבול )הגם שהוא מופלא כנ" וא "מעין המאור"לכן הוא אורו ית', משא"כ או , אלא ה

ופלא  נמשךכח ותוכן לעצמו )שזהו ענינו של הגבלה(, רק שכמו  ת' שהוא כ"כ מ מרוממותו י
יעה אופןהוא רק לפי  הגבולכח וא"כ נין הגילויים, שהוא למע' מע ה משפ , ולכן מובן למה מתגל

קא הענין של כח הבל"ג  עין המאור באוא"ס דו לם.שהוא מ הע  ולא כח הגבול שנמצא שם רק ב

 

                                                   
 המשך תרס"ו ד"ה זאת חקת.( 11
 ואילך. 107( סה"מ תש"ח עמ' 12
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 ו.

 מבאר איך שייך השפעה בדרך ממילא למעלה 

ילא, מ לי גבול בא בדרך ממ לפ"ז אפשר לתרץ את השאלות הנ"ל למה כח הב שא"כ כח ו
ל(, הגם שלכאורה: א(  הגבול לא בא בדרך ממילא )שמשום זה "יש לו בבחי' העצמות יותר" כנ"

עוד יותר  על גבול כך יש לו כח בגבול" ו לתי ב ים" ו"כמו שיש לו כח בב "הם ב' קווים שקול
ענין אחד", וב( אף שגם כח הבל"ג נמשך ברצון ולא  לתו שלא להאיר הם  "שיכלתו להאיר ויכ

.בדרך   ממילא

פי הנ"ל, שהסיבה למה כח הבל"ג בא בדרך ממילא הוא לא משום שהוא לא נמשך  דהנה ל
פן של גילוי )חיובי(, שרק מגלה מה שיש לפני זה,  ברצון, אלא שסוג של המשכה זו הוא באו
ענין בפני עצמו, ולכן מובן שמצד זה  יינו שהוא כמו  גבול הוא כמו דבר חדש, וה משא"כ כח ה

יין הוא לא בא בד טעם מה ש"יש לו בבחי' העצמות יותר" הוא משום שהוא עד ילא, וה רך ממ
יינו שהוא נמשך לפי מהותו ית', שמהו"ע ית' מרומם מכל דבר אפי'  "לפי אופן העצם", דה

לים על זה. לוים, ולכן הוא ית' יכול להע  מגי

לת שלו שיכולתו ל לים וכו'", זהו רק מצד היכו א וזה שלכאורה הם "ב' קווים שקו האיר ושל
להאיר שהוא ית' "כל יכול", אבל אין סתירה לזה שכח הגבול לא בא בדרך ממילא ושהוא עצמי 

ילוי  יותר, שזה שהוא לא בא בדרך ממילא הוא רק משום שיש לו תוכן בפ"ע, שענינו הוא לא ג
יע אלא ענינו הגבלה, וזה שהוא עצמי יותר הוא ג"כ לא בסתירה לזה שהם "ב' קווים  המשפ

לים" שקו הם "ב' קווים שקו פי אופן העצם, וזה ש צמי הוא משום שהוא ל לים וכו'", כי זה שהוא ע
. משכה ה ל לא מצד אופן ה לת שלו בלבד, אב  וכו', הוא מצד היכו

וכן מה "שיכולתו להאיר ויכולתו לא להאיר הם ענין אחד", זהו רק לגבי אור הכלול 
ו לול בעצמותו הוא שהו13בעצמות לת העצמות, שגדרו של אור הכ ו יינו שזה שהם 14א יכ , דה

. ן הכח ואופן ההמשכה וכנ"ל לת שלו, ולא מצד תוכ מצד היכו  "ענין אחד" הוא לכאו' רק 

תשי"ד נחה  מבאר איך שמשיח ישפוט באופן שלמעלה מטו"ד וגם בטו"ד,  15]דהנה בד"ה ו
לול בעצמותו )יכולת ילוי, ושניהם נמשכים מאור הכ לם וג העצמות(,  שיש ב' דרגות באוא"ס, הע

ענין א', כי שניהם הם רק  לול זה שיכלתו להאיר ויכלתו שלא להאיר הם  מצד אור הכ ומבאר ש
יין לא באו בציור פרטי  לת העצמות הם ענין א', כיון ששם עד פרט בזה שהוא כל יכול, ולכן ביכו

למעלה  יינו השרש של טו"ד והשרש ש ילוי, דה לם וג להיות חיבור של הע בפועל, ולכן יכול 
עיי"ש. מ  טו"ד, 

                                                   
מובא לקמן.13  ( ראה בד"ה ונחה תשי"ד ה
 ( ראה המשך תרס"ו עמ' קפח ואילך.14
ילך.15 ו וא וקט ב' עמ' רצ  ( סה"מ מל
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וג  קא מצד יכלתו ית', )ולא מצד ס ענין א' בא דו ל"ג, שזה שהם  י"ל ג"כ בגבול וב ולכאורה 
לול בעצמותו ית', הם שם כענין א', מפני  יינו אור הכ יינו שביכולת העצמות, דה ההמשכה(, וה

ענין פרטי,  לל הכל כענין א'שהוא ית' כל יכול, וכמובן ששם זה לא  לת א' שכו  .[אלא יכו

ת"ל שכח הגבול הוא "בל"ג  פי"ז יובן מה שכח הגבול הוא יותר עצמי גם בפועל, דהנה נ וע
יינו שהוא לא נמשך בדרך ממילא כמו כח  יע כנ"ל, וה פי אופן המשפ שלילי", ולכן הוא רק ל

(, אלא שזה כח 16הבל"ג, )שהוא ית' כביכול השפיל א"ע להיות כמאור להאיר בדרך ממילא
לם ופנימי יותר,  ' נע פי"ז מובן למה כח הגבול הוא יותר עצמי גם בפועל, שיש לו יותר בחי וע

הפלאת העצמות, אלא  ומה ל לא רק ד ח הגבול הוא  ילויים, ונמצא שכ מעלה מג העצמות של
יים.  שהוא נמשך עי"ז שעצמות הוא מופלא מגילו

 

 ז.

 מבאר איך שייך גילוי חיובי למעלה 

ה מכי יין אינו מובן, דהנ ה עד צא", והנה לכאור לתי מציאות נמ ון שעצמותו ית' נמצא ב"ב
לת החיוב ושלילת  פשט לגמרי מההשגה שלנו ועד לאופן שהוא ית' "שלי לכן הרי הוא מו
ל  יינו שאין לנו שום ידיעה כל , וה ילית בעצמותו ית' לילה", שאין לנו שום ידיעה אפי' של הש

ין לנו שבל"ג הוא גי י בזה שהוא ית' בל"ג, וא"כ לכאורה א"מ, מנ לוי חיובי של עצמותו ית', הר
עין המאור באותו  אין לנו שום ידיעה בעצמותו ית' לדעת שהגילוי של בל"ג דומה לו, ושהוא מ

.  אופן ממש של המאור

ה שהוא לפי אופן  ילא, וב' מ יני השפעות, א' הבא בדרך ממ וא"כ איך אפשר להגיד שיש ב' מ
יע, והלא אין לנו שום מושג בעצמותו ית' שהו לילת החיוב ושלילת השלילה.המשפ  א ש

לשל מזה שיש לנו  ילה, נשת יעת השל עים אותו ביד , שזה גופא שיוד ר בזה הוא אלא דביאו
מופשט  בל"ג וממילא  יתי, שאין לו אפי' ההגבלה של  ן, ובל"ג אמ הוא ית' קדמו ש השגה בזה 

שתי המשכות שהרי הוא למעלה משניהם )וז ה גופא לגמרי מהשגתינו ומזה מובן דנמשך ממנו 
לה(. עת השלי י ידי ים ע" יע  מג

שהרי הם כבר בגדר של מציאות   לים להיות חיוב המציאות,  ]דהנה כל העולמות לא יכו
ל  וגדר ומוגב "מ בדקות יותר הוא ג"כ מציאות שכבר מ ילו אוא"ס שהוא בל"ג, מ לת , ואפ מוגב

ן ו לים להגיד שהוא קדמו ל עצמותו ית' יכו קא ע פי"ז מובן למה דו ות, כי בבל"ג, וע חיוב המציא
רק עצמותו ית' הוא בל"ג אמיתי, וזהו היסוד של הידיעה שלנו, שהוא ית' שלילת כל התוארים, 

להיות קדמון[ "א  גבלה, ודבר מוגבל א ל תואר הוא כבר ה  .כי כ

                                                   
א ( והיינו שהגילוי של אור הבל"ג, שאור מאיר בדרך ממיל16 הוא רק משום שהקב"ה רוצה שיאיר, אע"פ שהו א, 

 באופן של בדרך ממילא.  
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אור,  עין המ ל"ג( הוא מ ל"ג)ודוקא ב לים לומר שאור הב דאיך יכו יין צ"ב,  ה עד אבל לכאור
יינו עצמותו ר ה א  הרי המאו בל"ג )מכיון שהו פי' התואר של  לת כל התוארים, וא לי ית' הוא ש

? וגדר בבל"ג שהוא בל"ג(, ובל"ג עצמו כבר מ  מוגדר בזה 

ר  לה: חווץ מזה שהוא מוגבל )בבל"ג( הרי הוא דומה )מעין( המאו ויובן בהקדים עוד שא
מציאו לל שהרי עצמות נמצא באופן של "בלתי מציאות נמצא" כנ"ל והבל"ג כן ב צא בכ ת נמ

עין המאור?! ל לא מ  א"כ הוא בכל

ת,  ילוי הוא שהוא מציאו ילוי, והתכונה של ג והביאור בזה הוא, שהגדר של אור הוא ג
להיות  עצם מתגלה  ינו באופן שה יאות נמצא, דהי מאור בא במצ ילוי הוא, שה דהפירוש של ג

יין "עצם", כי מצד העצם, הרי "עצם בלתי "כ  במציאות נמצא, ולא באופן שהוא עד מתגלה" וא
ר  ו יין(, אמנם כ"ז הוא בנוגע למציאותו, של הא יאות נמצא )שאין לו שום ציור עד הוא לא במצ

ן  פ ו או , שיהי' האור מציאות באות "כ בהמציאות שלו עין המאור הוא לא כ אבל זה שהוא מ
יאות, אלא  ר בל"ג.  באופןשהמאור מצ מאו ציאותו הוא בל"ג כמו שה  מציאותו, שמ

עי ן המאור מצד אופן מציאותו שהוא בל"ג אבל לא מצד מציאותו ממש שהרי ובכ"ז הוא מ
. ה ל בארוכ לתי במציאות נמצא וכנ" א בב שא"כ עצמות שנמצ  הוא במציאות נמצא מ

וע"פ כל הנ"ל יובן הסיבה לזה שכח הגבול לא נמשך בדרך ממילא כמו כח הבל"ג הוא 
ל הוא וא, שכח הגבו שהביאור בזה ה ו  משום שהוא דבר מחודש,  ענין בפ"ע, שכחו בעצמ כבר 

ח  קום יותר עצמי ופנימי, משא"כ כ קא ממ ן הוא עצמי יותר(, מכיון שזה בא דו הוא א"ס )ולכ
 .17הבל"ג שהוא רק התגלות העצמי

 

 ח.

 מבאר איך שייך "עצמי יותר" למעלה 

יין אינו מובן,  והנה בכדי לבאר כ"ז בדברי כ"ק אדמו"ר נ"ע, צריכים להקדים עוד דיוק שעד
יין  מילא, מ"מ ה"ה עד והוא: הרי אף כח הבל"ג, הגם שהוא רק התגלות העצמי הנמשך בדרך מ

לתי מוגבל וא"ס, וא"כ למה דוקא כח הגבול שהוא דבר מחודש קשור עם העצם עד שהוא  כח ב
 כח יותר עצמי, ולכאורה מאי נפקא מינה אם הוא מחודש או לא, והרי שניהם הם כחות א"ס?

י"ל הביאור בזה,  לשל ממקום נעלה יותר מהתגלות העצמי, ו קדים זה שכח העצמי נשת ובה
יני התגלות:  דהנה יש ב' מ

בהתגלות זו נתגלה רק מציאותו היינו שהוא נמצא.   א( בכמות, ש

ל יכול. בהתגלות זו מתגלה גדלותו ועומק מציאותו שהוא כ  ב( באיכות, ש

                                                   
הנ"ל עזר"ת עמ' יח ואילך.17 לפי   ( ראה ד"ה אמנם 
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ה וכמובן שהתגלות הב' היא עצמית יותר, ויש לה בחי' העצמו ת יותר, מכיון שבזה מתגל
ל  יתי ולכן הוא למעלה מהגדר ש מ יינו שהוא בל"ג א איך שהוא לא מוגבל ומוגדר בבל"ג, דה

 בל"ג בפועל.

ך  יינו דוקא בכח עצמי שהוא מחודש, שלא בא בדר הגבול, וה והתגלות זאת נמצאת בכח 
ומוגבל  ר  מי שלא מוגד ח עצ , שהוא כ ילא, שיש לו התגלות העצמות באיכות בבל"ג אע"פ ממ

.  שהוא א"ס

 

 ט.

 מתרץ כמה דיוקים בדברי כ"ק אדמו"ר נ"ע 

ה  ילויים", ולז ענין הג מות מוכרח הוא ל מצד עצ בתו"ש הוא ש" יין צ"ל, דהנה הלשון  אבל עד
ו'  ילויים, ולכא ענין הג ח ל יל מלגלות, כי למטה הוא מוכר מלמטה שיותר קשה להגב מביא המשל 

שהסיבה לזה שכח הגבול  לגלות מה משמע מזה,  הוא עצמי יותר הוא משום שיש איזה הכרח 
קא מהעצם, ולכן כח הגבול הוא עצמי  על נמשך דו ילוי בפו פנימיותו, וזה שהוא לא בא בג שיש ב

 יותר.

משיך " ,אך עכ"פ מובן מזה שכח  רק שענין ההכרחיות אינו שייך למעלהאבל אח"כ מ
ילוי, שההתעלמות  היא כ"כ, עד שא"ס נמצא בכל ההתעלמות הוא כח עצמי יותר מבכח הג

ה  ח עצמי ביותר", ומז לית אתר פנוי' מיני' ומ"מ אינו נרגש כלל, שזהו דוקא מצד כ מקום ו
יל על  משמע שהסיבה למה שכח הגבול הוא יותר עצמי הוא משום שזה פלא יותר להגב

.  המציאות

טעמים שונים, שבהתחלה אומר משל והסברה איך שלמטה מו וי שני  ח וא"כ לכאו' ה ר כ
עלה, וההינו שהפלא הוא שאפי' שהוא מוכרח בכ"ז אינו מתגלה, ובסוף  ילויים וכמו"כ הוא למ בג

ת  זה שהוי פלא יותר להעלים על המציאות מלגלו תלוי על ענין ההכרח, אלא מ אומר שזה לא 
?  את המציאות

טעם וביאור  והנה ע"פ מה שהסברנו לעיל )באות ח'( לכאו' כל הנ"ל מובן, איך דשניהם 
 ) יל, שכח הגבול הוא עצמי יותר )עד "שיש לו בבחי' העצמות יותר" נה ביארנו לע אחד הוא, דה

ח  ר כ ילוי ב"כמות", אלא הוא בגד ג ילא שהוא רק  ילוי הבא בדרך ממ משום שהוא לא כמו ג
ילא. מ ך מ ילוי יותר עמוק ממה שבא בדר ילוי באיכות, שזה ג פי אופן העצם" דהיינו ג  שהוא "ל

לגלות מה שיש בפנים, וזהו הביאור במ ה שמביא בתחלה משל מלמטה שהאדם מוכרח 
ילא, אבל אם הוא לא  גלות מה שבא לו בדרך ממ שר"ל בזה, שרואים למטה שהוא מוכרח ל

פני  ילא, צריך הוא להמשיך כח זה )לא לגלות( מהעצם, מ לגלות מה שבא לו בדרך ממ רוצה 
ילויים יינו שהג ילויים שלו, דה וא  שהעצם הוא למעלה מהג ה ה שלו הוא איך שהוא חושב ומ

ה הוא  לו,  העצםהמציאות שלו ואיפה הוא נמצא, אבל כל זה הוא לא  בפועלחושב, שכל ז ש
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א  עומקשאין זה עומק מציאותו, כי מצד  ציאותו הוא יכול לשנות את מצבו ואיך הוא שהו מ
 חושב בפועל וכו'. 

בד ו מה שבא לו  על ממצב יינו שדוקא בהעצם הוא לא נתפ רח וה לכן הוא לא מוכ ילא, ו רך ממ
עצמי יותר, שבכח זה  ולכן הוא כח  על הוא כח הגבול,  יל ולא מתפ להתגלות, וכח זה שמגב

 מתגלה "איכות" העצם.

ח  ענין ההכר יאור, )אע"פ ששם מבואר איך שאין  הוא ג"כ אותו ב ועד"ז מובן גם מש"כ בסוף ש
יין אותו ענין ואותו סיבה למה שכח  עלה, אבל זה עד ר למ מבוא ול הוא יותר עצמו(, שבסוף  הגב

לית אתר פנוי' מיני', מ"מ אינה נרגש  איך ש"ההתעלמות היא כ"כ, עד שא"ס נמצא בכל מקום ו
"י כח הגבול דוקא הוא יכול לעשות  בל"ג והוא בכל מקום, ומ"מ ע יינו שמציאותו הוא  כלל", וה

יאות שלו, שמצד הרגש של מציאותו הו א צ"ל מורגש בכל מקום, דבר שהוא כבי' "נגד" המצ
הוא יותר עצמי, שבזה "מתגלה" כביכול  טעם לזהכח הגבול  על את ההיפך, וזהו ה בול פו וכח הג
ש בכל  של מציאות נמצא, ולמעלה מההגדרה של בל"ג שהוא מורג העצם שלמעלה מההגדרה 
ה  ט לתי מציאות נמצא" כנ"ל, ]וזהו ממש כמו האדם דלמ מקום כו', שעצמות נמצא ב"ב

ה שלהגב יפ פי ערך( איכות העצם, ולא רק לפי המציאות שלו, א שמתגלה )ל יל על עצמו הוא כח 
 הוא נמצא וכו'[.

 

 י.

 מבאר ההכרח לפרש באופן זה 

ר  ו" חים לומר כן, דהנה כל הביאור שאדמ אמנם אף שאפשר לפרש כך, מ"מ לאו דוקא שמוכר
מות הוא "פלא" יותר, ובה על וע כח ההת תחלה מבאר ע"פ משל נ"ע מביא הוא רק לפרש מד

עלה  מ "כ ל תגלות החכמות", וכמו מלמטה שזה קשה יותר להעלים אם הוא "מוכשר לה
"שאין  לגלות, ואח"כ מבאר  יל מ ילויים", ולכן זה פלא יותר להגב ענין הג "שעצמות מוכרח הוא ל

לא  וכרח לעשות את ההיפך, א יינו שאין זה פלא, משום שאין הקב"ה מ ענין ההכרח למעלה", דה
ו ש"ה יינ . . מ"מ אינה מורגש כלל", וה עלמות היא כ"כ, עד שהוא ית' נמצא בכל מקום  הת

אעפ"כ  יפך ממציאותו הנמצא בכל מקום ו פני שכח הגבול הוא לה מ שהסיבה מדוע זה פלא הוא 
. ענין הגבול  פועל הוא 

טעם דהגבול הוי יותר עצמי:  ולסיכום ביארנו ב' אופנים ב

י שהו   פלאא ית' למעלה מכל גדר גם מהגדר של בל"ג, וזהו הא( שזה מראה על כחו העצמ
"ר נ"ע, שזהו הסיבה למה שזה "עצמי" יותר )כנ"ל(.   שמבאר אדמו

ו  על כח לט אפי'  ו משום שהוא ש פני שהוא כח חזק יותר,  , מ ב( שזה יותר קרוב אל העצם
ה  ליו, וזהו מה שאומר שז ו פלאהבל"ג עד שהוא יכול להעלים ע זהו ג"כ הביא ר בזה יותר, ו

 שהוא עצמי יותר כי הרי הוא כח חזק יותר.
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ה  ע"י הפלא הז פני ש ולכאו' משמע יותר כאופן הב', כי פשוט שזה שהוא פלא יותר הוא מ
ח עצמי  )שזה שהוא כח חזק מתאים עם זה שהוא כ ה הוא יותר חזק,  ך שהכח הז אנו רואים אי

י שכ18יותר עד (, משא"כ לפי אופן הא' זה שהוא פלא יותר הוא מפנ ח הגבול הוא מרומם יותר 
טעם שהוא  טעם שהוא פלא )ושזהו ה מסתבר שזהו ה ילויים, ולכאורה לא כ"כ  שהוא למעלה מג
, אלא  ר בל"ג מות הוא למעלה מגד עצ עצמי(, כי הפלא מה שנת' כאן הוא לא כ"כ בזה ש

ום . . יינו שכוחו ההעלם הוא כ"כ חזק, "עד שהוא נמצא בכל מק   "שהתעלמות הוא כ"כ", דה
לים על כוחו הבל"ג. ל להע יינו באופן שהוא כ"כ חזק עד שהוא יכו רגש", וה  ומ"מ אינה מו

פי אופן הא',  ה מסתבר שהוא ל "ר נ"ע, לכאור לאחר העיון בדברי כ"ק אדמו אבל באמת 
יינו שה עלם בזה שהקב"ה נמצא בכל מקום, וה  פלאדהנה כאן בא לפרש ענין ההפלאה של כח הה

זה שהקב"ה באמת נ צא הוא ב ושעצמותו ית' נמ יין לא מורגש,  ם ואעפ"כ עד מצא בכל מקו
ה  לה נקוד ההעלם, שע"י כח ההעלם מתג , והא גופא הוא הפלא של כח  ב"בלתי מציאות נמצא"

 זו שהוא למעלה ומרומם מהגדר של בל"ג.

 

 

                                                   
נו משום שהוא יותר "לפי אופן העצם" כנ"ל בפנים.18  ( והיי
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 שיטות הראשונים בגדר טלטול ד' אמות ברה"ר
 סודרי שי'מנחם מענדל  הת'

/ שיטת הראב"ד שאי"ז  / חקירה בגדר טלטול ד"א ברה"ר על הרמב"ם בשבת פי"ג קושיית התוצאות חיים
 / מיישב עפ"ז את קושיית התוצ"ח. / שיטת הרמב"ם ועוד שדומה להוצאה דומה להוצאה

 

 א.

 שאלה בדברי הרמב"ם 

ייב, 1כתב הרמב"ם בהלכות שבת רבע ח לת ארבע לסוף א מתח על הארץ  : "משך החפץ וגררו 
ים שהמגלגל עוקר  לטול ד' אמות ברשות הרב הוא". כלומר, דהגם שבכדי להתחייב באיסור ט

ע( וההנחה )בסוף ארבע(, מ"מ, גם אם גרר או גלגל את  ילת ארב ע"י העקירה )מתח בשבת, הוא 
ע( עד לסוף ד' אמות  לי להרימו מעל הקרק ץ )מב לגל עוקר הוא".  -החפ  חייב, כי "המג

ה ר לדין זה, ו 2והמגיד משנ יעהביא המקו ל: "זה יצא לרבינו מהברייתא המוזכרת בהמצנ  3ז"
ים גבי הגונב כיס בשבת היה מגרר ויוצא מגרר ויוצא פטור שהרי איסור שבת  4במקומות רב

ייב  ה לפי שהוא מתח פירושה פטור מתשלומי גניבה אם אבד ואיסור גניבה באין לו כאחד, ו
לם כמבואר פ ן משום שבת בהוצאתו דרך גרירה ואין אדם מת ומש ה ומכא "ג מהל' גניב

.  שהגרירה עקירה גמורה"

"ר, 5והקשה התוצאות חיים רה טול ד' אמות ב על טל בשבת, אינו מדבר  ין דגונב כיס  , דהד
. ע שינה הרמב"ם מדין הגמ'  אלא על הוצאה מרשות לרשות. וא"כ מדו

יאה את דין זה  זה שהגמ' הב ורה,  לתמוה, דלכא א  -דהמגרר הוא כעוקר  -עוד יש  ק דו
ה מרשות לרשות באיס רשות לרשות נחשבת לעקירה גם אם  -ור הוצא אינו בכדי, כי ההוצאה מ

ם  טלטל ברשות הרבים בלי להעביר לרשות אחרת, מי יימר דג לא עקר בפועל, משא"כ כשמ
? יך עיון מה מקורו של הרמב"ם בזה גלגל( הוא כעוקר, וצר ענין דמגרר )או מ  כאן חל ה

 

 

                                                   
 ( פי"ג הי"א.1
 ( ד"ה ואם משך.2
 ( שבת צא, ב.3
נהדרין עב, א4  . כתובות לא, א. תוספתא דב"ק פ"ט. ( ברייתא זו מובאת גם בב"ב פו, א. ס
 ( סימן ט סעיף ג.5
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 ב.

 שיטת הראב"ד  

ליישב ע , דיש לבארו בב' ויש  ת ברשות הרבים טול ד' אמו ל ר האיסור דט "פ חקירה בגד
דים:  אופנים, ובהק

נים ארוכים6איתא במסכת שבת ילה של ק האי זירזא דקני ]חב יהודה,  [ רמא וזקפי' 7: אמר רב 
, אלא  טלו כולו מן הקרקע ענין הזה שלא נ שות הרבים, כ הרבה בר ליכו אמות  ]הו רמא וזקפי' 

ליכו וח ליכו, אין זו עקירה[ זקפו והש ייב עד דעקר ליה. -זר וזקפו והש  לא מיח

רר  8והקשה הרמב"ן מגרר ויוצא מג שבת כו' היה  ל: "איכא למידק והתניא הגונב כיס ב וז"
ה  לי על גב דלא עקר  ויוצא חייב שהרי איסור שבת ואיסור גניבה אין באין כאחד, אלמא אף 

ייב".  מח

ומרים בשם הראב"ד שאינו טל ד' אמות  והביא דיש א טל רשות לרשות למ ומה מוציא מ ד
מובא  ן דרמא וזקפי'  ברשות הרבים, כי "עקירת הרשויות עקירה היא לחייב עלה". כלומר, שהדי

ובר כשמוציא מרשות לרשות, וכיוון  בדין דמגרר מד בגמ' לגבי טלטול ד' אמות ברה"ר, משא"כ 
לת העקירה  ני נחשבת כפעו רשות אחד לש ה מ החפץ שיעקור מ לא צריך -שההוצא ש את  מ

טול ד' אמות טל ר כב   .9ברה"

 

 ג.

 שיטת הרמב"ם  

"ם וז"ל רמב "ר, כתב ה מות ברה לטול ד' א לט ים  :10בנוגע  טל ברשות הרב "מותר לאדם לטל
פי  מות על ארבע אמות שהוא עומד בצדן, ויש לו לטלטל בכל המרובע הזה . . ומ בתוך ארבע א

ש תח בתורה שבו אי ו שזה שנאמר  טלטל הקבלה אמר ע  חוץתיו שלא י למרובע זה אלא במרוב
טל". יש לו לטל יפשוט ידיו ורגליו בו בלבד  ם כש דת אורך אד מ  זה שהוא כ

                                                   
מובא בחצאי ריבוע הוא פירש"י על אתר[. ( ח, ב6  ]ה
נה או רומח".7  ( וראה רמב"ם )הל' שבת פי"ג הי"א( שכתב "ק
 שי הר"ן.ז בתוס' שם, רשב"א, ריטב"א, וחיד( ועד"8
נו כן, שא"כ ( 9 ל: "ולפי דעתי אי יו וז" לק על הוא אמנם הרמב"ן חו מלך עליהן כש אף המפנה חפצים מזוית לזוית ונ

היתה  הה הראשונה לא  גופו מרה"י לרה"ר עקירה היא אף על פי שהגב קירת  הוציאן למה הוא פטור, נימא ע ברה"י ו
 , מו כמגרר חפץ מגרר עצ היא ויהא ה קירה  קירת גופו ע קירה היא וע קירת הרשות ע ואף על פי שלא עמד דע לכך 

מגרר משעה שגירר הוציאה ממקומה  אלא הך מימרא דזירזי קפה ממגרר, שה דקני איכא למימר דשאני רמא וז
 הראשון ואפי' לא משכה במילואה". 

יה(, ובתוצאות חיים סי' ט אות ו. )כתובות לא, א. ד"ה ה  וראה מה שתירץ הרמב"ן בשיטמ"ק 
הל' שבת פי"ב הט"ו.10  ) 



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   407                            פ
 

טלטל  לא י טלטל ד' אמות ברה"ר הוא, "ש הד'  -למרובע הזה ) חוץומזה שכתב שהאיסור ל
יטלטל  ת(" )ולא כתב "שלא  טל  יותראמו ות"(, ומה שמותר לו הוא "לטל " ד' א בתוךמד' אמ מות

טל  ד' אמות"(, ברור שמדמה איסור זה לאיסור הוצאה מרשות לרשות,  עד)במקום "לטל
יפךלהוציאשבשניהם האיסור הוא  . -, או ממקומו )11, או מרה"י לרה"ר ולה ת( שברה"ר  הד' אמו

: "אין המוציא מרשות לרשות או המעביר ברשות הרבים 12ומפורש יותר ע"פ מש"כ במ"א
ה חוץ לארבע אמות חייב ע על ארבע חים  טפ על גבי מקום שיש בו ארבעה  ד שיעקור חפץ מ

טפחים". ם שיש בו ארבעה על ארבעה  יניח על גבי מקו  טפחים או יתר ו

יינו, דמלבד זאת שגם כאן הביא הלשון שלא להעביר  לד' אמות, הנה הביא את איסור  חוץוה
ור שמ מכאן בר טול ברה"ר בחדא מחתא. ו טל ת לרשות ואיסור  ת שתי הוצאה מרשו שווה א

  .13המלאכות זה לזה

 

 

 

 

                                                   
קירת חפץ 11 ה קרי לה . . כל ע מי הוצא  ממקומו כו'" )שם ב, ב(.( ד"תנא הכנסה נ
 ( שם פי"ג ה"א.12
קושית השער המלך על הרמב"ם: 13 מובא בפנים יש להקשות על דברי הגר"ח שכתב לבאר את   ( מה

ליכתו, או  ף ארבע וקרע בגד חבירו בה לת ארבע לסו דכתב הרמב"ם )הל' גניבה פ"ג ה"ב(: "זרק חץ בשבת מתח
יק גדיש חבירו בשבת, או שגנב כיס בשבת ו יאו מרשות הבעלים שהיא רשות היחיד שהדל מגררו עד שהוצ היה 

והזק באין כאחת".  גניבה  מין שאיסור שבת ואיסור   לרשות הרבים ואבדו שם, הרי זה פטור מן התשלו
ק כשעדיין לא נח  ה )דזה שפטור מתשלומין אפי' שהזי יא לצורך ההנח קירה ה נו שסובר שהע והרי לכאורה  -היי

ני האיסורים באים כ הנחה, לכן מתחייב משעת העקירה(. -אחד אין ש ה לצורך  קיר  הוא, כי הע
מכר בשבת או שמכר לע"ז חייב לשלם  גנב ש והקשה השער המלך )שם(, דלאחר מכן )שם ה"ה( כתב הרמב"ם: "

ה  מי ארבע מכירה פטור מתשלו כה בשבת בעת ה מלא מיתה, ואם נעשית  מי ארבעה וחמשה שאין במכירה  תשלו
מכירה וחמשה, כיצד כגון של א הקנה לו עד שתנוח בחצר הלוקח שנמצא כשהוציא מרשות לרשות איסור שבת ו

נוח? )וראה חילוק זה  נה עד שת הנחה, אמאי כאן פסק שלא ק קירה צורך  באין כאחת". ואם הרמב"ם סובר דע
 בתוס' בב"ק ע, ב. ד"ה לענין(.

הגר"ח )בחידושיו על הש"ס, סי' קיא(, שיש חילוק בין מעביר ד יר ותירץ  "א ברה"ר למוציא מרשות לרשות. שמעב
כל הד"א הם גורמי החיוב ולכן כש"זרק חץ . . וקרע בגד חבירו" )שמדבר על ד"א ברה"ר(, גם לפני  -ד"א ברה"ר 

יקר החיוב הוא עצם ההוצאה מרשות  מנם במוציא מרשות לרשות ע לי' בדרבה מיני' כדלעיל. א ההנחה י"ל דקים 
קירה ו יניהם )לרשות ומתחייב רק בע מה שב הוא  -בהנחה, ולא ב ני ההנחה(, לכן חיוב שבת  קירה ולפ לאחר הע

הוא רק בהנחה. ניבה ו  בנפרד מהג
ייך  -אמנם לפי מש"כ בפנים  ולא ש צ"ע, שמלשון הרמב"ם מוכח דסובר שלב' המלאכות ישנה את אותה הגדרה, 

הוא מוציא, וא"כ גם בטלטול ברה"ר קירה  לחלק ביניהם, וגם מטלטל ד"א ברה"ר  עיקר המלאכה הוא רק בע
מה. מה וא  ובהנחה, ולא בכל א

 ודבריו יעלו יפה לשיטת הראב"ד המובא בפנים.     
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 ישוב קושיית התוצאות חיים 

ר על המאו לטול  -שביאר השייכות בין שני מלאכות אלו  14ענין הנ"ל מצינו מפורש בב שט
ולדה דהוצאה מרשות לרשות  ם קונות לו בכל מקום,  -ברה"ר הוא ת "משום דד' אמות של אד

 ".א מרשות היחיד לרשות הרבים דמיכמוציוכשמוציא חוצה להן בזורק או מעביר 

, : 15טשמ 'וראה מש"כ אדה"ז בסי טל בהם וכו'" "כל אדם יש לו ד' אמות ברה"ר שיכול לטל
. יש לו ברה"ר לטול הוא להוציא מהד' אמות ש סור הט יטת הרמב"ם, שאי יינו כש  וה

"ר: לטול ד' אמות ברה יטות בגדר ט ישנם ב' ש  ויוצא למסקנא ש

, שאמנם איס טת הראב"ד ה מרשות לרשות, שי מלאכת הוצא טול ברה"ר הוא תולדה מ טל ר  ו
ין ללמוד דברים אחד מהשני. ת )כל כך( ביניהם, וא ין שייכו  אבל א

תו  אלו יש את או לשני מלאכות  ור ואדה"ז(, ש על המא טת הרמב"ם )וכן סוברים גם ב שי
.  הגדר של "הוצאה"

טת הראב"ד שיש ועפ"ז אפשר ליישב את קושיית התוצאות חיים דלעיל, כי הוא ה בין כשי
ת לרשות, ולכן אפשר להקשות איך  לטול ברה"ר והוצאה מרשו ילוק בגדר ב' המלאכות דט ח

"ר. ירי )גם( בטלטול ד' אמות ברה  למד הרמב"ם בדין הגמ' שמגרר כעוקר אי

יל  לע ענין של הוצאה )כד טול ד' אמות ברה"ר הוא  טל ם עצמו סובר דאף  אמנם הרמב"
ייך לומר דכשמגרר חוץ לד' אמות ברה"ר ישנה עקירה, באותו אופן בארוכה(, ולכן שפיר ש

ע"י גרירה( מרשות לרשות  .16שישנה עקירה כשמוציא )

                                                   
 ( שם צז, א.14
 ( סעיף א.15
מאור, דבנוגע לקושי' 16 והרמב"ן סברי כשיטת הרמב"ם ובעל ה מחייב(  וי"ל דהתוס' )שם ח, ב. ד"ה לא   )

יל )סעיף ג( אודות החילוק בין מגר הובאה לע כל החפץ זז בבת אחת, ש מגרר שבו  ני  ר לזירזא דקני תירצו, דשא
קפי' שהזזתו נעשית בשלבים  כהראב"ד דכל  -ולכן חייב בהוצאתו. משא"כ רמא וז הו לפרש  דפטור. ולא ניחא ל

כות  מלא וי הוא בהבדל ה ה מרה"י. -השינ ול ברה"ר והשני בהוצא  דאחד קאי בטלט
גופא שכתבו קני בבת אחת עד חוץ לד' אמות או מרה"י  ויש להוכיח גם מלשון התוס'  מגרר זירזא ד )שם( "אם 

ני הוא גם בהוצאה מרשות לרשות )הגם שלא נזכר זה בגמרא( כיוון  לרה"ר", דמזה שהוסיפו שהדין דזירזא דק
יניהם, וכוללים את שניהם ביחד.  דלדידם אין הבדל ב

מהרש"א )שם צו, ב( דכתב דהתוס' )ד"ה הכנסה מנלן( סבר  י כשיטת בעל המאור.וראה 
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 *שיטת אדה"ז באכל פת לפטור מאכלים
 סוסיבר שי' הכהןחיים ישראל יואל  השליחהת' 

ביאור בדברי רש"י /  שיטת אדה"ז ושיטת המשנ"ב / קושיות תוס' על שיטת רש"י / ביאור בדברי רש"י / עוד
ביאור המשך דברי אדה"ז ע"פ הנ"ל / פירוש התוס' / שיטת אדה"ז / הוכחה בד"א לשיטתו / ביאור מתי 

 אפשר לפסוק כר' חייא / ביאור דעת אדה"ז / מסקנא דמילתא

 

 א.

 שיטת אדה"ז ושיטת המשנ"ב 

לים מסויימים כי  1בכ"מ בסדר ברכות הנהנין אם בתוך כותב אדה"ז שלא לאכול מאכ
ה תב בז ן  2הסעודה. וכהדוגמא הנפוצה של אורז דכ אכל בין אורז בין דח ל: "לפיכך יר"ש לא י וז"

"ל. לם בית נתמעך, כי אם בתוך הסעודה", עכ  )מבשל(, בין ש

לם בתוך  לפטור הדברים שצריך לאוכ והנה יש לתמוה האם אפשר לאכול לחם רק בכדי 
ייפטרו בברכת הלחם צרי ל הלחם?הסעודה, או דכדי ש עיקר הכוונה ע להיות   ך 

ל: " 3והנה, כתב המשנ"ב עט פת כדי לפוטרםוז" כתבו , ואם אינו חפץ לאכול פת אלא אוכל מ
ייך לומר שהם נטפלים להפת כיון שלא היה  לפוטרם דלא ש נים דיש להסתפק אם יכול  האחרו

רק פחות מכזית ילתו וכ"ש כשאכל  לם לקבוע ס ,חפץ באכ לי כיון דדרך העו על הפתאו או  עודה 
ה  ,ברכת הפת פוטרתן בכל גווני על השארי דברים הברכ אופן זה טוב יותר שיברך  וע"כ כתבו דב

", כלומר, דישנו ספק האם צריך להיות עיקר כוונתו על הראויה לכל אחת ולא יאכל פת כלל
ה ליכנס למצב כז  .4הלחם דווקא או שלאו דווקא, ולכן טוב יותר שלא 

                                                   
מורה  :מודעה רבה לאורייתא*(  ול רב  כל הבא לקמן הוא רק לשם פלפולא בעלמא, ולהלכה למעשה יש לשא

 הוראה.
 ובכ"מ. -( ראה: בפ"א ס"ח, וסי"א, וס"כ. פ"ב ס"ו. 1
 ( בפ"א הי"א.2
י' קעז סק"ג.3  ( ס
פת ובין כשאכל פחות מכזית, וז"ל:  ( והנה בשו"ת אגרות משה )או"ח ח"ד סמ"א(, חילק בין כשאכל כזית4

הכרח שזה עושה חיוב בהמ"ז גם  ודה ב ילת פרס הוא עיקר הסע ינא נראה לע"ד דאם אוכל כזית פת בכדי אכ ולד "
כל  הוא הפת ופוטר  הכרח טפלה להסעודה שהעיקר  לכן נעשין ב להחיוב, ש מדאורייתא והשביעה הוא רק תנאי 

ני דייסא וכן ב כמי ימן דברים הבאים להשביע  ילין לבא בסעודה, דהא כן נפסק בס ני קדרה שרג כל מי שר ודגים ו
ם  כה כר' חייא בפת על הדברי קע"ז סעיף א' כתוס' דף מ"א ע"ב ד"ה הלכתא, ואין חלוק בכוונתו דאף דאין הל
כל  ודה לבדוק כשא מותו בסע מותו בבאין מחמת הסעודה דפת פוטרתן דגם ר"פ סובר כ כה כ שבאים בלא סעודה הל

לו, פחות  כה כר' חייא בפת צריך לברך על כל דבר ברכתו השייך  לל וכיון שאין הל מכזית אין זה נחשב סעודה כ
כל או  לה אם יאכל כזית פת או לא כדי שידע אם צריך לברך על המינים שיא כנס לספק ויחליט תח לכן אסור לי ו

 שנפטרו בברכת הפת". 
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עט פת ומברך (ו, וז"ל: ")5אומקור דבריו הוא במג" לכן נ"ל דאם אין חפץ לאכול פת ואוכל מ
לים י"ל כר"ח דאמר פת פוטר כל מיני מאכל אלא דוקא  ,עליו המוצי' אין פוטר המאכ דהא לא ק

לים מחמת הפת הן באים מאכ על הפת אמרי' דכל ה ו  אבל כשאין חפץ לאכול  ,בקובע סעודת
ליהם  ,כנ"ל פת אינו פוטר וכ"ש אם אוכל פחות מכזית ואפשר לו' כיון דדרך לקבוע סעודה ע

ל הפת ליהם ולא ע ת פוטרתן וצ"ע לכן לא יברך ע  ".הפ

עיל, וז"ל ובר שלא כדברי המשנ"ב דל ו : "6אבל אדה"ז ס )במה דברים אמורים כשקבע סעודת
יני לפתן  לים שהם מ ם( באים מחמת הפת לכן הם טפלים  7ולא מיני מזוןעל הפת שאז כל המאכ ה

ליה לפטור המאכלים ,א ליה המוציא  עט פת ומברך ע יש  אבל אם אינו חפץ לאכול פת ואוכל מ
ה  טרים בברכתה כיון שאינן באין מחמתה או אפשר כיון שדרכם לקבוע סעוד להסתפק אם נפ

ל הפת ליהם ולא ע ליהם הפת פוטרתם ולכן יברך ע  ", ע"כ.ע

יני לפתן ישנו ספק ואפשר שאי  טת אדה"ז רק במ לשי נם בטלים להפת, אבל במיני כלומר, ד
י שנפטרים בהלחם. ין להסתפק וודא ז( א  מזון )כגון אור

"א שם )ס" ש אדה"ז בקו טעם לזה הוא כמ" ל: "וה ' ב(, וז" תוס ו ה למה שכתב מ"א )ולא דמי 
שב כיון  יינו דהוא עצמו סעודה יח לפתן ה ה שאינו  דכל מ סעודה,  ם דבא מחמת  דף ל"ח, משו

ש ל ל שבא להשביע, והפת הוא רא . אב לפתן אינו סעודה יין למשקים, אבל  לי סעודה כמו  כל מי
ם( לי סבת הפת במי טי מה שכתב אבן העוזר צריך עיון גדול, דלמה  ", עכ"ל. וכמו שיתבארו פר

ם לקמן בעזה"י.  הדברי

ן לפתן אבל מיני מזון נפטרים  8ובבדי השולח יני  על מ )ו(הספק הוא רק  זה: " על קו"א  כתב 
יין תמיד בברכת הפת כמבו יני מזון כמו  אר בפי' בקו"א שם אות ב' משום דפת ראש לכל מ

ים", עכ"ל.  למשק

צריכים עיון, שהרי הסברא שמובאת בקו"א  דפת הוא "ראש  -והנה, לכאורה דברי אדה"ז 
ים" נראים כמו דברי ר' חייא שאין הלכה כמותו )וכדלקמן  יין למשק לי דסעודה כמו  לכל מי

 ס"ב(?

 

                                                   
ל אבל דבריו צ"ע, כי נוסף לזה שסברתו שכשאכל כזית ה מו שהקשה אדה"ז ע הכרח טפל להפת צ"ע וכ כל ב

נה זה שכתב שאם זה פחות מכזית פת אין זה 32האבן העוזר שכתב כך )אך מסברא אחרת, ראה לקמן הע'  ( ה
ודה כלל  היכי תיתי לומר כך. -נחשב סע ו מביא ע"ז שום מקור ומ  אינ

 ( סי' קעז סק"א.5
 ( סי' קעז ס"א.6
וכן כתב בבדי השולחן סי' מ' סק"ב, וז"ל: "ובשו"ע ( וראה בהערה ט"ז שמציין שם 7 נה,  הנכו היא הגירסא  שזו 

קו"א",  המתקן הזה לא עיין היטב ב קון מצויין שצ"ל "או מיני מזון" ו לוח התי ופו ב דפוס זיטאמיר שנת תרט"ז בס
 עכ"ל.

 ( שם.8
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 ב.

 שיטת רש"יקושיות תוס' על  

עלי' כתב  ללות סוגי' זו )ש ש להקדים ולבאר כ טעם דברי אדה"ז, י ין בטוב  והנה כדי להב
ן (יש פירושים רבים וסברות רבות בשמועה זו"( עפמ"ש הראשונים. 9המאור הקט  ")ו

) )ברכות מא, ב פניהם תאנים וענבים בתוך הסעודה: "10דאיתא בגמ'  ר  ,איתמר הביאו ל אמ
נים ברכה ה  רב הונא טעו נים ברכ רב נחמן טעו הם. וכן אמר  טעונים ברכה לאחרי פניהם ואין  ל

פניהם בין לאחריהם,  נים ברכה לאחריהם ורב ששת אמר טעונין ברכה בין ל פניהם ואין טעו ל
ליגא  ופ  . ה בכסנין בלבד לפניו ואין טעון ברכה לאחריו אלא פת הבא שאין לך דבר שטעון ברכה 

ייא: פת פו ייא, דאמר רבי ח ר  [בין לפניהם בין לאחריהם] טרתדרבי ח יין פוט יני מאכל, ו כל מ
רים הבאים מחמת הסעודה  תא דב ר רב פפא, הלכ יני משקים. אמ [ ללפת בהן את הפת]כל מ

טעונים ברכה  בתוך הסעודה ו ]אין  טפלה, הלכך: כל מידי, בין מזון בין פירות, שהביא דהוו להו 
לפניו ולא לאחריו -ללפתן  ו ברכה לא  הסעודה ל [אין ב ושלא מחמת  פניהם ולא לאחריהם,  א ל

לפתן ובאין למזון ולשובע]בתוך הסעודה  תרדין, שאינן  ייסא, וכן כרוב ו ה  [כגון ד טעונים ברכ
לל לחם דנפטר בברכת המוציא] לפניהם טפלה נינהו, ואינן בכ ה  [דלאו  טעונים ברכ ואין 

ן ] ודהלאחר סע [,דמיני מזון נינהו, וברכת המזון פוטרתן] לאחריהם כגון פירות, אפילו הביא
לפניהם  [בתוך הסעודה שלא מחמת לפתן טפלה נינהו]טעונים ברכה בין   בין לאחריהם [דלאו 

י נינהו] המזון פוטרתן, דלאו מזונ  [".דאין ברכת 

כלומר, דרש"י פי' המקרה של "דברים הבאים מחמת הסעודה בתוך הסעודה" שאי"צ לברך 
פניהם ולאחריהם  רים -ל ה  רק בדב עוד שמלפתים בהם הפת, אך "דברים הבאים שלא מחמת הס

פניהם ולא לאחריהם  טעונים ברכה ל ים למזון ולשובע אבל  -בתוך הסעודה" ש בדברים הבא
פניהם ולאחריהם  טעונין ברכה ל  -אין מלפתין בהם הפת, ו"דברים הבאים לאחר הסעודה" ש

פי' כשבאו באמצע הסעודה. י פירות וא  במינ

ו על רש"י, וז"ל: " הקשו 11אך תוס' פי' הקונטרס ללפת בהן את הפת אין טעונין ברכה דהו
טפלה טפלה ומאי  ,להו  על העיקר ופוטר את ה )דף מד.( דמברך  "כ מתני' היא  ולא נהירא דא

טפלה  .קמ"ל יין אינו  תים ה ששו יין נמי נפטריה פת ומאי קשה והלא כ סמוך  קשה דפריך ב ועוד 
ירי ועוד קשה מה שפי' רש"י דברים הבאים שלא מחמת . .  נןלפת ואנן במידי דטפל לפת מי

דייסא  טפלה נינהו. . הסעודה בתוך הסעודה כגון  פניהם דלאו  פטורין  ,טעונים ברכה ל ומיהו 
המזון  וא . . מברכת  על הפת פטר את הפרפרת ובגמ' מפרש דה ירא דאמרי' במתני' ברך  ולא נה

ה שה קדר רים הרגילים לבא לאחר .הדין כל מע ירש"י כמו פירות ואפי' הביא  ודב הסעודה פ

                                                   
פי הרי"ף. 9  ( ברכות כט, א. בד

 ( המובא בחצאי אריח הוא פרש"י.10
לכתא. (11  ד"ה ה
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פניהם  טעונים ברכה בין ל לפתן  חמת  סעודה שלא מ יינו כרב ששת . . אותן בתוך ה והוי . . דה
נא כדפרישית לעיל יי"ל כרב נחמן וכרב הו  .13"12דלא כהלכתא דק

ת: א( אם הפי' ב"דברים הבאים מחמת הסעודה בתוך  על רש"י ד' קושיו יינו, דהקשה  ה
ת הסעודה" ה על העיקר ופוטר א רשת דמברך  יא משנה מפו ללפתן, הרי א"כ זו ה וא דווקא 

"צ לברך  לפתן נפטר בברכת הפת מהי סברת הגמ' בהו"א דאי טפילה? ב( ועוד, דאם רק  ה
פניו ואינה  בריו כתב שדייסא טעונה ברכה ל על היין באמצע סעודה? ג( ועוד, דבד במיוחד 

לל הסוג ד"דברים הבאים מחמת הסעודה דלכאורה דייסא היא מעשה קדירה בכ ", וקשה, 
דכשם שפת פוטרת את הפרפרת כך פוטרת אף כל מעשה קדירה, וא"כ הרי  14ואמרינן ע"ז בגמ'

טעונים  ות שהובאו באמצע הסעודה  יסא? ד( גם צלה"ב, דמ"ש שפיר פת צריכה לפטור את הדי
הרי קיי"ל דה ה ש , וא"כ קש פניהם ולאחריהם, הם כדברי ר' ששת ן ברכה ל לכה כר' הונא ור' נחמ

יגי עליו?  דפל

 

 ג.

 ביאור בדברי רש"י 

הוא רק מה  פטר בברכת הפת  טת רש"י, דס"ל דמה שיכול להי ומר בשי  שעוזרוהנה, נראה ל
לפתן  ילת הפת, כמו  ע"י אכילתו רוצה לאכול יותר מהפת, אבל דבר שבא  -לאכ בגלל הפת ד

טת  המשביעאו דבר  ם(, שעוזר לכללות הסעודה )וכמו שי פני התוס' שתתבאר לקמן בכמה או
ל הפת. לת הפת יפטר ע"י הברכה ע ל לגבי הפת, דדווקא דבר המוסיף באכי  אינו בט

"לפתן", הרי אין כוונתו לזה דווקא, אלא כל  "פ  פירושו כתב רש"י כמ ועפ"ז מובן, דאף שב
פת יכול ליפטר בברכתו.  ילת הפת אפי' כשאכלו בלא  לאכ  דבר העוזר 

טת רש"י, וז"ל: "ועפ"ז יובן מ" ונראה למורי הרב נר"ו ליישב זה ש רבינו יונה בביאור שי
לת קביעות סעודתן היתה  ירי כגון שהיו עומדים באמצע הסעודה והתח הפירוש ולומר דמי
הביאו  תחילו לאכול מזה  לאחר שה צע הסעודה  מ ובא ברים אחרים כיוצא בו  בבשר או בד

א  ,לפניהם תאנים וענבים כדי ללפת בהם את הפת לין אותו בל ואכלו מהם עם הפת ועכשיו אוכ
הפת אח"כ ול ממנו עם  יין ג"כ לאכ מיענו רב פפא שאע"פ  ,פת וכוונתם עד כשיו בא להש וע

ו  ,שאוכל אותו בלא פת כלל אינו מברך לא לפניו ולא לאחריו פני שמאחר שמתחלה הביא מ

                                                   
ה כיחיד במקום רבים". 12)  סד"ה אלא. ושם: "לא קי"ל כר' ששת אלא כר' הונא ור' נחמן דאין הלכ
הגירסאות בין רש"י לתוס' שכתב התוס' בד"ה לאחר הסעודה, וז"ל: 13 וק  זה מובן בפשטות חיל ( ולהעיר שע"פ 

ותו לא ולא גרסינן דברים הבאים בהך סיפא", משא"כ רש"י גרס לבוא "לאחר הסעודה גרסי'  : דברים הרגילין 
לים  ולך על כל המאכ נ"ל( זה ה המשך דבריו בד"ה ה לאחר הסעודה, דהולכים בזה לשיטתם: דלשיטת התוס' )ב

ודה ולכן גורסים לאחר הסעודה סתם, משא"כ לרש"י שזה הולך על כל הפירות ואפי' באמצע  ורק שבאו לאחר הסע
ודה גרס דברים  מקרה זה אינם מגיעים לאחר הסעודה.לבוא לאחר הסעודה וכלמו הרגיליןהסע  ר שאע"פ שב

 מב, ב. 14)
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על פי ללפת בו את הפת ואכלו אותו תחלה וסוף עם הפת אף  תים אוכל ממנו  אותו כדי  שבנ
ה  ,בלא פת אין בכך כלום שמצטרף עם שאר הסעודה מתחלה לצורך הסעוד כיון שהביאו אותו 

לפת בו את הפת תחלה וסוףו דנקט ,מ ואתי שפיר נמי  ,והשתא אתי שפיר לשון בתוך הסעודה 
יין נמי תפטר ליה פת ור"ל לדבריך שאתה אומר שאע"פ שאינו מלפת בו את הפת  ,מאי דפריך 

ה א עוד ס יין נמי מחמת ה לת עיקרו לא בא אלא בעבור הפת א"כ ה עליו כיון שמתח ין מברכין 
עליו פני עצמו שמצטרף עם הסעודה ואינו מברך   ,עיקרו והיה לנו לומר שאע"פ ששותה אותו ב

פיכך אינו נפטר לעולם בברכת הסעודה ול  ", עכ"ל.ותירץ יין גורם ברכה לעצמו 

לתרץ ב' הקושיות  הראשונות שהקשו התוס': דאף לשיטת רש"י אם אכל את כלומר, דבא 
לפתן בתחילה ובסוף '  15ה ס ייפטרו )ולא כמ"ש התו לי פת  עם פת, אזי גם הפירות שאכל ב

עיקר, ובזה נסתלקה  על ה ליו(, וא"כ הרי אי"ז כלול בדברי המשנה שמברך  לרש"י צריך לברך ע ד
ליו מחמת שבא קושיא הא' של תוס', ועד"ז כתב בנוגע ליין, שישנה הו" א לומר דאי"צ לברך ע

ה  לעצמו אינו נפטר בברכת הסעודה, ובז מחמת הסעודה )ולצורכה(, ורק משום שגורם ברכה 
 סרה קושיא הב'. 

על רבינו יונה, והרי רש"י פירש ד"דברים הבאים בתוך הסעודה מחמת  לתמוה  ולכאורה, יש 
)תחילת  חים לפרש כנ"ל  לפתן? אלא דמוכר ילת הסעודה" הוא רק  לאכ עיף( דכל דבר העוזר  הס

ים  לכן יפטרו בברכת הפת אפי' דבר הפת )כמו לפתן( אפי' כשאכלו בלא פת נפטר בברכתו. ו
לת הפת, לת הפת, ועד"ז יין, דמכיון שעוזר לאכי עים לאכי יי ר  שאוכל בתחילה ובסוף ומס פט נ

.  בברכתו

פי יסוד זה נראה לתרץ אף את הקושיא הג' שהקשו התוס': דדווקא  ה ול שר מדובר במעש כא
ך  , א רכת הפת ת( יהיה נפטר בב ללו יע לאכילת הפת )ולא רק להסעודה בכ ומסי קדירה העוזר 

פטר. ילת הפת לא יי  כאשר אינו עוזר לאכ

ל  ל: "גם מה שפירשו האחרים שכ על המאור כאן, וז" "ד שהשיג  לי י"ל דזוהי כוונת הראב ואו
לפתן שלא מחמת הסעודה הוא, והוא ד , מה שאינו בא ל ן לין בפני עצמ נים וענבים שנאכ מיון תא

יטה הסוברת דרק  על הש יינו, שמקשה  ללפתן ופת פוטרתן". ה הרי מעשה קדירה שאינו בא 
יטת רש"י(  פטר בתוך הסעודה )כמו ש ת,  -לפתן נ טרין בברכת הפ דא"כ מדוע מעשה קדירה נפ

 הרי אינם ללפתן?

                                                   
כה כפי שיטת רש"י בביאור דברי ר' פפא אבל בנוגע עצם הדין שאם אכל פירות 15 נו פוסקים להל ( הנה אף שאינ

וסק"ג( האם  לים להסעודה יש בזה שיטות רבות מהראשונים )עיין ב"י ס"ג וכן בט"ז סק"ב  ה האם בט כעיקר סעוד
להתחי כל אח"ז עם פת, וכן האם צריך גם לסיים עם פת. צריך  ק יא  ל עם פת, או אפי' אם ר

הפירות יהיו נפטרים בהסעודה, אפשר לומר שאף שבכללות הביאור  נה מכיון שרש"י לא כתב שיטתו מתי  וה
כמ"ש רבינו יונה שאם זה טפל להפת ברכת הפת פוטרו, אבל לאו דוקא שרש"י מסכים עם כל  הוא  בשיטת רש"י 

ובמקרה שקבע לפתן סעודתו ה ול בתחילה עם הפת,  נה, וכמו שלשיטתו צריך גם לאכ נו יו פרטים של שיטת רבי
מובאים בהב"י. יך להתחיל ולסיים עם הפת, ואולי סובר בזה כמו א' משאר הראשונים ש  על דבר אחר, שצר
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ליו, אלא כל דבר  לל שנסמוך ע יך: "אבל אין זה כ ליתן וממש דם אוכל לחדד האצטומכא ו שא
הפרפרת,  ו  ודה הוא, וזה , מחמת הסע וכן מעשה תאות המאכל, אע"פ שאינו אוכל עם הפת

.קדירה אולי כך הם לחדד האצטומכא  ", עכ"ל

זה  לת הפת, מכיון שמחדדים האצטומכא ש לאכי הם דבר העוזר  מעשה קדירה  שאף  כלומר, 
יימים של מעשה קדירה, אך ישנם גורם לו לאכול יותר )ולכאורה צ"ל שכוונת ו רק לסוגים מסו

טרים  ינם נפ דים האצטומכא ולכן א ינם מחד ייסא, שהזכיר רש"י( שא לים )כגון ד סוגי מאכ
.  בברכת הפת

ת ולא כמו ר' הונא  ו ר' שש , )שקשה שלפרש"י ההלכה היא כמ לי לתרץ קושיא הד' ונראה 
י אפשר לומר שרש"י סובר שר' סובר כר' –ור' נחמן(  ששת, והלכה הרי כר' פפא. )וכוונת  כ

טתם זה  פי שי פי דבריהם ר' פפא פסק כדברי הרוב  ,יותר מסתברהתוס' היא של ור"נ.(-כי ל  ר"ה 

חים ממשמעות התוס' בפס ע  16וכן נראה גם  יין באמצ על ה נה  לברכה אחרו שכתבו בנוגע 
ל: " נים וענביםהסעודה, וז" ואין  ,לרב ששת ורש"י פירש בתשובה דצריך לברך אחריו כמו תא

ך  סקינן התם אמר רב פפא הלכתא דברים הבאים שלא מחמת הסעודה בתו נראה דהא מ
לפניהם ולא לאחריהם ה  טעונין ברכ ם  ,הסעודה  פניהם בין לאחריה טעונין בין ל לאחר הסעודה 

יינו דלא כרב ששת לים  ,וה י לומר דברים הרג על גב דרש"י פירש התם לאחר הסעודה כ ואף 
סעוד פניהם לבא אחר ה ריכין ברכה ל נים וענבים אפי' באים בתוך הסעודה צ תא ה כגון 

ם ,ולאחריהם  ".אין נראה פירוש זה כדמפרש ש

ת(,  דוע כתב כר' שש ושיא הד' )מ לים פי' רש"י אם היתה רק הק דתוס' היו מקב  , וחזינן מהכא
שכתבו שר' פפא אינו סובר כר' ששת, הוסיפו " פי' התם וכ ואע"גשהרי, לאחר  כלומר, דרש"י   ," ו'

פירושו,  על  מצד זה אכן אין קושיא  נא ור' נחמן ו דרש"י מפרש שר' פפא אינו סובר כר' הו
ר הקושיות שהקשה  , כלומר, משא יית התוס' ע"ז היא: ד"אין נראה פי' זה כדמפרש שם" וקוש

.  על רש"י בברכות, ודו"ק

 

 ד.

 עוד ביאור בדברי רש"י 

טת רש"י, שי ור והנה ישנו עוד אופן בביאור  על המא ל: " 17שכתב ב א וז" אמר רב פפא הלכת
פניהם ולא  טעונין ברכה לא ל ליהם את הפת אין  ללפת ע ם הבאים מחמת הסעודה פירוש  דברי

על העיקר  ,לאחריהם לל כל שהוא עיקר ועמו טפלה מברך  וא"ת מאי קמ"ל מתניתין היא זה הכ
לי בדב ,ופוטר את הטפלה תין הוה אמינא הני מי תני י ממ ר שבא עם הפת דכי בריך צריכא דא

                                                   
קג, ב. ד"ה אנא עבדי כתלמידי דרב.16  ) 
המאור לא כ17 ' ביאור לרש"י  ושזה תב( אף ש ר אבל כך כתב הב"י )ד"ה וכתב עוד( שהרשב"א מצטט את דברי ה

לפי' רש"י.  זרחי' כפירוש 
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תי לא אייתו קמיה  עידנא דבריך ברכת המוציא אכ ליה נמי אבל הכא דב עתיה ע יפתא הוה ד אר
לם עתיה עלייהו בשעת ברכה מעו אימא ליבעי  ,הנך דברים הבאים מחמת סעודה ולא הוה ד

טפלה נינהו לא בעי ברכה ע לן כיון ד  ", עכ"ל.ברכה בתחלה קא משמ

פא בא לא ינן שלמרות שלא הי' דעתו עליו בכל זאת נפטר.כלומר, שר' פ  שמוע

קים פירושים  ברי הפוס פטר, מצינו בד עליו אעפ"כ נ לא הי' דעתו  והנה בכוונת דבריו שאף ש
נים. וכדלקמן:  שו

ו  דהנה הב"י כתב שם, וז"ל: "ואע"פ שהכל בו )סי' כד יח( כתב שיש אומרים דפירות שהובא
טלה על  אחר המוציא ואוכל אותם עם הפת ב דעתו וצריך ברכה לפניהם, אבל אם הובאו 

אין צריך ברכה לא לפניהם ולא לאחריהם, נראים דברי ה"ר זרחי'  השולחן קודם המוציא שוב 
תב  , וכן נראה שהוא דעת רבינו שכ עלייהו כי אינם בשלחן בשעת ברכה מאי הוי דכיון דדעתי' 

לפניו ואח"כ הביאו לו י על הפירות ש ך בסימן רו, מי שבירך  ר ותר מאותו המין אין צריך לב
כל שברכותיהן שוות  מאותו המין לאו דוקא אלא  לפניו כשבירך, ומשמע ד אע"פ שלא היו 

פניו בשעה שבירך", עכ"ל. של זה כאילו הי' ל לי' והוא נפטר בברכתו  ין קרי   מאותו המ

עינן דין כללי שתמיד הטפל נפטר  יטת המאור שר' פפא בא לאשמו מד בש כלומר, שלו
בעיקר בבר הי' בפניו, ודין זה הוא לא רק  פירוש ואף שלא  דעתו עליו ב כת העיקר אף שלא הי' 

 .18וטפל אלא כל שברכותיהם שוות

"א ת  19אבל המג "צ"ל דוקא בפ על המאור כתב:  טט את דברי ב פי' באופן אחר, דאחרי שמצ
על כל מה שיביאו לו כמ"ש סס"י קעז אבל בשאר עיקר וטפל לסעודה ודעתו  עינן  דיש קבע  ב

ו'  עיקר וכ שיהי' דעתו עליו וכמו שנת"ל דאל"כ ה"ל לר' פפא לומר הדין אמתני' דכל שהוא 
פת אמרינן כן". על כרחך דוקא ב  לאשמועינן אפי' אין דעתו עליו אלא 

ל: " 20ועד"ז איתא בשו"ע אדה"ז ואף על פי שבכל מקום אין העיקר פוטר את הטפל וז"
טפל  עליוואין דע לפניובברכתו אם אין ה ילה  ,תו  לאכ שקובע עצמו  בסעודה כיון  מכל מקום 

עתו בפירוש פי שלא היה כן בד על  לפניו אף  על כל מה שיביאו   ".הרי דעתו מן הסתם 

                                                   
כיון 18 ואף שכתב וז"ל: "נראים דברי הר' זרחי' ד כה מאי הוי",  דדעתי' עלייהו(  כי אינם בשולחן בשעת הבר

ונתו שהסיבה שהדברים הבאים לפ ניו באמצע ומשמע שעכ"פ צריך דעת הנה באמת צ"ע בכוונתו )אם לא שכו
כל מה שמביאים לפניו וצ"ע(, אבל דבר ברור הוא  ונה הוא שסתם דעתו על  לתו תמיד נפטרים בברכתו הראש אכי
וגם לא מצריך שיהי' דעתו עליו בפירוש כי )נוסף לזה שא"א לפרש כך בדברי המאור כי  שלא מצריך שיהי' לפניו 

ימן רו סק"ה ד"ה הלא כתב: "ולא הי' דעתי' עלייהו בשעת הברכה", אבל גם ב רור שאין זו שיטת הב"י כי( לקמן בס
נו לומר שיהי' ממין  היי המין ממש אלא  יהא מאותו  ל: "נראה דלא בעינן ש ומ"ש רבינו מביא עוה"פ דין זה, וז"

ל: "וכתב עוד בסימן קעז ובסוף סימן קעט דיש  ם חולקים ברכת הראשון", וכתב ע"ז הדרכי משה סק"ב וז" ואומרי
לו פרות אחרים היינו הא דאין צרי או שסומך על שולחן של אחרים  שדעתו עלייהו מתחילהך לברך כשמביאים 

הי' דעתי' עלייהו מתחילה צריך לחזור ולברך", אז רואים ברור שלא  שדעתו על כל מה שיביאו לו אבל אי לא 
י' קעט סק"ה שהב"י פסק שלא צריכים וחולקצריכים דעת   דעת. על מי שמצריך דעת. וראה גם בס

 ( סי' ריב סק"ב.19
 ( סי' קעז ס"ה.20
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לפניו  צריכים שיהי' דעתו שיביאו  ע סעודה איננו  על המאור מחדש בזה, שכשקוב כלומר, שב
על כל מה שיביאו לפניו. לא מן הסתם דעתו   עוד מאכל, א

 

 ה.

 ביאור המשך דברי אדה"ז ע"פ הנ"ל 

ז בסימן  ר יש להסביר המשך דברי אדה" נים הנ"ל בביאור דברי המאו והנה ע"פ שני האופ
ל: " אבל אם ידוע שלא היה דעתו על זה כלל כגון שאחר שבירך על הפת שלחו לו קעז ס"ה וז"

ילו דורון מבית אחרים שאינו סמוך עליהם ולא היה דעתו על הדורון אינו נפטר ב ברכת הפת אפ
ללפת את הפת ומלפת בו את הפת רכו לבא  ה  ,הוא דבר שד לם נזהרים בז ועכשיו אין העו

ת  פילו מבי ינינו הוא דבר מצוי שאחד שולח לחבירו דורון בסעודה א פני שב במדינות אלו מ
.אחרים נין פ"ד ה"ו רכות הנה  ". ועד"ז איתא בסדר ב

י' ק יין הוא מהרמ"א בס ה והנה המקור שאדה"ז מצ יתי נזהרין בז ל: "ולא רא עז ס"ה שכתב וז"
יין לקמן סימן רו". ין לו בסעודה וע על כל מה שמביא  ואפשר דטעמא דסתם דעת האדם 

טעם אחר, שאדה"ז  הרי שאף שהמקור לזה שלא נזהרין בזה הוא מהרמ"א, אעפ"כ פוסק כך מ
ה הרי"ז כאילו הית לשלוח דורון באמצע הסעוד יל  פי', כתב שהיות שזהו דבר הרג ליו ב ה דעתו ע

על כל מה  לשלוח דורון אלא( כתב שתמיד סתם דעתו עליו  "א )לא כתב שיש דרך  משא"כ הרמ
על בין שני האופנים: דבמקום שאין שולחין לאחרים בסעודה לפי  פניו, ויש נפק"מ לפו שיביאו ל

אינו צריך. יך לברך, משא"כ להרמ"א   אדמו"ר הזקן צר

? לא כתב אדה"ז מדועולכאורה צ"ב  רמ"א  כמו ה

לי שתמיד  ענין כל אלא מוכרח לומר כנ"ל שהרמ"א לומד כפי' הראשון בדברי המאור שזהו 
ל  ל: "אב סתם דעתו על כל מה שמביאין לו וכמו שאכן רואים בסימן רו ס"ה שכתב המחבר וז"

ת  לו יותר מאותו המין או ממין אחר שברכתו בברכ על פירות שלפניו ואח"כ הביאו  מי שבירך 
ו  הראשון ילה להיות דעת ל: "וטוב להיזהר לכתח ע"ז הרמ"א וז" צריך לברך", עכ"ל. וכתב  אינו 

 על כל מה שיביאו לו".

פי'  ירי א מחבר מי ל: "ומשמע דהרמ"א ס"ל דה " וביאר ע"ז המחצית השקל ד"ה ורמ"א כתב וז
ילה טוב יותר  יעבד א"צ לברך בסתם מ"מ לכתח בסתם ואפ"ה ס"ל דא"צ לברך ולכן כ' נהי דד

 יהי' דעתו עליו בפירוש".ש

לפניו  רים שיביאו  על מאכל זה פוטר שאר דב רך  כל מקרה שמב פי' שלהרמ"א ב הרי רואים ב
ת  לשלוח דורון לאחרים, כי תמיד נפטר בברכ ולכן אינו מצריך שיהי' דוקא במדינות שהדרך 

 המאכל הראשון.
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הוא דוקא בסעודה שאז דעתו  "ז שס"ל כנ"ל שכוונת המאור  בסתם על כל מה משא"כ לאדה
נים  טי די פ"ט ה"ה כמה פר לפניו )אבל שלא בסעודה, ראה סימן רו ס"ט ועד"ז בסבכה"נ  שיביאו 

יטת  שאפי' בסעודה אין אומרים דין כללי שהכל נפטר מתי נפטר ומתי אינו נפטר(, ס"ל כי לש
מביאין  על כל מה ש יא  שבסעודה דעתו של אדם ה ילתא בטעמא:  אדה"ז דברי המאור הם מ

ם לפנ בטח לא הי' דעתו ע"ד המקרה שמביאים לו מאכל מבית אחרי יו, ולכן אם זה מקרה ש
יך לברך ע"ז ברכתו  וא"א לומר שהי' דעתו על זה כלל, אז אינו נפטר בברכתו הראשונה וצר

 המיוחד לו.

 

 ו.

 פירוש התוס' 

ל: " 21והנה  התוס' , וז" ר ים על כן פי' ר"י דבפירשו את כל המימרא דר' פפא באופן אח ר
סעודה בפת שרגילים  לים לבא מחמת ה הבאים מחמת הסעודה בתוך הסעודה כלומר הרגי

אין טעונין ברכה לפניהם  ,לאכלן עם הפת כגון בשר ודגים וכל מיני קדרה והביאן בתוך הסעודה
פני עצמן בלא פת ת  ,ולאחריהם אפי' אכלן בתוך הסעודה ב דכיון דמשום פת הם באין הפ

ן אבל דברים ש ,פוטרתן נים ושאר כל פירות שאי רים ורמו סעודה כגון תמ אין דרכן לבא בתוך ה
לפניהן לים ללפת בהן את הפת טעונין ברכה  לפתן אתו אין הפת פוטרתן  ,רגי דכיון דלאו משום 

טעונין ברכה לפניהן ולא לאחריהן יל דאמרי ד לע  .22והיינו כר"נ וכרב הונא ד

                                                   
 ( ברכות מא, א. ד"ה הלכתא.21
( יש לציין, שבנוגע לברכה אחרונה, כלומר, לסיבה למה הדברים שאוכלים בסעודה אינם צריכים ברכה 22

וק בין דברים הבאים מחמת הסעודה בתוך הסעודה לדברים הבאים שלא מחמת הסעודה בתוך  ,לאחריהם יש חיל
ודה )  בין לרש"י ובין לתוס'(:הסע

נוגע לדברים הבאים מחמת ובתוך הסעודה, הסיבה שאין צריכים לברך לפניהם ולאחריהם הוא בגלל שממש  ב
ודה בתוך  יםטפל כה ראשונה או אחרונה משא"כ בדברים הבאים שלא מחמת הסע לפת, ולכן אין זה מצריך שום בר

נו בדברי הראשונים כ ודה מצי ההסע המ"ז, ומהם:ביאורים למה נפט מ  רים בברכ
פפא פסק כר' ששת כמ"ש  רש"י: לפי רש"י ר'  לפניהם שעל לעיל ש תאנים וענבים בתוך הסעודה צריך לברך 

ל: דלא פטר  לזהולאחריהם, ורש"י )בד"ה בין לפניהם ובין לאחריהם( מסביר בשיטת ר' ששת שהסיבה  היא: וז"
נו עכ"ל. ני לא זיי מידי דזיין וה  אלא 

ולא וכלומר שכדי שמ הו שמזין. )וכן רואים ברש"י ד"ה  הי' נפטר בתוך בברכהמ"ז זה צריך להיות מש הו י ש
 לאחריהן וד"ה בין לאחריהם(.

לומדים שאפי'  מו ר' הונא ור' נתן ש נו יכול ללמוד כך, שהרי לומד שדברי ר' פפא הם כ אבל כמובן שתוס' אי
ני, אבל לא כת כהמ"ז אף שאינם זיי נים וענבים נפטרים בבר , תא וב בתוס' סיבה למה אין צריכים לברך לאחריהם

לי תוס' סובר כמו א' מהם:  ולכן אביא כאן שני ביאורים של הראשונים שאו
מו  רבינו יונה כתב וז"ל: כל גם זה נכלל ע מה שא כל  כיון שעתיד לברך על  כה לאחריהם ש "אבל אין טעונין בר

וכפי שמסביר דבריו הפרישה בסימ כהמ"ז וברכהמ"ז פוטרת אותם",  נו יונה הטעם שבר ן קעז סק"א וז"ל: "פירש רבי
המ"ז עדיין לפניו לברך מצטרך לעיקר סעודה ויוצא בו משא"כ ברכת  פוטרן ולא ברכת המוציא דכיון שברכ

נו מצטרף". ה לכן אי  המוציא שכבר כל
ודה. כהמ"ז הוא לאחר הסע ודה ובר ני הסע הוא שהמוציא הוא לפ  כלומר, שהחילוק 
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טרים  טעם לדין זה )שהבשר ודגים וכו' נפ . והנה  "כ בדברי התוס' ר כ בסעודה( אינו מבוא
ל:  "  דהנה כתבו וז

עיקר הסעודה הם פוטרתן  "כיון דמשום פת הן באין הפת פוטרתן", ועד"ז בל' הרא"ש "כיון ד
לל הפת, ומדוע הם בגדר עיקר סעודה.  ירים מדוע אכן הם באין בג ינם מסב  ברכת הפת", וא

םויש נים ב' נ  לבאר זה: אופ

ו א( כמו שפי' הרשב"א שבא עודה בין  שבאו בתוך הס וכיוצא בהן בין  ל: "בשר ודגים  , וז"
פניהם ולא לאחריהם, דהן בעצמן מזון הם ואינן באין  נים ברכה לא ל ה אינן טעו לאחר הסעוד
לקינוח סעודה אלא להשביע והן בעצמן מן הסעודה הן, ופת פוטרת כל מה שבא למזון 

 ולהשביע".

טעם  וא, שה שבא בשביל וביאור דבריו לכאורה ה השביע, ולכן כל מה  לאכילת פת, הוא ל
פטר בברכת הפת  .23השובע נ

ם  רי ענין אחר ואמר דדב ל: "ורבינו יצחק הזקן ז"ל פי' עוד ב ב( כמו שפי' רבינו יונה שכתב וז"
הבאים מחמת הסעודה בתוך הסעודה נקראים כגון בשר וביצים וגבינה ודגים שאין דרך לאכול 

שעת הסעודה כ ן של אלו לאכלן בשעת סעודה אותן שלא ב ול הפירות אלא דרכ לאכ מו שדרך 
ר  פיכך אמ לים אותם להשביע, ול הם שבני אדם אוכ יע וכן דייסא וחביץ קדרא וכיוצא ב להשב

עין  שהדברים האלו שדרך בני אדם לאכלו בתוך סעודותיהם מעיקר סעודה הם וכיון שמשבי
יע אע"פ שאוכל אותם בל לל וכוונתו מתחילה עליהם להשב ליהם כלל שנכ א פת אינו מברך ע

ל.  ילה וברכהמ"ז שיברך לבסוף פוטר אותם", עכ" עם הפת עצמו וברכת המוציא שבירך מתח
.  וכמו שיתבאר שיטה זו לקמן באריכות

                                                   
כל מה דאכל וכל מה  ל:והמאור כתב וז" המ"ז פוטרתן דדעתי' דאיניש על  ואין טעונין ברכה לאחריהן שברכ "

ה  מובא בשו"ע אדה"ז סי' קעז ס" כלת ושבעת וברכת", וכן  הוא מכלל השביעה דכתיב בה וא שבא שבתוך הסעודה 
ואכלת ושבעת". )וראה עו ודה הוא מכלל השביעה שנאמר בה  כל מה שבא בתוך הסע ל: "לפי ש ת וז" ד לקמן בשיט

 (.30הרשב"א בזה בסוף הערה 
הוא כוונת דברי ר' 23 ודגים וכו'  להבהיר שאין פי' הרשב"א ממש כפי' התוס' כי התוס' מסבירים שבשר  ( ויש 

נים  מדובר בתא מקרים של ר' פפא  כל ה פפא בדבר הבא מחמת הסעודה בתוך הסעודה, משא"כ הרשב"א לומד ש
הפי' של דבר הבא מחמת הס כו' עי"ש, ורק וענבים ו ודה בתוך הסעודה הוא כשאוכל תאנים וענבים בתור לפתן ו ע

לו שאמר ר' פפא אינם אלא בתאנים וענבים וכיוצא בהן שהן פירות בלבד אבל בשר  שכתב וז"ל: "וכלל דברים א
הוא מסברא אלא הכוונה בהפנים שתוס' לומד כהרש לו זה שבשר נפטר  כו'" )כנ"ל בפנים( וכלומר שאצ א ודגים ו ב"

לומר   הוא מטעמו של הרשב"א. שהסיבה לדברהוא שלתוס' שלומד שר' פפא מדבר בבשר ודגים אפשר 
והרא"ש  ל: "ודעת הרשב"א כדעת התוס'  נוגע ענין אחר( שכתב הב"י )ד"ה ודעת הרשב"א( וז" מה שמצינו )ב וע"ד 

וכ' שהרש יל הב"י  וכ' ע"ז הדרישה בס"ק ב' וז"ל: "וצריך לומר דאע"ג דמתח ב"א ס"ל כדעת התוס' היינו דוקא ז"ל 
קי מפי' רש"י אבל לא ס"ל לגמרי כפי' התוס' שהרי לתוס'  כל בלא פת לאפו בשיטת פירושו וגירסתו דהיינו שאו

ודה וק"ל".  גם בבשר ודגים צריך לברך עליהן אם מביאין אחר הסע
הוא כפי' התוס' אינו י  וכלומר שכתב הדרישה שכוונת הב"י בזה שכתב שפי' הרשב"א  כל הפרטים ורק לאפוק ב

ודה. ועד"ז י"ל לעניניו שז"ש בהפנים  ודגים נפטרים בסע ודה וסובר שבשר  נו נפטר בסע מפי' רש"י שסובר שבשר אי
א  לפי הרשב"א זה מסבר ותו סיבה, אף ש הוא מא נה הוא שהסיבה למה בשר נפטר  שהתוס' הוא כפי' הרשב"א הכוו

ונת דברי ר' פפא.  ולתוס' זה כו
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 ז.

 שיטת אדה"ז 

ל: " נ"ל, וז" י רבינו יונה ה דברים הבאים בתוך הנה בשו"ע אדה"ז סי' קעז ס"א פי' כדבר
הם דברים ה ליהם בין הסעודה אם  רים שדרך לקבוע סעודה ע יינו דב באים מחמת הסעודה דה

יני מלוחים בין למזון ולהשביע  שר ודגים וירקות וגבינה וביצים ומ ללפת בהם את הפת כגון ב
ל ולמזון תרדין ודייסא וכל מעשה קדרה שאינן באין ללפת אלא לתבשי ה  ,כגון כרוב ו א"צ ברכ

לם בלא פת שברכת המ פניהם אפילו אוכ טרתםל טרתם ולא לאחריהם שברכת המזון פו יא פו  וצ
הרי הם  לבד  סעודה ב ום כמו הפירות אלא בשעת  ל אותם כל הי )א( )שכיון שאין דרכם לאכו

ת( על פי שאוכלם בלא פ ים בברכת הפת אף  לפת שהוא עיקר הסעודה ולכן נפטר  ."טפלים 

לפתן שאוכלן בובקו"א ס"א: " טעמא אף מין  לא פת א"צ לברך אם הרב רבינו יונה )ומהאי 
ת  ום דגם זה בא מחמ טעמא מש פירות, והיינו  יני  מ נים אחרים, משא"כ ב לפת פת במי קובע ל
פילו בפירות שאוכל בלא פת אם קבע עליהם,  טעם פטורם בברכת הפת, מדפוטרות א פת, דזהו 

לפתן דמחמת סעודה, רוצה לומר פת א הדין ב יש לומר דהו  (".ו

ו"א( פי שמפורש בהק ו  כלומר, )וכ די שיהי' טפל להסעודה איננ טת רבינו יונה כ שלשי
יע )כפי' הרשב"א( אלא שצריך להגיע בגלל הפת  י( ולא להשב להפת )כפי' רש" צריכים שיעזור 

ם  וכל הפת עכשיו לא הי' אוכל את זה, ולכן בשר וביצים וכו' שאין דרכם לאוכל ואם לא הי' א
כת הפת, מש טרים בבר א"כ פירות שדרכן לאוכלן גם כל היום כל היום כ"א בשעת הסעודה, נפ

. פטרין בברכתו לל הפת, אינן נ  ונמצא שאינו אוכלן בג

לים לברכת הפת  ם בסעודה בט טת רבינו יונה דברים הבאי ובפשטות ההסבר הוא שלשי
לל שעוזר לו  ת( ולא שנחשב חלק מהפת בג לל הפ מכיון שנחשבים בטלים לגביו, )שאוכלן בג

 (.)כמו ההסברה בפשטות ברשב"א

לפת בו הפת  שלא מ לפתן שאינו עוזר לשביעה גם כ ולכן )כמו שמסביר בקו"א( אף מין 
הפת כי אין דרך לאכול אותו במשך כל היום כ"א בשעת הסעודה פטר בברכת   .24נ

יין אדה"ז לדין זה הוא: ר' פפא,  שמצ . ע"ב מאדף והנה המקור  פירוש התוס' והרא"ש  ל

                                                   
וכלן בשעת הסעודה ( ורק שצע24 לו לא נו יונה כתב "דרכן של א " ועד"ז לאח"כ כ' "כיון להשביע"ק  שרבי

ונתו מתחילה עליהם  שמשביעין נו מברך עליהם.להשביע וכו כו' אי  ו
 ) נו משביע ורק שבא בגלל הפת נפטר וכמו שמביא ראי' )בקו"א וקשה הלא מוסבר בדברי אדה"ז שאף אם אי

קובע על פירות אף שאינ כל עכשיו עם פת הם נפטרים, והלא פירות אינם משביעים, וא"כ למה נקט שאם  ו או
קא שמשביעים? נה דו נו יו  רבי

ודה וה"ה  המגיעים באמצע הסע נו יונה שרק נקט משביע לדוגמא בעלמא של דברים  אם לא שנאמר בדברי רבי
יו יונ נו יונה גם מצריך לשאר דברים אבל מובן שקשה לומר כך או שנאמר שבכללות אדה"ז סובר כרבנ ה ורק שרבי

יך, ועצ"ע. ה ואדה"ז לא מצר  שביע
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הוהנה מכיון שאדה"ז פוסק כדברי רבינו  "ש כנרא לומד  25יונה וכתב שזה פי' התוס' והרא
ת  שהפי' בתוס' הוא כמו רבינו יונה. וכן אכן משמע מל' התוס': "דכיון דמשום פת הן באין הפ
יל הפת אבל  יע בשב עין לכן זה נחשב שמג פוטרתן" שאף שאפשר לפרש שהיות שהם משבי

טרים הוא מעצם ז ם מסתימת לשון התוס' יותר משמע שהסיבה שהם נפ עים משו ה שהם מגי
לים אותם עכשיו היא מכיון שיש  -הפת  פטרים היות שהסיבה שאוכ כדברי רבינו יונה שהם נ

ים אותם כל היום  .26פת, שהלא אינם אוכל

 

 ח.

 הוכחה בד"א לשיטתו 

ים  שים כפירוש רבינו יונה. ובהקד ן התוס' מפר יש להביא קצת ראי' לכך שאכ והנה לכאורה 
פסחיםמחלוקת הרשב"ם ותוס' ב ץ  27מסכת  פס( חו )לכר קות  במקרה שאין לאדם שאר יר

ל:  יתא בגמ', וז"  ממרור, דא

א  ילת חס יל אכ ילת מרור ואוכל ולבסוף אכ עיקרא מברך עלי' בורא פרי האדמה ועל אכ "מ
. "  בלא ברכה

על  "א  מברך בפה יל כרפס ואינו  לים בשב שאוכ על המרור  "א  כלומר שרק מברכים בפה
יל מצות וכל בשב לת מרור. המרור שא  אכי

 ובסיבת הדבר נחלקו הרשב"ם ותוס':

ה 28הרשב"ם כתב )ועד"ז ברש"י( יינו ברכ ילה דה (יברך בורא פרי האדמה תח ל: ")ש , וז"
לת מרור". ויפטיר את המרור מברכת פרי האדמההראוי' להן   ואח"כ יברך על החזרת על אכי

פטר בברכ ברך על הכרפס.כלומר שזה שאין מברכים בפה"א על המרור הוא כי כבר נ  ה ש

הוי  ך לברך בפה"א אע"ג דהגדה  ל: "ונראה דאין צרי כתבו וז" משא"כ התוס )ד"ה והדר( 
ן  יא פוטרת רכת המוצ "מ ב ה של טיבול הראשון, מ יפטר בברכ יל ולא מ ישית לע הפסק כדפר

                                                   
לות שיטה זו, וע"ד מה שכתבנו לעיל הערה 25 שכשכתב הב"י שהרשב"א  21( אף שאפשר שכוונת אדה"ז הוא לכל

לגבי זה שאינו כפי' רש"י ע"ש. אבל כמובן שיותר נראה לומר שאדה"ז כתב כך בדיוק וזה  הוא כמו תוס', זה רק 
 ת התוס' והרא"ש.אכן שיט

יון דעיקר הסעודה הם פטורים בברכת הפת" יותר משמע כפי' 26 ( והנה אף שנראה קצת של' הרא"ש שכתב: "כ
 , ) ודה כדי להיות שבע נו של סע הו עיקר עני הוא בגלל שהם משביעין )כי הלא ז הרשב"א שזה שהם עיקר הסעודה 

נה הו הל' של רבינו יו ו  אבל באמת אין זה קשה כלל כי הלא ז ל: ")ש(הדברים האל עצמו בביאור דבר זה שכתב וז"
ודה הם", עכ"ל. וכלן בתוך סעודותיהם מעיקר הסע  שדרך בני אדם לא

לו בגדר עיקר הסעודה, וע"ז יש  וא: שהרא"ש אינו מסביר למה נחשב דברים א ועפ"ז הצעת דברי הרא"ש ה
לי ם רק בשעת סעודות, והרא"ש רק כתב הדין הביאור של רבינו יונה שזו היא  בגלל שזהו סוג מאכל שבד"כ אוכ

ודה לכן פטורין בברכת הפת. היות שהם עיקר הסע  ש
 ( קטו, א.27
קות(.28 לפנ"ז כשיש שאר יר קות. )בהמקרה ש  (  בד"ה פשיטא היכא דאיכא שאר יר
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ליה נמי  מת הסעודה שהרי ירקות גוררין הלב וקרי  דהוה להו דברים הבאים בתוך הסעודה מח
 פרת הפת".למרור פר

על המרור הוא מכיון שגורר את הלב, ולכן הוי  כלומר שלשיטת התוס' הטעם שלא מברך 
 טפל להסעודה.

טעמא ניחא מה  (( וז"ל: "ולהאי  ה אי הכי )מב, ב "ע מ"ש התוס' אצלנו )בסד" והנה, עפ"ז צ
לם מקשים אמאי אין מברכים נמי בורא פרי  לת מרור לבד שהעו על אכי רכים בפסח  שאנו מב

עתיה ה לל אסח ד ה וה ר ירקות אינו פוטר כדאמרינן התם כיון דאיכא אגד "א דשא אדמה, ובפה
י:  טעמא הו ו כיון דרחמנא קבעיה חובה אלא וודאי  רים יאכלוה הוי כמ על מצות ומרו דכתיב 

הסעודה דפת פוטרתן". לין לבוא מחמת   דברים הרגי

ר נחשב כח טריכו התוס' לומר שהסיבה שהמרו לתמוה למה אצ טעם דיש  לק מהסעודה מ
פסחים דהיות שגורר הלב הוי דבר הבא  ע לא פירשו כפירושם ב ד"רחמנא קבעי' חובה", ומד

 ?  מחמת סעודה

ו  ת( שהקשה קושיא ז רכו שים על מס' ב צאתי בספר קדשי דוד )הובא בשיטמ"ק החד והנה מ
עינן ברוכי ל לם אם אוכל ירק באמצע הסעודה אפי' ירק חי לא ב ל: ")ד(לעו ' ותי' וז" דעת התוס

ליה  יל  , אמנם בהאי דחזרת דאנן סהדי דלא אכ משום דהוי מדברים הבאים מחמת הסעודה
עודה, ואהא  י מחמת הס יל הסעודה ולא למשוך תאות המאכל אלא לשם מצוה הוא לא מקר בשב

ת  עי רחמנא על מצו טעמא גופא כיון דקב לי לי' משום מצוה עכ"ז מהאי  תירצו דהגם דאכ
ם יאכלוהו הו סעודה דפת פוטרתן", עכ"ל.ומרורי ים לבוא מחמת ה ברים הרגיל  י כמו ד

י"ל שאינו נפטר  לת מרור זה אינה לגרור הלב וכו' אלא מחמת המצוה,  ר שאכי כלומר שברו
ה עי' רחמנא חוב יש עוד סיבה( דקב בו )ש  .29בכך, ולכן כת

יל הסעודה, ל עוזר בשב פי זה הלא אם אכן אינו  על ביאור התוס' ל לתמוה  זר והנה יש  מה עו
את זה בסעודה זה  עי' רחמנא חובה לאכול  ? -שקב יל הסעודה  הלא אינו אוכלו בשב

פי הרשב"א שכדי שזה יהי' פטור להסעודה צריך שיעזור לאכילת  אלא שאם תוס' סוברים כ
הפת והסעודה, אז אכן יש קושיא כי הלא במקרה זה אינו עוזר, אבל אם סוברים כפירוש של 

לים את זה הוא  רבינו יונה: שכדי שזה להיות שהסיבה למה אוכ פת צריך  יהי' נפטר בברכת ה
לים את  לל שע"פ הלכה רק אוכ לת הפת, אז אפשר לומר בג לל הפת אף שאינו עוזר לאכי בג

                                                   
נה בעצם המחלוקת בין התוס' בפסחים להתוס' בברכות י"ל בפשטות שהתוס' בפסחים סוברים שאף 29 ( וה

התוס' שעיקר ה נה שזה גורר תאות המאכל משא"כ  וה אבל יש לאדם גם כוו יל המצ וכלים המרור הוא בשב סיבה שא
וה גם אז טפל להסעודה. ועפ"ז אין  הלב ורק לשם מצ לגרר  מקרה שאינם אוכלים את זה גם  בברכות מסביר שגם ב

ויימת ורק שתוס' בברכות מבארים אפי' אם זה בא קים בהלכה מס וכל את זה גם הכרח לומר שהם חול ינם א ופן שא
הלב.  לגרר 
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יו,  לת מצה ונמצא שאם לא הי' אוכל את המצה לא הי' אוכל את המרור עכש אכי המרור אחר 
בסיבת הפת  .30ונמצא שבא 

ואים שכשאד לל ואכן אנו ר ג שהסיבה היא ב ו התוס' כאן,  ה"ז מביא דין זה בהל' פסח כתב כמ
לל שמצד עצמו זה גורר הלב וז"ל ומה שאין צריך לברך בורא פרי : "31שהתורה קבעה ולא בג

ה  מצרכי הסעוד מרור הוא משום שהמרור הוא  על ה ה  שחייב הוא לאכול מרור אחר המצה האדמ
ים מחמת הסעודה ב 32מיד ם והרי הם כדברים הבא ינם צריכים ברכה לפניה תוך הסעודה שא

בסי' קע"ז וציא כמו שנתבאר  ים בברכת המ פטר ם טפלים לפת ונ  .33", עכ"לשה

                                                   
וי סיבה רחוקה כי אינ30 המרור אחר שאוכל את המצה, ראה  ,בא בסיבת המצה ו( ואף שה ול  ורק שצריך לאכ

מה אדה"ז הדברים שבאים בתוך הסעודה  32לקמן בהערה  מקו"א ב' )מה שמקשה אדה"ז על האבן העוזר( שמד
מה אין צר ודה שהסיבה ל לפנ"ז לדין המים באמצע הסע יכים לברך על מים באמצע הסעודה אף אם הי' צמא גם 

ת  קו לו המים נמצא כי שתיית המים בסיב הוא )בל' אדה"ז בסי' קעד ס"ב( "כיון שלא רצה לשתות אז כדי שלא יזי
ינינו  יו ולכן נפטר ולכאורה ה"ה בענ גורם ששותה עכש הפת הוא" כלומר שאף שאינו בא בסיבת הפת אבל הפת 

קא עכשיו בגלל שזה בא אחר אכילת הלחם אז זה כבר נקרא "בסיבת הפת".שאם עכ"פ א כלים את זה דו  ו
 ( סי' תעד סי"ז.31
להביא 32 ובה הוא  הל' של הרא"ש בפסחים שכתב: "וח יק למה מביא אדה"ז  המת הנ"ל יש ל מרור אחר ( ע"פ כ
ולא כתב כל' התוס' "מצה ול מרור אחר מצה"(  ב אדה"ז ש"חייב הוא לאכ כיון דרחמנא קבעי'  )שעד"ז כת בברכות: "

ול חובה" כי זה מדגיש  הוא: כי לא שטעם הביט כנ"ל בסיבת זה שבטל  הוא בגלל שזה צריך להגיע אחר המצה ו
המרור רק לאחר שאוכלים המצה ולא לפנ"ז.  אוכלים 

ני שמביא שי33 הוא דאדה"ז לפ ולך לשיטתי' דסי' קעז ו להעיר שרואים בסעיף זה עוד ענין שאדה"ז ה ס' ( ו ' התו
מביא גם שיטת הרשב"א בסיבת זה שלא צריכים לברך בפה"א על המרור )שזה ע"ד שיטת רש"י ורשב"ם( אבל 

וי קצת מהרשב"א:  מביא את זה בשינ
ל: )שו"ת ח"א סי' רמא הובא בב"י סי' תעג ד"ה מהרשב"א(:  דהנה הרשב"א כ' וז"

ול ראשון ואחריו אם אכל כזית.  שאלה:" ו לברך בטיב ת  תשובה:מה יך לברך אחריו שאין ברכ כל שאכל כזית צר
כל מרור שאילו בירך על  כל קודם הסעודה . . ומ"מ אינו ראוי לברך אחריו מיד עד שיא המזון פוטרת מה שא

המרור בפה"א ולאכול מרור כדרך שמברך על המצה שתים ואין ברכת  הירקות אחריהם נמצא שיצטרך לברך על 
המרור אע"פ שקראו הו פרפרת הפת שאין הפת פוטרת את הפרפרת אלא הפרפרת שיהא באה הלחם פוטרת את 

היא טפילה לפת אבל האחרת שאינה באה מחמת הפת אין הפת פוטרתה,  ני ש ללפת את הפת שאז פטורה מפ
ול ראשון וכן נהגתי והנהגתי", עכ"ל. ו ופוטר אותו ואת הירק שאכל בטיב המרור מברך ברכה שלאחרי  ולאחר 

קות שברכתן היא בורא פרי האדמה כשאוכלן חיים כדי אבל אדה"ז כתב וז" ל: "וצריך שיהיה הירק ממיני יר
הגדה אין בכך  המרור שיאכל בתוך הסעודה, ואף על פי שמפסיק בינתיים ב מלברך בורא פרי האדמה על  שיפטור 

כל ממנו  לום מטעם שיתבאר בסי' תע"ד, ולפיכך לא יברך בורא נפשות רבות אחר ירק זה אפילו א כזית כדי שלא כ
מה על המרור  הירק ואחר המרור גם כן אין צריך לברך בורא נפשות רבות יצטרך לברך בורא פרי האד כל מ לו א אפי

כה אחרונה של  קות נפטרים בבר קות לכן גם היר המרור נפטר בברכת בורא פרי האדמה שעל היר כזית, דכיון ש
המרור הוא בא בתוך הסעודה ו הוא טפל לסעודה ונפטר בברכת המזון כמו שאר המרור דהיינו בברכת המזון ש

פירות הבאים בתוך הסעודה שאין צריך לברך לאחריו שהם נפטרים בברכת המזון, ואם אירע שבירך בורא נפשות 
הכל כשהם  וכן אם אין לו אלא ירקות שברכתן היא ש המרור  הירקות צריך לברך בורא פרי האדמה על  רבות אחר 

יך לברך בורא פרי  המרור", עכ"ל.חיים צר מה על   האד
" הבין מדוע ויש ל המזון ונפטר בברכת  הוא טפל לסעודה  המרור הוא בא בתוך הסעודה ו כתב אדה"ז בפשיטות "ש

ינה רק שיטת הרשב"א אלא גם שיטת רש"י ורשב"ם כנ"ל, ובשיטה זו כ' הטור  והלא אף שאדה"ז מציין ששיטה זו א
כהמ"ז, אבל הלא כנ"ל שצריך לברך בנ"ר על  והט"ז סק"ח שהמרור נפטר בבר מביא גם משיטת הרשב"א שסובר 

נו מזכיר פרט זה של שיטה זו? מה אי  המרור ול
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 ט.

 ביאור מתי אפשר לפסוק כר' חייא 

. י סעודה יל ייך בלפתן ולא במ ה"ז למה הספק של המ"א רק ש  עתה נחזור לענינו לבאר אד

יטות של ר' הונא ור את הש שהגמ' מביאה  פי דהנה לאחר  ' נחמן וכן של ר' ששת )שכנ"ל ל
פי תוס' ההלכה היא כמו ר"ה ור"נ(.  רש"י ההלכה היא כר' ששת ול

יני מאכל ויין פוטר כל מיני  ופליגא דר' חייא דא"ר חייא פת פוטרת כל מ איתא בגמ': "
 משקים".

על כן יש  ינם כהלכתא ו יטות הנ"ל ונמצא שדברי ר' חייא א כלומר שר' חייא אינו סובר כהש
פת פוטרת מילי סעודה היא כי "פת הוא ראש לכל  רכת ה לתמוה איך כתב אדה"ז שהסיבה שב
יין למשקים", והלא דברים אלו נראים ממש כדברי ר' חייא שסובר שפת ויין  ילי סעודה כמו  מ

 פוטר הכל?

ר  יין זה פוט על  ים  ין פוטר דכתב )בנוגע האם כשמברכ ים דברי התוס' ד"ה וי ויובן זה בהקד
י שאר מש ל: "ולית הלכתא כותי' שהר ם( וז" קים שלפי דברי ר' חייא כנ"ל יין פוטר שאר משקי

יין פוטר וכו' לית הלכתא  מפת פוטרת אין הלכה כמותו אלא כפסק ר' פפא א"כ גם מהא דקאמר 
.  כוותי'

ייא אינם כהלכתא.  ים שכל דברי ר' ח  כלומר שתוס' סובר

ל: "ויין פוטר  ז" )סי' כו( כתב ו ן אבל ברא"ש  עלי' בפת, ביי יני משקה ואע"ג דפליגא  כל מ
 ליכא דפליג והלכתא כותי' ביין".

                                                   
נו )בד"ה  .אלא שאדה"ז הולך בזה לשיטתי' דסי' קעז בנוגע לזה שנפטר בברכה אחרונה דהנה הרשב"א אצלי

ני ל: ")ד(אין טעו המ"ז וז" ני דברים שבגלל זה דברים נפטרים בברכ ן ברכה לאחריהם כיון דסייעו הביאו( כתב ש
כהמ"ז פוטרתן". לכך בר הו זייני, ה הו גופיי המזון, ועוד דאינ  קצת באכילת 

קיימות צריכים לברך לאחריהם. לו אינם   ולכן בנוגע המרור שסיבות א
לל השביעה שנאמר בה  הוא מכ ודה  מה שבא בתוך הסע מאור: "שכל  כנ"ל כשיטת ה משא"כ לאדה"ז שסובר 

כלל ואכלת ושבעת", ו ולכן אין סברא  הלכות פסח,  נו חושש לזה ב אינו חושש לשיטת הרשב"א בסי' קעז גם אי
המרור כחלק  ינו מחשיב  ליו ברכה אחרונה. ומה שמביא משיטת הרשב"א הוא רק שהרשב"א א הי' צריך לברך ע שי

 מבסעודה כי אינו מחשיב שזה בא מחמת הפת.
נו מוכרח להיות כא' ובנוגע לזה שייפטר בברכת הפת, שיטת אדה"ז בדבר ודה בסי' קעז אי ים הבאים מחמת הסע

מהשיטות כי אף שאה"נ הוסבר בהפנים שאם נאמר כביאור הרשב"א א"א לומר כשיטת אדה"ז בסיבת זה שדברים 
ת  ט וכרח אפי' לשי להפת, אבל גם אין זה מ לל שעוזר  ולא בג הו היות שזה בא מחמת הפת  נפטרים בברכת הפת שז

)ואפי' אדה"ז שמרור נחשב  יות שבדעתו זה כלל וכלל לא מגיע מחמת הפת  כבא מחמת הפת כי אפשר לומר שה
חובה"  רחמנא( שהתם סו"ס זה ענין שבדעתו( וזה הי' רק כי "קבעי' 28לא כמו שבא בסיבת הפת )דלעיל הערה 

ה נחשב שזה מגיע מחמת הפת.  אין ז
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ייא, שלפי התוס' אין הלכה כמותו בכל  ליגי מתי פוסקים כר' ח י"ל שתוס' והרא"ש פ ו
קים כר' חייא, חוץ מבמקום שרואים בפירוש שר'  המקרים, משא"כ לפי הרא"ש אנו אכן פוס

ייא. פפא פליג עליה שאז ההלכה כר' פפא לא כר' ח  ו

א  )ו(השת ר"י ור"ת היו אומרים . .  ל: מיהו  י( שכתבו וז" טת התוס' )בד"ה אי הכ י וכך היא גם ש
יני משקין. עכ"ל. לכל מ עיקר משקה הוא והוא ראש  פי ש  יין פטר כל מיני משקין ל

שלא מוכרח לומר  ל זמן  עתה( סובר שכ ר"י )שזוהי שיטת התוס' שהובאה עד  וכלומר שגם 
ייא. שר' פפא  ייא, פוסקים כמו ר' ח על ר' ח ליג   פ

ה  ז באים מחמת הסעודה, שאם  ליין, אבל מצינו עד"ז גם בדברים ה והנה כ"ז הוא בנוגע 
ליו, פוסקים כר' חייא שפת פוטר אותו, וכמו שמצינו בתוס'  מקרה שר' פפא אינו חולק ע

פת פוטרת גם את ה כיח שברכת ה ל( כשמו ה והדר הנ" חים )דף קטו, א ד" ר בפס ירקות של המרו
ייא פוטרת כל מיני מאכל". ל: "וקאמר ר' ח ריו וז"  כתב בתוך דב

ה  יל יינו הדברים הבאים להמשיך האכ מים שכתב וז"ל: "וה יתי בספר בארות  והנה רא
טפל ומאי אתא ר' חייא לאשמועינן". לפת הפת מתניתין היא דעיקר פוטר ה ים ל  דהבא

חייא התכוון בדברים הבאים להמשיך  והנה בפשטות כוונתו שמפרש שתוס' לומד שר'
יגא  "פל פי דבריו לא מובן מדוע כתבה הגמ' שר' הונא ור' נתן  ילה, אבל צע"ג אם כן הוא, דל האכ

ייא"?  דר' ח

ג דברים  ם זה מסו טרים בברכת הפת א לים נפ לומר כנ"ל, שגם כדי שיהיו מאכ ה  אלא נרא
מצא שבנוגע דברים אלו ר' פפא אינ ו חולק, אפשר לומר שהפסק אינו הבאים לתאות המאכל ונ

ייא. אלא גם של ר' ח  רק כר' פפא 

פפא, דע"פ ההסברה  י"ל בנוגע לקושי' על הקו"א שהקשינו שהלא פוסק כמו ר'  ועד"ז 
ר'  שדברים אלו של ר' חייא אינם חולקים עם דברי ר' פפא )וכדלקמן( אז אפשר לפסוק כמו 

על המקרה של התו קו"א  ייא. )ורק שיש רבותא בה ביאים את ר' חייא רק ח ס' הנ"ל, שתוס' מ
יי , אבלבתור עוד שיטה שסוברת כמותו ה שלנו לא לומדים דין חדש מדברי ר' ח קר א משא"כ במ

י  יין שפוטר כל מינ ברי ר' חייא )ע"ד שלומדים דין מר' חייא בנוגע ל לומדים דין חדש מד
.)) קים  מש

 

 יו"ד.

 ביאור דעת אדה"ז 

י"ל שזה שאדה"ז לומד ש יטתי' שמבאר אלא ש דין זה מתאים לר' פפא הוא כי הולך בזה לש
ת( ולא כמו הרשב"א. ובהקדים תוספת  כנ"ל דברי התוס' כמו רבינו יונה )שביארנו לעיל באריכו

ת פוטרת כל מיני משקין. רא של אדה"ז למה ברכת הפ סב  הסברה בה
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ל: ה"ז וז" תב אד יין למשקי דהנה כ יני סעודה כמו  ש לכל מ ר  ם", עכ"ל.")ו(הפת הוא רא כלומ
יין. ע ל א ע"ד ההסברה בנוג  שההסברה הי

יין כתב כל  ווהנה בנוגע ל פי שעיקר משקה הוא והוא ראש ל ל: "ל י( וז" התוס' )ד"ה אי הכ
יני משקים ולכך הוא העיקר והן טפלין לו", עכ"ל. והנה בשו"ע אדה"ז בסימן קעד ס"ד מביא  מ

לענין ברכה" ) ר "לכן ה -את לשון התוס' ומוסיף " ליו"( וכלומ לין א וא עיקר לענין ברכה וכולן טפ
א" לכן  עיקר, אבל כיון "שעיקר משקה הו ר שאף שאין הכי נמי בדעת בנ"א אי"ז ה שאדה"ז מסבי

ים אליו.  להלכה הכל נחשבים בטל

ים  יין למשק והנה היות שכנ"ל אדה"ז מסביר שהסיבה שפת פוטר כל מיני סעודה הוא ע"ד 
לומר שע"ד הסיב ת אז מסתבר  גע לכך שברכת הפ לים ליין, כן הוא גם בנו ה הנ"ל לכך שמים בט

ך  שמבר לים )דהרי המקרה הוא  ינם בט ר שלמרות שבדעת בנ"א א לי דסעודה וכלומ פוטרת מי
לים מגיעים בגלל הלחם,( אלא היות שפת הוא ראש לכל  לפטור המאכליםהמוציא  וא"ז שהמאכ

לים א יני ברכות הכל נחשבים בט לי סעודה אז ד  ליו.מי

ילי  וע"פ כל הנ"ל מובן כיצד אדה"ז פוסק כר' חייא כי הסברא הנ"ל שפת הוא ראש לכל מ
פי  הפסק של ר' פפא )כ לים אליו, אינה בסתירה ל לי סעודה בט לים של מי סעודה ולכן המאכ

 שיתבאר לקמן( ולכן אפשר לפסוק כמותה. 

יינו שהל' של ר' חייא היא שברכת הפת פוטרת  לים ו ,כל מיני מאכלוה לל את כל המאכ זה כו
ק  יני לפתן ולא ר לול גם מ לים אזי לפי ר' חייא זה יכ לפטור המאכ ולכן במקרה שלנו שאכל פת 
קים כמותו אלא כר' פפא  ל אין פוס פטרים בסעודה אב לי דסעודה, וגם סובר שפירות תמיד נ מי

ת  וא"כ אין ברכ נים של מחמת הסעודה ושלא מחמת הסעודה וכו'  הפת שאומר את כל הדי
ר'  פי שיתבאר(  אין סתירה לדברי  טת אדה"ז )שכ לל שלפי שי פוטרת את כל הדברים, אבל בג

ר במקרה של מילי סעודה פפא  ענין בר,כה לכן אפש לומר שפת פוטרתו היות שהוא עיקר ל
. ה  לפסוק כר' חייא במקרה ז

בכך:  וההסבר 

טת הר טת התוס' כשי נים להסביר שי יל באריכות שיש שני אופ לע טת נתבאר  וכשי שב"א 
לסעודה הוא  יהי' טפל  יניהם הוא ,שלפי הרשב"א כדי שמאכל  ילוק ב רבינו יונה, ותמצית הח

להפת  להיות בטל  פי רבינו יונה רק צריך  לת הפת או להשביע, משא"כ ל יל לאכי צריך להוע
ים כאלו מחוץ  לל שזה סעודה כי לא אוכלים דבר ים אותו עכשיו הוא בג )וכמו שהסיבה שאוכל

 (.לסעודה

לת הפת, ר' פפא יפסוק  יל לאכי מוע זה, אין זה  ות שבמקרה ה י"ל שלפי הרשב"א הי ועפ"ז 
 ' א השני ליהם )אם לא שנאמר את הסבר יך לברך ע ים אינם בטלים להפת ולכן יהי' צר שהמאכל

לל שזה בטל  ליהם הפת פוטרתם" אבל אין זה בג של המג"א ש"כיון שדרכם לקבוע סעודה ע
ל(. מחשיביםם זה בטל, גם עכשיו ורק שהיות וברוב המקרי  את זה בט
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לל שהם  לסעודה הוא בג לים בטלים  אבל לפי רבינו יונה שהסיבה לפי ר' פפא לכך שמאכ
ל  אש" לכ ת: היות שהוא ה"ר טל מצד סיבה אחר לפת ורק שב טל  שב לים לפת, אז יש עוד דבר  בט

בטלים אליו. עניני ברכות הכל  ילי דסעודה, לכן בנוגע   מ

יגי על  מאכלחייא פת הוא "ראש" לכל מיני ורק שלפי ר'  ובזה אין הלכה כמותו כי א"כ פל
ומר שפת הוא ראש לכל  טרים בתוך הסעודה, אבל אפשר ל לים שנפ לק בין המאכ ר' פפא שמח

לי  ילי  סעודהמי בטלים לפת וע"ז ר' פפא לא יחלוק כי אפשר לומר  דסעודהואשר לכן כל מ
ילוקים של ר' פפא הם רק בנוג ק שכל הח פוס לי סעודה ולכן אדה"ז אכן  במי לשאר דברים ולא  ע 

טת ר'  כת הפת, לפי שי לפתן )שאינו מין סעודה( אינו נפטר בבר "כ ב לי סעודה. משא כמותו במי
ל  להפת כי זה מאכ לי סעודה, ורק היות שזה בטל  סברא של פת הוא ראש לכל מי פפא, מצד ה

לפתן יש את שהדרך לאכלו רק בשעת הסעודה, ולכן במקרה שאוכל הפ יל לפטור ה ת בשב
לאו  .34הספק של המ"א כנ"ל האם אעפ"כ נפטר כי זה הדרך או 

 

                                                   
נו פוטר לפתן 34 נוטה יותר לומר שפת אי וי"ל בד"א שאדה"ז  וכלו רק כדי לפטור אותו אף שכ' בהשו"ע (  אם א

להסתפק בזה. כל' המג"א( שיש  ( 
וף הקו"א מקשה על האבן העוזר בסי' קעד שכתב וז"ל: "ולענ"ד פשוט הוא דפת פוטר מ"מ הכל, וכן  דהנה בס

יה הר"מ מסופק אי קביע יל"ש בפורים שקובעין סעודה עליו, וה ותו משמע בתוס' )ברכות דף לח. ד"ה מר( גבי נ
ה ע"ש. הרי דלא אכל מהלחם רק בירך המוציא  ה הר"מ לברך המוציא בפת תחיל ו המוציא וצו קביעות לברך עלי

ה, לא  וב פעמים בא הפת לקביעת סעוד יון דר ליו וקבע סעודה על הניל"ש, ואעפ"כ פוטר כל הדברים. והטעם כ ע
מלברך בתוך נוח סעודה אפ"ה פטור  יל ורוב פעמים  פלוג חכמים, דומיא דהביא דייסא לק הוא הסעודה, מטעם 

 בא לשביעה".
מה שכתבו התוס' דף לח משום דהא מחמת סעודה",  מי ל ל: "ולא ד נה בנוגע לראייתו מתוס', כתב אדה"ז וז" וה

ם  ני סעודה ולכן אי"ז ראי' בכלל שג לי סעודה ולפתן ונילו"ש הוא מי כנ"ל באריכות שלאדה"ז יש חילוק בין מי ו
ודה.  לפתן נפטר בסע

מים", עכ"ל.ו ל: "צע"ג דלמה לי סיבת הפת ב  על עצם הסברא של האבן העוזר כתב אדה"ז וז"
אר  י' קעד ס"ב כ' אדה"ז שעל מים וש ההערות על השו"ע( שלעיל בס ולכאורה כוונתו במלים אלו היא: )כמ"ש ב

לא ר יון ש מא קודם הסעודה כ יהם בתוך הסעודה וכ' וז"ל: ואפי' אם הי' צ צה לשתות אז כדי משקים אין לברך על
היא וברכת הפת פוטרתם עכ"ל. וממשיך לבאר למה זה  שלא יזיקו לו המים נמצא כי שתיית המים בסיבת הפת 

קה להם" וכו' ע"ש. ודה אף "שהפת היא סיבה רחו  נחשב חלק מהסע
מי מה ה יאורים ל יכים ליתן ב היא שלפי דעת האבן העוזר למה צר קושי' על האבן העוזר,  ם ולכאורה כוונת ה

 , לל שברוב הפעמים המים נפטרים בברכת הפת כי זה אכן בטל הלא אפשר לומר בפשטות שבג נפטר בברכת הפת, 
ינו בטל בדעתו בפעם הזה, וכסברת אבן העוזר הנ"ל שלא פלוג חכמים ואלא  יו צ"ל נחשב בטל אף שא אז גם עכש

וב הפעמים זה בטל לא פלוג חכמים.  מאי שאין אומרים סברא זו, שהיות שבר
ת  מה לומר שלפתן נפטר בברכ ותו הסברא שיש בפנים השו"ע ל לכאורה א נה סברא זו של אבן העוזר הוא  וה

הי'  מה אם כך הדרך זה י ודה עליהם הפת פוטרתם" והלא ל לקבוע סע הפת כי הלא בפנים השו"ע כ': "כיון שדרכם 
ז נפטר בברכת הפת, אלא לכאורה הכוונה הוא שבגלל שלא פלוג חכמים ורוב הפעמ ודה א ים זה בא מחמת הסע

 זה נחשב מאכל שבא מחמת סעודה.
לי י"ל בד"א  ההסברא שמצד הואע"פ שזה אות וא צע"ג ולכן או פק כ' בהקו"א שסברא זו ה להסת כ' אדה"ז שיש 

א  שאדה"ז נוטה לומר שבאמת זה אינו נפטר בברכת הפת ורק שהיות שכ' המג"א שיש להסתפק )ואולי חושש לסבר
ימת לחלק ב נוטה מסוי מים"( לכן השאיר זה בהפנים דהשו"ע כ"יש להסתפק" אבל באמת  ין זה ל"סיבת הפת ב

ודו"ק. נוגע מילי דסעודה זה נפטר ממש אבל בנוגע לפתן זה אף פעם אינו נפטר.  ומר שאף שב  יותר ל
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 יא.

 מסקנא דמילתא 

ר  יני לפתן, שאם אוכל הפת בשביל לפטו ילי דסעודה ובין במ המשנ"ב פסק שיש ספק בין במ
"א  שב י"ל כי לומד את הפי' התוס' כביאור הר לים, ו לים אפשר שהפת אינה פוטרת המאכ המאכ

לת הפת ) עילים לאכי ינם מו לי דסעודה שא ומר שר' פפא יסכים במי דלעיל ס"ו(, ובמילא א"א ל
יפטרו בברכת הפת.  ש

"ז היות שפוסק כר' יונה )דלעיל ס"ו( שכדי להיות טפל להפת רק צ"ל בטל  משא"כ לאדה
ילי  להפת שהלא פת הוא ראש לכל מ טל  שב סברא  לי סעודה שיש  ליו, ולכן במקרה של מי א

ם סעודה א טלי ינם ב יני סעודה סובר שא ינם מ ברים שא פשר לומר שר' פפא מסכים לזה )ורק בד
א  פת פוטר אותם ול לי סעודה( ולכן פוסק כדברי ר' חייא ש סברא של ראש לכל מי להפת מצד ה

ליהם במיוחד.  צריכים לברך ע
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 בגדר האזהרה להנות ממראה המקדש
 סילבערבערגהכהן שי' דובער הת' 

הקדש / איסור מראה בבית המקדש ובהקדש / המקומות שבהם מראה הקדש מותר / הקדמה באיסורי 
הקדמה לביאור / ביאור המושגים שבסוגיא במסכת פסחים כו, א / דברי הגמ' בפסחים ושיטת אביי / שיטת 

רבא / ההלכה למסקנא / הסיבות למקרים שבהם מראה אסור / הטעם להיתר הראי' בפרוכת / מחלוקת 
 הטעם לשאר המקרים שמצינו להיתרא גע לפרוכת /המפרשים בנו

 

 .א

 כללית הקדמה 

לה( איסור הנאה  עי ות  מה וכמהכבו ויש  1מהקדש הוא איסור חמור עד מאד)או מ חומר
על )כמעט( כל סוגי  .2אחריםאיסורים מצינו בשלא  עלהקדשהאיסור זה חל   ,בתים ,קרקע ; 

ים ,בהמות לין ,עבד ה הוקדש לשמים, ם אד ואפי' זבל של הקדש. ,אוכ ונהנה ממנו )בשו
ט( ,(3פרוטה  מעל ונענש. - ואופן של הנאהסוג כל  ב)כמע

ילה מהתורה אבל אסור מדברי סופרים א "לא נהנין ולא  -בל יש אופנים שבהם אין מע
לין" ם: 4מוע לים של כלי שרת1הנהנה  ומה ( 2 .5( מקול הקדש )כמו הנהנה מקול הכנורות ונב

ש )כמו הנ ומריח הקדש )כמו הנהנה מריח  (3 .(5היכלההנה ממראה יפה של ממראה הקד
על שלש .(5לאחר שנעשה מצוותו הקטורת י הנאות אלו תש לין בהםא , משום 6מן התורה ן מוע

ש ים אסרו  ".7שבשלשה סוגי הנאה אלו "אין בהם ממ  באופנים אלו ג"כ. תליהנואבל חכמ

ילה מה]ו ןמד איסור הנאהל תורההנפק"מ לדינא בין מע ילה דהוא בנוגע להעונש;  ,רבנ במע
ילה מד"ס להביא חומש ולשלם הקרן וחייב  (בשוגג)מה"ת  ק מקרבן, משא"כ במע לם ר ש

 [.8הקרן

נינובמערכה  ם  שלפ על אחד מה ונים  -נתמקד  קדש, ונציג את המקומות הש יסור מראה ה א
ענין זה  יע  ילוקים והפרט -בש"ס שבהם מופ להיתר, וביאור הח , הן לאיסור והן  ים הרבים שבו

. נים ז"ל, בס"ד צינו בזה, ע"פ דברי הראשונים והאחרו  ויישוב הסתירות הרבות שמ

                                                   
 ( ראה רמב"ם הל' מעילה פ"ח ה"ח.1
הל'2  ד )שכל הקדש מצטרף, ואפי' לזמן מרובה(.-ב ( ראה שם, פ"ה ה"א )שחל אפילו על דברים שאינם ראויין(, ו
 ( שם, פ"א ה"א.3
 ( שם, ה"ו.4
ול, ד"ה ומראה, וד"ה וריח.5  ( כריתות ו, א. בפרש"י ד"ה ק
 ( פסחים כו, א. כריתות שם. רמב"ם שם, פ"ה הט"ז.6
 ( רש"י פסחים שם, ד"ה אין בהם משום מעילה.7
 ( שם.8
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 איסור מראה בבית המקדש ובהקדש 

קדש הנה האיסור מדרבנן , חל בכל מקום בבית המקדש, ובכל דבר הקדש, ליהנות ממראה ה
.  כדלקמן

 :האיסור בנוגע לבית המקדש

לי 9תוספותהפסקי  יניו מנוי פוסק: "אסור  . בית המקדשזון ע  דמראה אסור מדרבנן"

טיות בנוגע  ותלקדש הקדשיםאיסור זה מובא בפר לין: 10, כדאיתא משנה במס' מיד היו  11"לו
לשלין את האומנין ן  13בתיבות כדי שלא יזונו 12פתוחין בעליית בית קדה"ק שבהן מש יניה ע

. ית קדה"ק"  מב

)לה14בתוספתא איתא ההיכלאודות  ת ולתקן: "הכל נכנסין  נים. .  יכל( לבנו . )מצוה בכה  .) 
חים ,מצוה שיכנסו בתיבות ין שם תיבות יכנסו דרך פת על כל "א  .15ההיכלבנין . ושם מדובר 

גמ' שבועות מצינווכן  ליעזר שמעתי כשהיו בונין בהיכל )בימי עזרא 16ב י(  –: "א"ר א רש"
לי החומה אצל הקלעים  נים את כת להיכל וקלעים ר –עשו קלעים )במקום החומה ובו ש"י( 

טעם לזה שבהיכל  17אלא שבהיכל בונין מבחוץ ובעזרות בונין מבפנים". ומפרש רש"י ,לעזרות ה
ה בנו  יניהם מן ההיכל" - לקלעים חוץמאת החומ יינו . ו"שלא יזונו ע ' סור ישהאבפשטות ה הי

 .18משום מראה הקדש

יטות של התנאים אודות הדרך ש19וכן מצינו במס' יומא ל , שיש ג' ש עבר בה הכהן גדו
הולך בין המנורה ומזבח "ג  סובר שהכה יע לקדה"ק; א( ר' יהודה  לצד -בהיכל, כדי להג הב  הז

יטתי' ר  20דרום, והוא לש סוב ום.  ב( ר' יוסי  שהיו שתי פרוכות, ופתח הפרוכת החיצונה הי' בדר

                                                   
מידות אות י"ט.9  ) 

ה. וברמב"ם10  הל' ביהב"ח פ"ד הי"ג. ( פ"ד מ"
ול )רש"י(.11 לייה היורדת לבית קרי ל ובה שבע  ( אר
ה"ק )רש"י(.12  ( כשיש בדק בחומת בית קד
ה )רש"י(.13 כה ונהנ מלא וי ה מו ממראית נ הנאה, כמזונות, שמשביע עצ  ( לשון 
קמן הערה 14 [. וברמב"ם פ"ז הכ"ג. אולם ראה ל  .88( כלים פ"א ה"ט ]הי"א
מידות 15 נה ב המש מה ש ה"ק )אע"פ שכן הוא הדין גם בהיכל(, הוא להשמיענו ( ו ומרת דין זה רק בנוגע לקד א

)הגהה  -. דאע"פ ש"משלשלין בתיבות" קדה"קהרבותא בזה שהתירו להכניס בנאין ל הו חידוש שיתירו זאת  ז
מורי' שם(. וראה לקמן הערה הל' בית הבחירה פ"ז הכ"ג. ד"ה וכל הנכנסים. מבואר בספר הר ה  100 בהכס"מ על 

נוסף.  לתירוץ 
 ( טז, א.16
 ( ד"ה אלא שבהיכל.17
ם 18 הוא איסור מראה הקדש, וכמו שמפורש בפסחי יהם" )מהמשנה במידות שם(,  הלשון "לא יזונו עינ ( שהרי 

 ' אופנים אחרים בטעם 'איסור' זה.טשם ובפרש"י. אמנם ראה לקמן סעיף 
 ( נא, ב ואילך.19
 ( במשנה שם.20
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יטתי' יע לקה"ק, והוא לש תל הצפוני עד שהג 2שהולך ליד הכו פיתחה שהיתה רק פרוכת אחת,  0 ו
לם מודים שהפתח  ך  הפנימיהיה בצפון )שכו לקדה"ק היה בצפון(. ג( ורבי מאיר סובר, שהול

 בין מזבח הזהב והשולחן לצד צפון.

נם  וסי שהפתח היתה בצפון אמ טת ר"מ, דס"ל כר' י גמרא את שי ה " ומבררת ה משום שכינ
תל הצפוני כל אורך ההיכל)למיעל להדיא  לאו אורח ארעא ילך אצל הכו יניו ל , וכל שעה ע

:  .רש"י(" – נזונות מבית קדשי הקדשים דרך הפריפה שכנגדו ר " וממשיכה הגמ' ורבי יוסי אמ
ליח תוב לש על עצמו) לך חביבין ישראל שלא הצריכן הכ לל  חד מתפ . אלא כל אחד וא ך  .  הלכ

י(" – פומביבחביב הוא שלוחן ליכנס   .רש"

יניו מקה"ק,  יינו שיש איסור שלא יזון את ע יום ה ג ב על זה, אלא דכה" וגם ר' יוסי לא חולק 
. -כיפור שאני  שלוחן ליכנס בפומבי"  ד"חביב הוא 

 :להקדש בנוגע רהאיסו

גמ'  שה אודות 21כתוב ב קדש בשאור  בית היה בבית המ "לא היתה חצר  השואבה:מחת 
ואבה" ים שלא היתה מאירה מאור בית הש  .בירושל

יפת שמן  היהאור זה ו למשר ולכן  ,24הם הקדשגם ש 23בלאי מכנסי כהונהלות מופתי ,22הקדש ש
. וכמו ש ים הי' אסור להשתמש באור זה ה 25תוספותהמפרש במס' סוכ ת  26שזה שכתוב  "בורר

טין לאור בית השואבה"  ה27בוררת בפועל תהשהיאין זה אשה ח  28, שהרי אסור להנות ממרא
יתה יכול ,הקדש שה . -במציאות  -ה אלא   לברור

 

                                                   
ה נא, א.21  ( סוכ
נג רע"א ד"ה אשה.( ראה תו22  ס' סוכה 
 ( סוכה שם.23
ל התוס' שם.24  ( ראה תוספות שבת כא. ד"ה שמחת. אולם ראה בפנ"י ע
 ( שם.25
נג רע"א.26  ) 
לק ע"ז ואומר דזה שהאשה 27 לברר חטין,  יכולה( ואף שהירושלמי )בפשטות, וכהבנת התוס' בשבת שם(, חו

למי , ואין שום גזירה אפי' מד"ס על שמותרת -הוא כפשוטו  קול מראה וריח, הרי ידוע דמחלוקת בין הבבלי וירוש
לי )חי' מהרי"ט שבת כא, א. ד"ה  הלכה כבבלי. ובפרט שכאן יש מפרשים הירושלמי באופן שמתאים עם הבב

מותר, וראה בס' מטה אהרן  לי אם לא מתקרב ליהנות  שמבאר שגם לשיטת הבב ע  שמחת(. אמנם ראה בס' באר שב
 יפות.שחולק על הבאר שבע בחר

הוא ה28 ולא המראה  אור( אף שכאן  וכרח ש'אור' ו'מראה' הם אותו דבר, וכדמוכח מזה  -של הקדש  מ
מי )סוכה פ"ה ה"ג  (  -שהירושל א נג רע" הובא בתוס' שבת שם, ובתוס' פסחים כו, א. ד"ה מעילה, ובתוס' סוכה 

נו בירו מי הוא "לאור המערכה" אבל מוכיח מזה שאשה בוררת חטין מאור שמחת בית השואבה ]הגירסא שלפני של
מי  וכה שם: "בירושל וכדמוכח ממש"כ התוס' בס מי שם הוא אור שמחת בית השואבה  כנראה גי' התוס' בירושל

לה  . האיכא מעי ה[ דשמן ופתילהפריך .  לאי מכנסי כהונ היינו הפתילות של ב לה בקול מראה וריח,  -" ו שאין מעי
ו הך )ולהעיר משבת כב, א(.  משום דהיינ
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 ג.

 מותר מראההמקומות שבהם  

ש.  קד עיל, ברור הוא שישנו איסור להנות ממראה בית המקדש וה מכל המקומות שהובאו ל
במקומות אלו מותרת: בש"ס שבהם הנאת מראה   אמנם מצינו בכמה מקומות 

כת29שקליםאיתא במס' . א נים ומכניסין  30: "פרו בפ ילין אותה  מטב ולד הטומאה  שנטמאת ב
ילין אותה בחוץ  (31לפי שאינה צריכה הערב שמש)אותה מיד  מטב ואת שנטמאת באב הטומאה 

יל  ין אותה בח 3מפני שהיא צריכה הערב שמש)ושוטח על גג  (1 טחין אותה  ואם היתה חדשה שו
 .שהיא נאה" ההעם את מלאכת ההאיצטבא כדי שירא

לאכת שלמה ן 32וכן כתב במ , ה רות במשנה זכ הר' סולימאן, שהפרוכות המו מצא בשם  , ש
בדילו בין הק ליפים אותן בכל הפרוכות שה יימו להשתמש בהן )שהיו מח ודש לקדה"ק, ושכבר ס

שנה(. וברגל היו שוטחים את הפרוכות הישנות בעזרה כדי שעולי הרגל יהנו מהן ]ומוכיח מזה 
ע שימושן  על אלו שעדיין תלויות ובאמצ ובר  ת לפרוכת "חדשה", דאם מד לא  -שהמשנה קורא

ייתה חדשה )שהרי  ואםמתאים הלשון  רוכות 33שהיא חדשה ודאיה על הפ מדובר  ( אלא 
מלהשתמש ודאי שהן  ה"ישנות" גופא, שמהן יש חדשות יותר מאחרות[. ואע"פ שכבר עברו 

יין הקדש.  עד

ה  יחין אות מראה, ואעפ"כ היו מנ והרי הפרוכת היא הקדש ולכאורה אסור ליהנות ממנה ב
הנאה מראי' זו! ואיך היו שיהי' להם  34, שיראו אותה הכל ואפשרדוקאבמקום גלוי, ובפומבי 

ש נשתנה זה משאר דברי הקד ומה  לשטחה ברגל כדי שיהנו ממנה,  לים   ?35יכו

ת ויתירה מזו מצינו ב ב. טינא: בשעה שהיו ישראל עולין לרגל " :36יומאמסכ אמר רב ק
ו  להן: רא ומרים  זה, וא לין להם את הפרוכת, ומראין להם את הכרובים שהיו מעורים זה ב מגל

פני ה לע את הקדשחבתכם ל יב רב חסדא: ולא יבאו לראות כב -) מקום כחבת זכר ונקבה. מת
על הארון37ומתו כל  יינו שאסור להסת ים (38, דה שעת הכנסת כל ר רב: ב , ואמר רב יהודה אמ

                                                   
קדש פ"ז, הי"ח. (29 לי המ  פ"ח ה"ב )מ"ד(. וברמב"ם הל' כ
נה.30 לי' מדברת המש וכת שע הות הפר קו"ט אודות ז  ( ראה לקמן סעיף יו"ד ש
 ( רמב"ם שם.31
 ( משניות שקלים פ"ח מ"ד ד"ה שנטמאת.32
 ( כי מחליפין אותן בכל שנה, כדלעיל.33
יק רישא. 61( ראה לקמן הערה 34 התוס' בפס ודות שיטת   א
א ( וראה 35 מותר משום דאין מועלין בקול מראה וריח. ודוק מובא בכ"מ(, דהוא  וכן  מה שכתב בדרך חכמה )

ף  קמן בפנים סעי מו החמירו )במס' מידות ובפסחים כו, א( משום ש"מעלה עשו בבית קה"ק" )יבואר ל קדה"ק עצ ב
יו; שאע"פ שאין מעילה  וכמפורש  איסור מדרבנןו בקול מראה וריח, הרי ישנמה"ת ה'(. ולא זכיתי להבין את דבר

ל הערה  ברמב"ם  . 6לעי
 ( נד, א. ואילך.36
הכתוב 37  במדבר ד, כ. -( לשון 
ובהערה ט( וראה לקמן סעיף 38 הכלים.94'  הוא ג"כ על שאר   , שם האם איסור זה 
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לי שום כיסוי?(  לנרתק שלהם ו לבנ"י הארון ב ל  -)וא"כ איך הרא חמן: משל לכלה, כ אמר רב נ
 ".אינה צנועה מבעלה -, כיון שבאתה לבית חמיה צנועה מבעלה -זמן שהיא בבית אביה 

ן   דש בניהם בזמן המדבר, ולכן אז לא היו גסי , הי' הקשר ח והנמשל הוא, דבנ"י והקב"ה
הבית  על ה'. אבל בזמן  יט  יט בה'  -להב הי' לבם גס להב כבר גדל הקשר שלהם עם הקב"ה, ו

.  כביכול

טינא:  מי  -אי נימא במקדש ראשון  ,קינןבמאי עס" וחוזרת הגמרא לדון במימרא של רב ק
ש  -? )והלא כבר נגנז הארון( מי הוו כרובים -הואי פרוכת? אלא במקדש שני  לעולם במקד

י פרוכת  ומא ת דבבי -ראשון,  ש  . .)דלתות הדביר(  פרוכ : לעולם במקד ר יעקב אמר רב אחא ב
יימי ים דצורתא הוו ק ים שלשני, וכרוב  כרובים(. " )היינו שעל קיר קדה"ק היו ציור

יינו שבבית שני פני  39ה ללין את הפרוכת של ההיכל והקה"ק ל ג שיראו  כל ישראלברגל היו מ
כנפיים פרחבפנים ההיכל והקה"ק להיכן, ובאיזה   ? 40! ואיסור הנאת מראה 

טים עד שחיפו את ההיכל כולו בטבלאות " :41פסחיםוכן מצינו ב ג. אמרו: לא היו ימים מוע
על אמה כ ה של זהב שהן אמה  על על גב מ לין אותן ומניחין אותן  ולרגל היו מקפ עובי דינר זהב. 

לם ית, כדי שיהו עולי רגלים רואין שמלאכתם נאה ואין בה ד י(". -) בהר הב פי. רש"  דו

לם שבהן פרחי כהונה " :42מידותמסכת וכן ב ד. עין בתקרת האו ושרשרות של זהב היו קבו
לין ורואין את העטרות לים ברגליהם  :43לתפארת ישרא". וביאר העו לדים ק . י ". . פרחי כהונה . 

יין".  קים לראות יופי מלאכת העטרות . . שלא ראום עד ע"י שרשרות, וגם שמשתוק עלות  ל
לין  :ביאר 44מלאכת שלמהוב לם שאוחזין בהם פרחי כהונה ומפסגין ועו תלויות למטה באו "ו

ים ליהנות בהדר העטרות  עין שעושין השר פי כ . . לנוי וליו טיול ולתענוג".שעשו   ל

יך התירו להסתכל עליהם  ?45וג"כ אינו מובן, א

                                                   
כנ"ל, איסור הנאת מראה הוא מדרבנן 39 ה"ק והארון לק"מ, שהרי  לו הקד ית ראשון גי מה שבב נו גזירה  -(  היי ד

הגדולה ואילך _שהיו לאחרי חורבן בית ראשון.מ  ימי אנשי כנסת 
ו שכנראה, להעיר( 40 ף שם) להמאירי ל"ה י( נד ד הלא תאמר שמא: "ל"וז אחרת' ג ם היו לא ראשון במקדש ו  ש

הוא להיכל דביר בין מפסיק היה כותל שהרי פרכת וי ו  פרכות שם היו ראשון בבית שאף תדע. .  טרקסין אמה הקר
ל . . בהיכל י בבית שאמרו הדרך ע נ ו פרכות עשרה ששלש ש י י בבית פרכות שהיו וכשם. .  ה נ , ראשון בבית כך ש

היו אומר הוא ועליהן י במקדש אבל, אותם גוללים ש נ הגים היו לא ש מ הכרובים העדר מצד ולא, כן נו ויירין מ"ש  מצ
ני שם היו לו שהרי אלא, סמנין במי ה בחסרון להם וחזרו הדורות נתקלק מ כ ו לאו ח י  ".בכך מקילים ה

ק מתירים כזה ס"מד באיסור' דלשיטתי, ל"ואוי  וה לצורך ר קמן ראה) מצ וה וכאן( 65 הערה ל וי הוא המצ  ר"אה
ל נ ש י שבבית וכיון, י"ב נ כה רוחנית בדרגא היו ש יל להבטה חששו - נמו  .שני בבית הראו לא ולכן, הנאה בשב

 ( נז, א.41
 ( פ"ג מ"ח.42
 ( שם, יכין סימן עה.43
 ( שם, ד"ה ושרשרות.44
קדש.45 יו ה ול לומר שהעטרות לא ה וחק גד  ( וד
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 - )אודות דם פר ושעיר של יוה"כ( כהן גדול ביוה"כ יוכיח, דכי אמר פגול: "46גיטיןוב .ה
עינן יד יל אי לאו דמהימן מהימן, ומנא  ל  -)ביוה"כ דפג י(? והכתיב: וכל אדם לא יהיה באה רש"

מן פישפשודלמ. .  מועד! אלא לאו משום דמהי יניה ב חז  ".א ד

ישפשופירש"י: "  ליפות  . . ודלמא בכה"ג מהימן דחזינן בפ ישפש פתח קטן שהיה בבית הח פ
בדרום  נים היו אחד בצפון ואחד  להיכל וש לבית הכפורת והאי . . פתוח  לול קטן היה פתוח  וגם 

לפנ על הפרוכת בהיכל קאי וגבי עבודות ד ישפש אהזאות ד יניה בפ דלמא דחז י דמקשי הכא 
לול יניה דרך  פנים נמי איכא לאקשויי דחז יינו ."ול ש שיתכן שה ,דה קד יו מסתכלים פנימה אל ה

.  וקדה"ק

ם להיות בתוך  עם לזה שהבנאין צריכי על כל התמיהות הנ"ל, יש להבין, דאם כל הט בנוסף 
ן י קה"ק הצריכו להבנא ש. מדוע א"כ דוקא בקודש וב  תיבות, הוא משום איסור הנאת מראה הקד

 בתיבות, ולא בכל הביהמ"ק? ליכנס

א  פי הבנין, והו משכן, וכל שכן בהבתי מקדש, היתה הדגשה ביו לל יש לתמוה, דהחל מה ובכ
ם מ"ש הרמב" , וכ מצוה ירים  47ג"כ  ר הם עש י  -שאם הציבו ר ה . ו יצפו כל שערי העזרות בזהב

ו ימיו[: "48אמר ה בנין נאה ]מ ורדוס, לא רא ה בנין ה דשם מובא ש. "מי שלא רא ת ועוד,  שו א ע
.קירות ביהמ"ק כגלי ה  ים כיוון שהוא עוד יותר נאה מזהב

ינייובכלל,  צריכים לעצום את הע פעם שנכנסים לביהמ"ק? םהאם  ר  בכל  סו "כ א והאם ג
 לשמוע את נגינת הלויים )משום שקול אסור מד"ס(?

 

 .ד

 הקדמה לביאור 

ממראה הקדש  ליישב את כל הסתירות שמצינו בגמ' אודות הנאה  לפעמים דנראה  –בכדי  ש
פעמים  יינו, תכל דבר לאמיה. יש להגדיר אסורמותרת, ול פי ענ קומות ו היותתו וכ לא בכל המ

ו הטעם,  -ישנו איסור במראה ש יסור בא מאות ההיתר הוא מסיבה  -וכן כשהוא מותר הא
ייך למקום זה דוקא.   מיוחדת הש

לים וההגדר ריכים להקדים את הכל ין את כהנ"ל, צ ים לכן, בכדי להב יינ ות של איסור זה, והענ
טעם למקומות  טעם למקומות שאסור, וג"כ ה את ה וא אח"כ לבאר  פים ממנו. ומזה נב המסתע

.  שמותר

                                                   
 ( נד, א.46
הי"ט.47 הל' בית הבחירה פ"א   ) 
 ( בבא בתרא ד, א.48
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, הם לא חידושיי, אלא  והתירוצים המובאים כאן גדרות  רוב הה וכאן המקום להבהיר, שאת 
טרתי כאן ה פי שיצוין על אתר(, ומ שים )כ שים בגמ' ובמפר ת הם כבר כתובים ומפור ר א יא לסד

ירים במקום אחר" חד ועש נים השונים, משום ש"דברי תורה עניים במקום א עני ל 49ה , ואין כ
ן  מקומות אחרים. ולכ על דבריהם מ סתירות, וכן יש כו"כ קושיות  שים את כל ה שים מפר המפר

ולברר את השיטות שבהם והמהלכים השונים. ים ולהגדיר אותם,   צריך לסדר את כל המקר

בפנים באריכות(:ואלו הנקודות  נים )ויתבארו לקמן  קרים השו  שאפשר להגדיר בהן את המ

 :הטעמים לאיסורא

.א.  קדש  כללות האיסור של הנאה ממראה ה

עלה עשו בבית קד"ק"ב.   .50"מ

נס לעבודה ג.  ל עת אל הקדש" -איסור ביאה להיכל ולקדה"ק, כשאינו נכ   .51"אל יבוא בכ

א לראות את כלי המקדש ד.   . 52לא יבואו לראות כבלע את הקודש""ו -אזהרה של

 הטעמים להיתרא:

ש א.  ה "לא אפשר", או שהוא "לא מיכוין", או שי על כרחו", או שז נאה היא "ב כאשר הה
פי שיתבאר לקמן(.  "צורך" )כ

.ב.  נה "שלא כדרך הנאה" וא נה  כשה

היא "תרי דרבנן".ג.   כשההנאה 

תרה לצורך/לא אפשר ד.  ה נמי שלא -מתוך שהו ורך/כשאפשר, משום שלא ניתנה לצ-הותר
 תורה למלאכי השרת. 

י"ר.ה.  פנית, אלא להוסיף באהו אינה בגדר הנאה גו  כשההנאה 

ליהן".ו.   כש"לב ב"ד מתנה ע

פסחים ינם צריך להקדים בב53והנה היסוד של גדרים אלו הוא מסוגיא ב ר , ובכדי להב יאו
. סוגיא זו, לקמן  כד

 

                                                   
 ( ירושלמי ר"ה פ"ג ה"ה.49
 ( לשון הגמ' פסחים כו, א.50
 ( ויקרא טז, ב. מנחות כז ע"ב.51
 ( במדבר ד, כ.52
כה53  .כו, א –, ב ( 
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 ה.

 ביאור המושגים בסוגיא דפסחים 

נים באיסורי הנאה הבאים לאדם במס פסחים מובאים כמה אופ ה בעל כרחוכת  יטות בז , והש
ם: 54למסקנא  ה

 אסור לדברי הכל. -" אפשר ומיכוין" א.

י יהודה, ומותר לרבי שמעון.  -" אפשר ולא מיכוין"  ב.  אסור לרב

 מותר. -" לא אפשר ולא מיכוין" ג.

י: מותר לר' יהוד -" לא אפשר ומיכוין" ד. רי לאבי בא: אסור לדב לר' שמעון. לר ואסור  ה, 
 הכל.

יתנו(:לא מיכוין" ו"מיכוין", "אפשר" ",לא אפשר", "בעל כרחו" ביאור המושגים  " )שבסוגי

וג בעל כרחו על איסור, או שיהר לעבור  ותו  יינו שמישהו מכריח א : אין הפירוש שהוא אנוס, ה
ת שמות על איסור זה )דא"כ, אין מחלוק ג' אותו אם לא יעבור  קדש אינו נכלל בה ר, כי מראה ה

איסור  יעבור, ואונס רחמנא פטרי'(. וגם, אין הפירוש  שהוא אינו רוצה ב עבירות דיהרג ואל 
ה זו(. -)ואדרבא  ל להיות שאכן ערבה לו הנא ו  יכ

נאה הבאה אלא הפירוש ב)הנאה(  על כרחו" הוא, ה פעולה 55מאלי'"ב יינו, שהוא עושה  . דה
תרת, ואינו עו ה שום פעולה נוספת כדי להנות מהדבר האסור שבעצם מו את הוא  -ש בכל ז ו

. ר בדרך ממילא  נהנה מהאיסו

טרים קטורת  בית ע"ז, ששם מק , 56ויש איסור להנות מריחה -לדוגמא: דרך העוברת ליד 
לי שיעשה פעולה מיוחדת כדי להינות. ילא, ב ך ממ נה מהריח בדר ילך בדרך הזאת יה  הנה מי ש

על כרחו" הו ם  -א, שעיקר כוונתו היתה לעשות דבר המותר ופירוש "ב ז, ג ליכה בדרך. שא הה
ת ל לל זה, ההנאה שלו מהאיסור נחשב ע מראש שיהנה מהאיסור בג על כרחו".-אם יוד על  "ב ]ו

טים  אפשר", "מיכוין" ו"לא  -זה באים הפר שר" או ד"לא  על כרחו" הוא באופן ד"אפ אם ה"ב
 מיכוין"[.

                                                   
לישנא בתרא שבמחלק54 קמא נדחית שם ב( דהיינו ל לישנא   ב.כו, דף ותם שם, שה
ינו דוד בפסחים שם, וריטב"א בשם הרא"ה שם, ועיין ברש"י שם דלכאורה כן הוא סובר ג"כ.55  ( רב
 ( רש"י ד"ה אפשר וקא מיכוין.56
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יים את אותאפשר ליהנות : הוא שיכול לק על ידו לא יבוא  אחר, ש המותר באופן  ו דבר 
ז 57מהאיסור, ואופן זה אינו כרוך לו ביותר טרחא יע למחו חרת להג מא: כאשר יש דרך א . לדוג

ללכת  ילו ללכת בדרך השני', במקום  חפצו שאינה עוברת ליד בית ע"ז, ואין זה טרחא בשב
ליד הע"ז.  בדרך ש

יל ב"בעל כרחו"  לא אפשר: לע להיות במצב הזה, ואכן יש לו אין ה -כד פירוש שהוא אנוס 
חרת כרוכה לו ביותר טרחא , ולכן נחשב לו הדבר 58דרך אחרת )כמו ב'אפשר'(, אלא שהדרך הא

 כ"לא אפשר".

]אבל אינו  מיכוין: ליו, ונותן דעתו ליהנות ממנה  ריבה ע יינו שההנאה הבאה לו רצוי' לו וע ה
ליהנות, דאז אותה פעולה עושה שום פעולה מיוחדת ונוספת )שלא נוג עת לעצם ההליכה( כדי 

ת  הנוספת היא אסורה לגמרי, )כגון אם סוטה מהדרך כדי להתקרב יותר לריח, או ששואף א
. ]) ילה, וכדו'  הריח בשאיפה יותר חזקה מדרך נשימתו הרג

יע אליו לא מיכוין ההנאה תג אינו מתכוון להנות )הגם שנהנה בפועל,  -: שבאיזה מצב ש
פילו    אם ידע שיבוא ליהנות(.וא

לקיחה של  , האיסור אינו עצם ההנאה, אלא ה שבאיסור הנאה ]היסוד של סוגיא זו הוא, 
ה  ההנא רה ש יחסת להאדם. ולכן במק לה של ההנאה מתי אם הפעו יינו, ה האיסור ע"י האדם. דה

,  -היא ב"לא אפשר" או ב"לא מיכוין"  ה ייחסת אל האדם שמקבל ההנא לת האיסור פחות מת פעו
ליו יותר. ייחסת א  לעומת "אפשר" ו"מיכוין" שאז הפעולה האסורה מת

ענין "דבר שאין ובעצם,  ענין זה הוא היסוד של המחלוקת של ר' יהודה ור' שמעון ב
" ל להיות  - 59מתכוון האם הוא מותר או אסור. שלדעת ר"י, אפילו אם כשעושה דבר מותר, יכו

                                                   
והמהר"ם חלוו57 ני האופנים. ו"לא א( כך היא דעת הריטב"א  )כאן(, שהגדר של "אפשר" הוא, שהקושי שוה בש ה 

יותר. אמנם לדעת התוס' סד"ה לא אפשר אפשר"  "לא אפשר" הוא דוקא  -הוא, שהאופן האחר קשה )אפילו קצת( 
וכה בטורח  .גדול כשהדרך האחרת כר

קודמת.58  ( ראה בההערה ה
קרקע ואפשר שעי"ז יעשה חריץ בקרקע.59 לגרירת ספסל ע"ג   ( מחלוקת בנוגע 
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יעבור על איסור שלא בכוונה  ייחסים את ה -ש ייב. משא"כ לדעת ר"ש, אם מ פעולה אליו, ומתח
עשית שלא בכוונה  ליו את מעשה האיסור60פטור -העבירה נ ים א ייחס  [. 61, מפני שאין מ

 

 ו.

 דברי הגמ' ושיטת אביי 

חים גמ' שבמסכת פס  :62ועכשיו נבוא לגוף דברי ה

ה  נא ילא, הה ך ממ ה בדר ה זו בא אפשר ומיכוין", אע"פ שהנא הגמ' אומרת שבמקרה ד"
ת יכוין" מ לא אפשר ולא מ ה ד" , במקר ברי הכל. ולאידך לדברי הכל  -ייחסת אליו ואסור לד

ליו, ומותר.  ייחסת א מת  ההנאה אינה 

מיכוין"  ת  -ב"אפשר ולא  לא מיכוין ליהנו מותר, דכיון ש מחלוקת ר' שמעון ור' יהודה; לר"ש 
ליו. ולר"י אסור, דמכיון שאפשר, ואעפ"כ בוחר ל ייחסת א ה אין הפעולה מת ז עשותו באופן כ

ייחסת אליו. -שיהנה   הפעולה מת

כולם מודים שלר"ש אסור, כיון שלדעתו הכל תלוי בכוונה )שלכן  -ב"לא אפשר ומיכוין" 
פילו כש"אפשר"  יי סובר שדעת ר"י  -א לקין אביי ורבא בדעת ר"י; אב אם לא מכווין מותר(. וחו

מותר, אע"פ  -אן ש"לא אפשר" היא, שהכל תלוי אם יש לו אפשרות אחרת או לא, ולכן כ
 . ורבא סובר שלר"י בין "אפשר" ובין "מיכוין" הם סיבות להחמיר ולאסור.63שמכווין

                                                   
נו מתיר אם ודא60 ר"ש אי מות בש"ס מוסבר ש הוא שפעולת האיסור תיעשה )ביחד עם הפעולה ( בהרבה מקו י 

 המותרת(, כי זה נקרא "פסיק רישא".
נאה האסורה  היתר כאן הוא רק אם הה כמה ראשונים, שה ולכן גם כאן מסבירים התוס' )ד"ה לא אפשר( ועוד 

ונים )רא"ש, תוס'  ליו. וכמו שמסבירים הראש האיסור מתייחסת א , אינה פסיק רישא, דא"כ ודאי שפעולת  פ ר"
ולך  כיון שיכול לסתום את אפו כשהוא ה הנאה נחשבת לפסיק רישא, אע"פ  -ותוס' הרשב"א( ב"ריח", ד אין ה

נאה מתייחסת לההליכה שלו כיון שאינו  -שבפועל אינו סותם את אפו. דכיון שיש לו אפשרות שלא להנות  אין הה
ו יכול  ה )חפץ חיי -קשור באופן ודאי. אבל אם אינ ם גם ההליכה אסור גה"ה על באר מים חיי ל ו' בה ל' ל"ה כל ם ה

 אות יד(.
וין" מותר,  מכו וגייתינו מדברת אפילו בפסיק רישא. ואעפ"כ, כיון ש"לא  נים אחרים שסוברים שס ולם יש ראשו א

נאה, ולא מייחסים אליו את האיסור )ר"ן חולין לב, בדפי הרי"ף. וכן פסק בערוך ערך(.  משום דלא ניחא לי' בה
להעיר שה61 נה, אלא שאינו  -'לא בכוונה' כאן שונה מעט, דכאן פירושו (  כוו האיסור נעשית ב אפילו אם מעשה 

וין שיעשה בכלל. אמנם כאן הגמ' סוברת דמי  הוא, שאינו מיכ המחלוקת שבין ר"י ור"ש פירושו  חפץ בה. משא"כ ב
הל' שבת י, יז(. וי  י )חי' ר"ח הל נמי הכ הכי סובר   שסובר 

כו, א.62  ) 
ונתו הוא לעשות חריץ )ראה לעיל הע'  שעיקרין הפירוש ( ברור שא63  -(, דא"כ הוי מלאכה מעלייתא 59כו

 שעושה חריץ בידים, אלא הכוונה היא אע"פ שהוא שמח מזה ורוצה בזה.
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יטתו י' לש יי מביא רא י( מותר: " - אב )לדעת ר" אפשר ומיכוין"  יישבמקרה ד"לא   ,אמר אב
ילו של היכל ו ,מנא אמינא לה י שהיה יושב בצ עליו על רבן יוחנן בן זכא תניא אמרו  דורש כל ד

 ".היום כולו

ירש"י " פני הר הבית, ומתוך ופ אד ברחוב של וצילו הולך למרחוק מ מאה אמה,  ההיכל גובהו 
ש  -שרחוב גדול היה, ומחזיק בני אדם הרבה  פני החמה, שאין לך בית המדר היה דורש שם מ

 ".מחזיקן

י: "והא הכא דלא אפשר ומכוין  יינו שהמקרה של רב -ומכאן מסיק אבי ן ושרי". ה ן יוחנן ב
החזיק שם את הקהל  פיק גדול כדי ל "לא אפשר" כי כנ"ל לא הי' בית מדרש מס זכאי הוא גם 

ה אדווק זושריב"ז העדיף רחבה  -הרב, וגם "מיכוין"  יל לדרוש בצילו של היכל, בכוונ , בשב
 .64להנות מהצל

 

 ז.

 שיטת רבא  

חה אמנם  ' כי ההיתר של ריב"ז לשבת )ב"מיכו ,ראי' זואת רבא דו ין"( בצילו של היכל הי
; ד" לי ההיכל ה שימוששה דמכיון ",שאני היכל דלתוכו עשוימסיבה אחרת עיקרי של כת  י'ה

יל הפנימי בשב ל( של ההיכל  יצונילכן הנאה מהצד הח ,של ההיכל הצד   -)וכמו הנאה מהצ
ותר, "שלא כדרך הנאתו"נחשבת   .65ובאופן כזה מ

                                                   
קא  עיקר( אולם צ"ל ש64 נתו בבחירת רחבה זו דו הל הרב. שאם  -כוו יל את הק יל להכ היתה בשב כדי לדרוש, 

היתה בשב נתו  היא על ההנאה האסורה. אמנם לשיטת עיקר כוו יל הצל, אי"ז "בעל כרחו", כיון שעיקר הכוונה 
יק בני אדם הרבה  -רש"י  היה, ומחז ול  מתוך שרחוב גד ,  -" מפני החמההיה דורש שם  -" ק"ק התיאור "לא אפשר"

הי' "לא  )ואין לומר ש להחזיק את הקהל!  יק גדולות  יו מספ יו מצויות רחבות אחרות שה אפשר" משום שלא כיון שה
ני הר הבית הי' אסור  הי' ברחבה שלפ הי' צל בהרחבות האחרות ולכן יש "טרחא" יתירה לדרוש בהם, כי הצל ש
ך  )הגם שאין בדר הנאה, וא"כ אין זה נותן עדיפות לדרוש שם. וכמו שאין להעדיף את הדרך שיש בו הריח של ע"ז  ב

הוא רוצה ליהנות מהריח(. ני' יותר טרחא( כי   הש
ול ולכן נחשב "לא אפשר", ואעפ"כ ור יק שם את הקהל הגד יותר מתאים להחז בינו דוד מפרש שאכן לא הי' מקום 

הי' מיכוין(. וי"א שכן הוא שיטת רש"י,  ל )וצ"ע לשיטתי' איך ידע אביי ש הי' שמח ורוצה בהצ הי' "מכוין" משום ש
וק בלשון רש"י "הי' דורש שם  .מפני החמהאמנם קצת דח " 

)שלכן  לכתחילההראשונים בדרגת ההיתר כשהוא 'שלא כדרך', מדברי רש"י ותוס' משמע שמותר ( ונחלקו 65
"ל שעכ"פ איסור דרבנן מיהא איכא, וכאן הותר לריב"ז משום שם לכתחילה(, אבל רוב הראשונים סדרש ריב"ז 

הי'  התורה פ"ה ה"ח( שמפרשי לצורך מצוהש ודי  הל' יס הוא )ראה מאירי(. ויש אחרים )ראה מל"מ  היתר כאן  ם שה
 לא משום "שלא כדרך" אלא משום שגם צל אין בו ממש.
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טתו, מ לשי י'  עליית בית  :66במס' מידותמשנה הולאח"ז מביא רבא רא לין היו פתוחין ב "לו
ה ות כדי שלא יזונו ]מלשון הנאה ושובע לין את האומנין בתיב [ עיניהן 67קדה"ק שבהן משלש

 ."  מבית קדה"ק

לי',  לשלשל אותם דרך הע , כי זה שמצריכים  ה ד"לא אפשר" קר ומר שזה מ וגם כאן יש ל
יל  כיון שזה "מיכווין"  כרוך עם הרבה יותר -במקום שיכנסו דרך הפתח הרג  -טרחא. ואעפ"כ, 

עניהם  לשלין אותן בתיבות -שאפשר שיזונו  ש לא מ ן רגיל, א ר שיכנסו באופ ן ראי' 68אסו . ומכא
 אסור! -ש"לא אפשר ומיכוין" 

יי ע נאת : ל הוכחתו של רבאומקשה אב נים היא ה יכל,  מראהדמכיוון שההנאה של האומ הה
פ"ל ש שום הנאה הוא האיסור כאן אא ילה". דשהקבמ , שהרי "קול מראה וריח אין בהן משום מע

. אלא טעם אחר להאיסור כאן ת שיש  היו  מוכרח ל

יי  בתיבות, ,ולכן מסיק אב נים  מעלה עשו "שמשום הוא  שהסיבה שמשלשלים את האומ
י( מאיסור הנאת מראה בהקדש(בבית קדה"ק )לגמר יינו שזה איסור שונה  . ולכן אין ראי' " )ה

ו ן" אסור. ש"לא אפ 69ממשנה ז  שר ומכוי

פי רש"י  טת רבא; ל יי ישנה מחלוקת באיזה אופן הבין את שי יית אב ת  70]והנה, בקוש סבר
ן שהוא " וריח, מ"מ כיוו ס בקול מראה  יי היא, שאע"פ שלרבא יש איסור מד"  - "לא אפשראב

יל(, אלא שמעלה עשו בקה"ק )ורק  נים יכנסו באופן רג להיות מותר )שהאומ פילו לרבא צריך  א
ת(.מ ים בתיבו  שום זה נכנס

ל  יי סברת ,71תוס'ו  -)ובנדו"ד  צורך ישאם  - איסור מדרבנןכיון שלרבא הוא רק ש היא, אב
והו"ל להתירולתקן את קה"ק(  פי זה מובן שבמקרה  א  -צורך  אין. ול ל אע"פ ש"לא אפשר" 

 יתירו האיסור מד"ס בקול מראה וריח.

יניהם הוא: שלרש"י, במקרה  יינו שהנפק"מ ב פשר, מראה מותר גם מדרבנן )חוץ ה דלא א
מראה מותר מדרבנן )ובקה"ק אסור, הגם  -מקה"ק( אפי' אם אין צורך. ולתוס' רק אם יש צורך 

 שהוא "לא אפשר"([.

                                                   
 ( פ"ד מ"ה.66
 ( ראה רש''י פסחים כו, א, ד''ה יזונו.67
קום שצריך 68 יו מצמידים את הצד הפתוח להמ הי' בתיבה, שהרי ה ולא חוששים לזה שיראו מהצד הפתוח ש  )

וקים וטרוד ודה עס מידות פ"ד מ"ה( ובשעת עב ול בשפופרת תיקון )תוי"ט  מכח מותר לרועה להכניס כ ים )ע"ד ש
מלאכתו )ע"ז כ: וברש"י שם ד"ה בעבידתי' טריד(, ובזמן  על אף שמסתכל ובד"כ זה אסור משום שהוא טרוד ב

ראה בספר מטה אהרן )לט ע"א(, דאיתא במס' מעילה  -דאז לא טריד  -שמשלשלין אותו לאחר שגמר עבודתו 
יו בונים א ל )דף יד סע"א(, דכשה יו בונין כשהוא חולין ורק לאח"כ מחללין מעות הקדש ע ו מתקנים בהביה"מ ה

קה"ק עדיין נחשב חולין.  הבנין ונעשה קדוש, וא"כ מה שעשו ב
מידות שם.( 69  ב
 ( ד"ה אין בהם.70
 ( ד"ה ותסברא.71
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מביאה " (, איכא דאמריוהגמרא  " שרבא מביא ראי' לשיטתו )ש"לא אפשר ומיכוין" אסור
ריח אין בהן משום  לשון: "קול מראה ו א  -" המעילמדיוק ה ילה הוא דליכא, אבל איסור ד"מע

נים  על הכה יינו  הוא "לאותן העומדין בפנים", דה ר זה לכאורה  ]מד"ס[ מיהא איכא". ואיסו
יים העובדים בעזרה, שאע"פ שזה שהם עומדים שם הוא "לא אפשר"  ס  -והלו אסור להם מד"

 לכוון ליהנות.

ייק ש"איסורא מיהא  אי' זו, ש)אמנם יש לד יי דוחה ר ש, ואב קד איכא" בקול מראה וריח שבמ
נים  ל( אין הכונה שאיסור זה הוא לאותן העומדים בפ א  -אב כי הם באמצע עבודתם והוא "ל

אפשר", אלא "לאותן העומדין בחוץ"  שהם בגדר של "אפשר", ואסור להם לכוין )כגון להתקרב 
ר ומיכוין". ליהנות( שאז הוא "אפש  כדי 

ק ראה במ פנים:]ע"פ מה שלמדנו, איסור מ ל להתבטא בשני או  דש יכו

יל א.  לע מרת הגמ' ד ו שאו ר  -כמ יינו שהיותם שם הוא בגד "לאותן העומדין בחוץ" ה
ים ליהנות.   "אפשר", ומתכוונ

ילה לצורך מצוה  פילו אם מישהו בא לכתח נים", ונמצא שהיותם  -ב.  א "אותן העומדין בפ
.שם הוא "לא אפשר" אלא שעשו מעשה מיוחד ונוסף ליהנות   ממראה הביהמ"ק

לעיל  פ  -שמי ששואף בכוונה להינות  -בנוגע לריח של ע"ז  72וע"ד מה שביארנו  אסור. אע"
 , שייכת לדרך שהולך בה לך בדרך הזאת הוא "לא אפשר", כיון ששאיפה זו אינה  שזה שהוא הו

פני עצמו  א  -אלא הוא מעשה ב , אל להיות בביהמ"ק פילו אם הוא צריך  . ועד"ז כאן, דא אסור
מעשה שלא בקשר לעבודה ש ביהמ"ק  -הוא עושה  ת ליהנות ממראה   אסורה.[ -ההסתכלו

 

 ח.

 ההלכה למסקנא 

םה בנוגע להלכה פסק ל, שכרבא 73רמב" אפשר ומיכוין" סקאסור "א  עוד פ ה  74. ו שקול מרא
םוריח יש בהם איסור הנאה מדברי סופרים. ויש נים לבאר מהיכן כמה נ פסק הרמב"ם  למד אופ

ס בקול י"ל ד א.זה:  יי יש איסור מד" ע( שגם לאב )שמשם משמ יכא דאמרי",  סברא לי' כה"א
לא אפשר" וריח, )והמחלוקת היא רק אם התירו איסור זה ב" לישנב.  (.75מראה  "ל דס"ל כה  אי

 הא' שהובאה בגמ'. 

                                                   
 סעיף ה' בחצאי ריבוע.ב( 72
הל' מאכלות אסורות פי"ד הי"ב.73  ) 
ה לעיל הערה 74  .6( רא
הו לשי75 המחלוקת היא ( ז כנ"ל בסעיף הקודם, בחצאי ריבוע(, ולתוס'   .צורךהאם התירו במקום  -טת רש"י )



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   441                            פ
 

פנים; טת רבא, וכ"א מהם יש ללמוד בשני או יי ושי יטת אב : אביי שיטתא.  ובזה גופא יש ש
ק כ76דאין איסור אפי' מד"ס "לי"ל שאביי ס "כ הרמב"ם פוס י"ל דס. 77ולא כאביי רבא, וא "ל או 

בא  על ר השני', שהפרט שהוא חולק  )וצריך לפרש ע"ד כבלישנא  יי יש איסור מד"ס  שגם לאב
ם יש ג"כ איסור במקום ש"לא אפשר"(, וא"כ הפסק של הרמב"ם הוא לדברי הכל  .הוא רק הא

יי מהמשנה במידות : י"ל שרבא)למסקנא( שיטת רבאב.  ר 78אינו מודה לקושיית אב , וסוב
,  79גם למסקנא ל( הנאת מראה ום איסור )מד"ס ש לין האומנין בתיבות הוא מש שזה שהיו משלש

ב"לא  80משום ש"מעלה עשו כו'". וא"כ יוצא שקול מראה וריח הם אסורים מד"ס, ואפי'ולא 
י"ל דסאפשר".  יי אכן נדחה פאו  יית אב יין סרט זה "ל שע"י קוש לם עד , או "ל )או של שיטת רבא

ים המוב י שני האופנ ( שיש איסור מד"ס בקול מראה וריחשהכל מודים, כפ  .אים לעיל

 

 ט.

 הסיבות למקרים שבהם מראה אסור  

 משלשלין אומנין בתיבות לקדש הקדשים:הא ד

י"ל שלשיטת רבא אף למסקנא  א. פי שנתבאר בסעיף הקודם,  ר  -כ "איסו ר הוא משום  האיסו
ך ירים אף לצור ", ולא מת קדש   .81מראה בה

                                                   
 ( וכל הטענות המבוארות ברש"י ותוס' )שיוצא מהם שיש איסור מד"ס( הם רק 'לשיטתך' של רבא.76
וקת אביי ורבא 77 ידושין נב ע"א. ועוד. -( שהרי מחל מיע"ל קג"ם( ק  הלכה כרבא )חוץ 
 שם. (78
הו( 79 נה מ ל ל"י? אביי לקושיית רבא יע כ קושיא ש ק היא ה  אפילו, דרבנן איסור הוא שאם אבייהבנת  לפי ר

ו לרבא יות ל"ה ו, י"רש לשיטת -' )אפשר לא'ש במקום מותר לה קום א  רבא אבל'(. תוס לשיטת צורך שיש במ
מו ל חולק בעצ ו סברא ע י אם' שאפי ל"וס, ז מו ראייתו ובמילא, ידחה לא דרבנן איסור' ה .לשיטתי - עומדת במקו ' 

יל) הראשונים שאר ולפי נאה( 65 בהערה לע ת את כך יפרשו אם קשה, דרבנן איסור יש כדרך שלא שבה  שיט
ה, רבא מ ל המעשה אודות רבא יענה ד י פ"ואע, איכא מיהא דרבנן איסורא דשם ז"ריב ש ה ו צורך' ש  להיות ל"ה

י! אסור המטה ל"דס ל"ו י מחובר כ"ואח שתלוש אהרן כ וד ( בתלוש מעילה יש אבל במחובר מעילה דאין) כמחובר נ
נות דרבנן איסור רק יש כ"וא כל ליה ההי הנאה וכאשר, מ ו" דרבנן תרי" הוא, כדרך שלא היא ה " לגזירה גזירה" א

לכן  שמוכיח וכפי) א"והרשב ן"להרמב כן לומר אין ולכאורה, ט"דע ב"בב ם"להרשב כן לומר אין אבל) מותר ו
מלך ובמעשי(. )כתלוש דינו מחובר כ"ואח דתלוש ל"דס( שם אהרן המטה ל ל י ז"פ המקדש כלי' ה  ביאר כ"ג ח"ה

י אחר מטעם דרבנן תרתי הווה דכאן משום י  (. ש"ע
ו ל) נ"כהצפע ל"דס ל"י א י אסורות מאכלות' ה י ד"פ  כשלא עבודה לצורך ההיכל הנאת שהותרה דמתוך( ב"ה

י הותרה, ה"בלא אפשר מ י אביי וטענת, כשאפשר נ כל בפנים שאכן' ה ן, שם היא שהעבודה משום כן ל"י ההי  ולכ
הוא הצל אבל. מועלין אין בפנים הותרה מצינו לא מבחוץ ש  לתוכו" רבא ומתרץ! לצורך מבחוץ ההיכל הנאת ד

וי וי בכולו הנאה דין ולכן" עש הנאה תל ל בה  .בהפנים היתר ש
ה )פ"ה ה"ח( דלדעת לא 80 הלכות יסודי התור מל"מ ב הנאתו(.( וכמ"ש ה ל איסור דרבנן )כדרך   התירו כל
לפי ש"לא אפשר", 81 היתר שם הוא  ואומר שה וכ"ש שיכולים לומר כן לפי רש"י, וזה שרש"י חולק שם על תוס'   )

לו אם אין צורך רק ש"לא אפשר"  ומר שבמקום צורך מצוה אין להתיר, אלא שאפי ל התוס' ל  -הוא לא שמחמיר ע
ודה לו שלא אס  רו רבנן באופן כזה. אביי טוען שרבא י
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יל סימן ז  ב. יטת רבא דלע בש עלה עשו בקה"ק". -לצד השני   משום ד"מ

ן  82הצפנת פענח ג. מסביר, שכאשר חפץ של הקדש הותר לשימוש ולהנאה של מצוה, כגו
שום ש"לא ניתנה תורה למלאכי השרת" ה מ ה וכיו"ב, הנ ושה  83לצורך עבוד לכן גם בזמן שאינו ע

ה את ה יין  -עבוד לים והעזרות, ע ת ירוש ה ובחומו נ גדי כהו נו בב )וכדמצי ו ג"כ  התירו הנאה ז
 שם(.

יש זמן שנהנים   פ"ז מסביר, שבאמת מותר ליהנות מהמראה של הקודש וקה"ק, משום ש וע
שהותרה לצורך  והוא בשעת העבודה. לכן, "מתוך  י שלא  -בשעת עבודה  -ממראם,  הותרה נמ

יינו שלא בשע )וייהנלצורך" ה "ג לא יראו  הכה "א שהכהן ו הקודש  ות עבודה, כיון דא מ(מראה 
לעולם.  יצאו, ולכן מותר  יימו את העבודה קודם ש  וקה"ק לאחר שס

ייתו של רבא, והדין שבמידות שם  ום  -וכל רא ליזון עיניו, הוא רק מש ייתה  העלי'שאסור  שה
לשלין,  כי שם לא היו נכנסין לע -למעלה מקה"ק  השמשם היו מש . ולכן הי' אסור ליזון 84בוד

יניו מנוי העלי' ניסה בתיבות לקודש הי' משום איסור ביאה וכדלקמן(.  85ע  )משא"כ הכ

                                                   
הל' מאכלות אסורות פי"ד הי"ב.82  ) 
 ( יומא ל, א.83
היא צריכה" )פסחים פו, 84 מה  לידע  כנסים לשם אלא פעם או פעמיים בשבע שנים או פעם ביובל " יו נ ( שלא ה

א(. ולהעיר מהא דאיתא בב"ב יד, א. תוס' ד"ה שלא יהא ס"ת, שמפעם לפעם היו מוצאים הס"ת של משה מהארון 
שלא יתעפש: "וא"ת והלא לא היו מוציאין אותו מן הארון דהא אסור ליכנס בבית קדש הקדשים וביום הכפורים 
קדשים כדאמרינן בעירובין  כנס בבית קדש ה לא אשכחן בסדר יומא שהיה מוציאו וי"ל דלצורך כדי לתקן שרי לי

כנסין לשם לסיבות )דף קה.( וה"נ יכולין ליכנס שם כדי לתקן ספר תורה כדי שלא יתעפש וי יו נ תקלקל". נמצא שה
היו משלשלין אותן  לאותו הגדר של האומנין ש )אלא  עבודהשאי"ז  -אחרות ג"כ לפי הצורך. אבל פשוט שזה נכנס 

ילא לא הותרה הראי'.  צורך( וממ
ה"ק, דהרי כשנכנס לשם )קודם85 ליית ק ותו מלראות הנוי של ע יל התיבה להציל א  ( צ"ע שהרי לכאורה מה תוע

נכנס לתיבה( הוא רואה את הכל? וראה לעיל )הערה  נו מהתוי"ט שהיו מצמידים את התיבה 68ש ( מה שהבא
 לכותל שהי' עובד בו.

ני אופנים:  ויש ליישב בש
לי', וזה שלא יכולים לעשות זה דרך הפתחים  כנס לע ה לכותל עוד לפני שהי' נ דהיינו  -א. שהיו מצמידים התיב

כל וכ ההי  "ל דאז חייב משום איסור ביאה.מיד התיבה אל הכותל, הוא משום דסל הזמן להצלהכניס אותו דרך 
נאין  לכך, שהרי לפעמים הב כל האפשרי, אבל יותר מזה א"א. וראי'  לו כ הוא כאנוס, ורק ממעטין מהראי' ש ב. 

הוא ג"כ נמצא  ותל )ואף ש בתוך היו צריכין לתקן את הרצפה שבקה"ק, ובאופן כזה הרי א"א להצמיד התיבה לכ
וג"כ י"ל כאן. הוא רואה יותר מאם הייתה צמודה לכותל(, אלא דשם א"א,   תיבה, מ"מ 

ליית  ותו לקה"ק הם עומדין בע ל המציאות של שיטת הצפנת פענח, שהרי אלו שמשלשלין א לל צ"ע ע אלא שבכ
 קה"ק, וצ"ע.
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יוון ד"לא ניתנה תורה למלאכי  86ועפ"ז לק"מ זה שנהנין בנ"י ממראה ביהמ"ק ומהשיר וכו' כ
י שלא לצורך"  .87השרת", ו"מתוך שהותרה לצורך הותרה נמ

 :88בות להיכלהאומנין נכנסין בתיד הא

ת  א. יל סימן ז( שלרבא יש איסור הנאה אף כשיש צורך, מובן בפשטו לע אם נאמר )כד
.  שהאיסור חל גם כאן

יניהם משום שמעלה עשו ג"כ בקודש ב. לין שלא יזונו ע חים שם  89משלש גמ' פס אף שבה
עים זה שעשו מעלה גם בקודש 1בשבועות מהגמ' 90מוזכר ענין זה רק על קה"ק, ויוד 6. 

םמש ג. ה 91ו יתא של ביאה להיכל שלא בשעת העבוד  .92איסור דאורי

של הרס"ג ד. י"פ פערלא לספר המצוות  ר יט אל 93בחידושי ה יא דעה שיש איסור להב , מב
לים שהיו בהיכל 94כלי המקדש לן בתיבות, שלא יראו הכ וע הצריכו לשלש ילא מובן מד  .95ובמ

יטות לזה שהכ ללות יש ב' ש יל יוצא, שבכ לע ים ד להיכל ]מהד' תירוצ נים  ניסו את האומ
ת:  . משום איסור כניסה להיכל. וע"פ הנ"ל, יש לפרש 2. משום איסור הנאה ממראה. 1בתיבו

לשלו את התיבות מלמעלה  ו  -ג"כ מחלוקת שמצינו, באם ש לין" שהיו בגג ההיכל )כמ דרך ה"לו
תלוי במחלוקת בטע 96בקה"ק( י"ל שזה  ם או אם נכנסו דרך הפתח של ההיכל )בתיבות(. ו

                                                   
המ"ק86 ו משלשלין האומנין בשאר הבי מותר., ( וכן מובן זה שלא הי הי'   כיון ששם 
ת 87 האיסור כאן הוא משום הארון "ולא יבואו לראות כבלע את הקודש", דממה נפשך, בבי ומר ש ( אבל אין ל

הי' ארון, ובבית ראשון הרי מהגמרא יומא )דלעיל סעיף ג( מוסבר  מידות שם( לא  ני )דבפשטות בו מדובר ב ש
 שלא הי' איסור זה בזמן בית ראשון.

ם  , דהברכת הזבח ועוד14( ראה לעיל הערה 88 הג"ה שעל הכס"מ ברמב"ם שם( סוברי וכ"ה בה נים ) הרבה אחרו
ולם ראה לקמן הערות  דעות אחרות למקור  96ו 91 90שמקור הרמב"ם לדין זה הוא התוספתא בכלים שם, א

 הרמב"ם.
 .14 הערה לעיל ראה( 89
 ( כ"כ המטה אהרן לט, ב וכ"כ הציוני מהר"נ להרמב"ם שם.90
הכ"ז.( כ"כ הצפע"נ שם, והיריעות של91  מה והזכור לאברהם להרמב"ם הל' ביה"ב פ"ז 
קפד. ובמנ"ח שם יש דיון אם איסור זה חל גם אם נכנסין לצורך, או רק על 92 מנחות כז, ב. וראה בחינוך מצוה   )

וג"כ הרב יאה ריקנית. ודעת החינוך ) ממפרשי הרמב"ם( הוא, שהרמב"ם סב כנסין לצורך ה  "ל שחייבין אפי' אם נ
לו) הוא לא בשעת העבודה.כה"ג ש ואפי להשתחוות( אם   נכנס 

 ריד, דף רלג , ב. ואילך. -( ל"ת ריב 93
הודה אמר רב: 94 קדש" )במדבר ד, כ.(, ואמר רב י ולא יבאו לראות כבלע את ה יומא נד, א. "מתיב רב חסדא: "  )

כנסת  הוא על כל הכלים. אמנם ראה תכלים בשעת ה האיסור  הלשון, ש וספתא לנרתק שלהם". דמשמע מפשטות 
ל הארון.  סוטה ז, ט. וספרי במדבר לא, ו. ובמדבר רבה ה, ט. דמשמע שהאיסור הי' רק ע

גה כו, ב. וראה לקמן סעיף י"95 לים את השולחן, כדאיתא בחגי לי רג להעו יו מראין  מה שה  .ב( ולפי"ז צ"ע 
מה מתבטא קד96 קדושות, שב ודות העשר  מדבר א להעיר שמפשטות לשון הרמב"ם שם בפ"ז, ש ושה של ( יש 

לגבי השני  לל  –מקום  לכאורה מובן מזה שהאיסור כאן הוא ג"כ בג יאה של יותר סוג אנשים, ו שיש בו איסור ב
הלשון ")אין שם תיבות( יכנסו דרך איסור ביאה ו פתחים. ולאידך, מ היינ " ולא כתב 'בלי תיבות' משמע שתיבות 

 בשלשול דרך לול. 
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יסים אותם בתיבות, הוא משום איסור ראי'  טעם שמכנ צריכים לשלשל  -האיסור כנ"ל, שאם ה
אותם ולהצמיד את התיבה למקום שהוא עובד בו, שהרי אם נכנסים דרך הפתח, הרי בשעת 

ת ההיכל. לקיר( הוא רואה א ים  )עד שמצמיד  הכניסה 

( 98)שהוא אהל בפנ"ע דעצם היותו בתיבה 97י"ל עם הוא משום איסור ביאה,אבל אם הט
יל מאיסור ביאה אמנם אי"ז מוכרח, כי יכול  .100ואין צורך לשלשל את התיבה מלמעלה 99מצ

יאה  עלה,  -להיות שלאומרים שהאיסור הוא משום ב לשול מלמ ע"י ש ניצול מזה רק  ברים ד סו
דרך הפתח  [.102 101ולא בכניסה 

 בונים מחוץ לההיכל:שהיו  גמ' שבועותהא ד

קמעלה עשו בהיכל  א. ה נשתנה ההיכל משאר  ובקה" קדש, מ משום מראה ה )דאם הוא 
 (.103ביהמ"ק

                                                   
מנם אי"ז מוכרח משום שכן הוא לשון המשנ ט 1הערה  42ה, והכלל הוא )ראה לקו"ש חי"ז ע' א ט ( שהרמב"ם מצ

נה דבר שאין הרמב"ם מכווין לכך, והוא הדין אפילו  המש ואף אם יש לדייק מלשון  הוא,  בד"כ לשון המשנה כמו ש
נה והרמב"ם לא סאם הגמרא עצמ יקת כן מהמש "ל כדיוק זה להלכה, בכ"ז לא ימנע מלצטט את לשון המשנה ה מדי

קמן הערה 177לכות' ע' )'יין מ  .100(. וראה ל
מה והזכור לאברהם שם.97  ( כ"כ היריעות של
 ( ראה ביריעות שלמה שם שמאריך בטעם היתר זה.98
כו' משום שיש איסור שהי' ג"כ, ראה שם.99 וה בכהנים ו  ( אלא שאעפ"כ מצ

יל בהערה 100 לה דלע נוסף להשא מידות אומרת  – 15( עפ"ז י"ל תירוץ  הדין של תיבות רק מדוע המשנה במס' 
ני פרקים שונים. ועפ"ז התי' פשוט, משום שאין  לק את דינם בש ל? וכן הרמב"ם מח נוגע לההיכ נוגע לקד"ק ולא ב ב

וה, דבקדה"ק משלשלים מלמעלה ובהיכל נכנסין מהפתח. ונמצא, שבקדה"ק שהיו משלשלין התיבה, זה  דינם ש
היכל, זה הי'  משום איסור דאורייתא של ביאה. הי' משום איסור דרבנן. משא"כ התיבה בה

לי י"ל כעין זה גם ל קמן השיטה שהאיסור הוא משום ביאה, וסואו כל )ראה ל ההי מהתקרא גם ב "ל דהיו משלשלין 
וה, מ"מ אין  דינםבפנים(, שאע"פ ש '  איסורםש הי' "מעלה עשו", משא"כ בהיכל הי וקא בהקד"ק  שוה, שהרי י"ל דד

גמ'   בפנים בדעת הצפע"נ(. קמןכדל שבועות ל"קדרק משום ביאה )וה
ן 101 ולכאורה כ למעוטי. שחייבין רק כשנכנסין בהדיא דרך הפתח.  כדאמרינן במנחות כז, ב. ובתוס' שם ד"ה   )

קדה"ק  קפד. ושם אומר שאם צריכין ליכנס לקודש או ל נכנסין, אלא שלכתחילה ישלשלו  –סובר המנ"ח מצוה 
 אותן בתיבות.

לפי מה שבארנו לעיל בהער102 היפך  85ה ( ו להסוברים שהאיסור הוא משום מראה בהקדש, אפשר  -י"ל ג"כ ל ש
לכתל שבו עובד, משום דא"א  ולאחמ"כ להיצמד  לו דרך פתחים,  ם  -שמספיק להיכנס בתיבה אפי נו שכרוך ע היי

מות. אבל וודאי שלא היו יכולים לעשות אותו דבר  גובה של ארבעים א מהתקרה שהיתה ב לו  יותר טרחא לשלש
קה"ק יו מטלטלים אותו מבפנים ב לות וכיו"ב מבחוץ )שהרי בטח שלא ה להזיזו ע"י מק , דבשלמא בהיכל יכולים 

 שהרי הם עצמם צ"ל בתיבות( אבל לעשות א"ז גם לקה"ק א"א, דהרי איך יכנס דרך הפרוכות?
לה" הפירוש שהרי) מעלה משום שהוא נאמר שאם, ע"צ לכאורה אבל( 103  לתא שהוא, הוא" ק"בקה עשו מע

לה משום אסרו כאן, מותר הדין שמן פ"ואע, בהקדש' ראי דאיסור  כבר שביארנו כפי שהרי קשה כ"א'(, וכו מע
יל י בונים דכשהיו 68 הערה לע קדש מעות מחללין שנגמר לאחרי ורק, חולין הבנין' ה ו ה י ל  שום אין כאן כ"וא. ע

השמע לומר ודוחק! גמור חולין הוא שהרי, מהקדש הנאה איסור וצד חשש  אלא, חולין כשהוא אפילו הוא עשו ל
הוא קום ש  . ע"וצ. ההיכל' שיהי במ

לי י שזה דכיון, ל"י ואו י בית בתחילת' ה נ ייך, ש ל עדיין רבנן גזרו דלא ש קדש מראה הנאת ע המעלה. ה ו ו  שעש
קדש מראה הנאת איסור עם קשורה הייתה לא כאן  .נכון הוא אם ע"וצ. בה
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ם איסור ביאה. וזה שהי' אסור כאן להיכנ ב. גם  סהצפע"נ מבאר, שהאיסור כאן הוא משו
ן  יי הוא משום שכאן עד יל שמתוך שהותרה לצורך עבודה וכו'(,  לע פי שבארנו  לקודש )ודלא כ

לו,  לא הי' ההיכל ראוי לעבודה, כיון שעדיין עין דין בגדי כהונה שב לא נבנה. ולכן דינו כ
יא ל  104שההלכה ה לין בהם, אב לשימוש אין מוע יים  שר היו ראו לין בהם, אע"פ שכא שמוע

יין  לין בהם. -כשאינם ראו  מוע

 :הליכת כה"ג בעקיפיןל בנוגעגמ' יומא הא ד

ענין ד"מעלה עשו בבית קה טעם היחיד שיכול להיות, הוא ע"ד ה ה "ק", וכלשון כאן לכאורה, 
י: " שים וכל שעהרש" קד יניו נזונות מבית קדשי ה ר  ".ע י' כבשא יינו שהבעי' בזה אינה עצם הרא ה

. עא" "לאו אורח אר ו'(, אלא שהוא   איסורי הנאה ממראה )כיון שזה בשעת העבודה ומוכרח וכ

"ק, אין איסור ראי', כיוון שהוא בשעת העבודה  יינו, שאמנם כאשר הכה"ג נמצא בקה וה
יע לשם, צריך למעט את )ול פני שמג לשלו אותו בתיבות(. אבל, ל כן אין צריך לומר דלא יש

ל  עלה, שלא יביט בקה"ק בכ כלפי מ יתן )ושינו את דרך הליכתו בדרך כבוד  ייתו ככל הנ רא
 שעה.

 

 יו"ד.

 הטעם להיתר הראי' בפרוכת 

הנ"ל, אפשר לבאר י וטעמי האיסורים במקומות  רנו את כל אופנ טעמים לזה  ועכשיו שהגד ה
. קדש ים מצינו שמותר להסתכל בהקדש ובמ סויימ  שבמקומות מ

לים) על גג האיצטבאהפרוכת ששוטחין  דין  (:שק

פי' הר"ש סיריליאו א. ס' שקלים שם,  ת שלמה 105במ ן במלאכ טעם  106וכ )בשם הרש"ש(, שה
כדי שהעם יראו מלאכתה שהיא נאה(, הוא משום שעשו שני ) לזה שהיו פורסים את הפרוכת

לעשיית הפרוכות.פ יתנדבו העם   רוכות לשנה, והיו מאד יקרים, לכן שטחו אותן כדי ש

לשטוח את הפרכת  ואע"פ שזה "אפשר ומיכוין" משום שאפשר   . ונמצא שזה הי' לצורך מצוה
פי הפרוכת )של 107בחיל, והכוונה כאן היא שהעם יכוונו לראות את יו . מ"מ כיון שהאיסור כאן 

                                                   
 ( קידושין נד, א.104
 הירושלמי שם פ"ח ה"ב. ( בפירושו על105
 ( שם ד"ה כדי שיראו.106
נה ריח האסור, שזה חמור יותר מ"אפשר 107 ואף בכוו נוסף בכדי ליהנות וכעין זה שש ( ואפילו אם עושים מעשה 

)מצוה(. ו לצורך  ולכן התיר האיסור כאן הוא מד"ס   ומיכוין" סו"ס כמ"ש בפנים כל 
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לב המראה הקדש( הוא מד"ס ב חים ובתוס' שם 108ד, התירו לצורך מצו פי שמבואר בפס  109]וכ
פילו ל"אפשר  לחלק בין זה א ר במקום צורך, ואין  שב"לא אפשר ומיכוין" שאיסורו מד"ס, הות
 ' י"ל שזה הי לי  "ס[. וזה שתלו אותן בעזרה ברגל, או ומכוין" כיון שסו"ס כל האיסור הוא רק מד

י שיתנדבו  .111י"ב, או י"ל כדלקמן סעיף 110ג"כ כד

ה  ב. וכת בשעת עבוד את מראה הפר יש לתרץ ע"פ היסוד של הצפע"נ, שכיון שהותרה הנ
ייתה בצד קה"ק,  הפרוכת השני' שה ים בכל יום, ו דש ראוה הכהנ ו )שהפרוכת שהיתה בצד הק

"כ י הי' נראה לכה"ג ביוה .112הר י לראות אותה שלא בשעת עבודה  (, הותרה נמ

שי למלך ג. ר מע ת היתה שכשהמשנה ,תירץ 113ובספ ה" אומר שהפרוכ יינו חדש , "חדש ה
ש יין לא השתמשו בה, ו - 114ממ יין לא נתקדשהשעד שא"כ ב .עד אכן אסור  ,ישנהפרוכת מ

פ ו]. ממראהליהנות  יל סעיף ג'( הלשון "חדשה", אע" לע לאכת שלמה  פי"ז ניחא )כמ"ש המ ל
. ים בכל שנה ותמיד היא 'חדשה'[  שהיו עושין שת

לים ד. שק טחין אותה  :כותב 115הריבב"ן ב לין אותה בחיל ושו "אם היתה חדשה ונטמאת מטבי
וטחין  ובין כך ובין כךשם כדי לנוגבה,  מדבריו דזה שש נאה". ומוכח  מלאכתה שהיא  יראו העם 

גב  הרי זה דרך א נאה",  ש"יראו העם מלאכתה שהיא  ה  יל הוא בעיקר "כדי לנגבה" ומ אותה בח
  .יראו מלאכתה ובין כך ובין כךבכלל, 

יינ יל וה הוא ולא מיכוין", ד ר  ייבים להוציאה  - טומאתה דאורייתאו שהוא ע"ד "לא אפש ח
ת ממילא יבואו ליהנות ממראה הפרוכ לפרוק  שצריך 116המ"ד הוא ע"דו] .אל מחוץ לעזרה, ו

ייתא. דאע"פ ין נסךי עלי חיים מדאור צער ב ה שנפלה תחת משאה, משום  מזה  השייהנ 117מבהמ

                                                   
לה שלצורך ( לא מצאתי זה מפורש לע"ע, אבל מסתבר ויותר פש108 נו ב"ד מתחי וט לומר שמשום צורך זו הת

הי' מותר, וכן התנו שלאחר שיעברו הפרוכות מלהשתמש בהם יתלו  –זה  לפרוש את הפרוכת על גג האצטבא, י
ניחא  וג'(  נים(. אלא שלפי תירוץ זה )וכן לתי' ב'  אותם בעזרה בשעת הרגל )אבל אפילו בלי זה אפשר לתרץ כבפ

נו דוד )ב מה"ת, וא"א לתת לזה "היתר" משום צורך וכיו"ב, אלא גם דעת רבי מו"ר אסורים  פסחים שם( שיתכן שקו
יל. האיסור אינו מתח  צ"ל שלשיטתו, כאן )וכן בשאר המקומות שמתירים( 

ל הערה 109  .71( לעי
יל הערה 110  .108( או י"ל כמ"ש לע
לי המקדש פ"ז הי"ח( 111 הל' כ ובמעשי למלך ) הו מתרץ,(  הנפש והייתה מותרת. משום שראיית הפרוכת  הנאת  א 

נין הכרובים  -שהיתה ראיית הנס  היתה חוץ מדרך הטבע בחכמה אלקית )ע"ד ע הייתה מעשה רוקם  לאכתה ש שמ
מה אלוקית". היתה "חוץ מדרך הטבע בחכ ומר שהפרוכת מלאכתה  קור למה שא  ולחם הפנים(. וצ"ע המ

נה, שאין צורך שיהנו ב112 ו בה. ראויה בפועל, אלא צריך שיהי' ( ואף אם נטמא קודם יוה"כ אי"ז מש  שיהנ
 ( הלכות כלי המקדש פ"ז הי"ח.113
וי"ט שהתי' השני בתוס' בביצה )די"ד ע"ב ד"ה היטמא על אף היותה וילון, צ"ל דס( וזה שיכולה ל114 כהת "ל 

המ"ק )ולהעיר מגי יו נושאין בה כלים, והוא ג"כ בבי ומאה, כיון שה קבל ט יה ל היתה ראו טין מפני מה( שהפרוכת 
 נו, ב(.
 ( פ"ח מ"ד ]ה"ב[.115
 ( בב"מ לב, ב.116
 (  פסחים דף כב ע"ב תוס' ד"ה ואבר.117
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להנות )והוא נחשב כ"לא אפשר ולא  ןמותר, כיון שאינו מכוו -נאה כי הגוי יהי' חייב לו טובת ה
.])  מיכוין"

פירוש זה משני טעמים: ע ל  אבל צ"

ות   א. נים להנ לא מכוו )שתולין אותה( הם  "ד  וין, דאע"פ שמצד הב יימר דכאן הוא לא מכ מי 
חים מהנאת מר ך אגב, הרי מצד העם יתכן שיהיו כו"כ שיהיו מרוצים ושמ ה והוא רק בדר א

עיף ה'(. ין" )כפי שנתבאר לעיל בס קרא "מיכו ים בדרך אגב זה נ ילו אם נהנ  הפרוכת. ואפ

פנינו ב. על גג 118אינו מתאים עם הלשון במשנה של טחין אותה  ם: "שו לשון הרמב" , וכן עם 
ישנה( דלא האיצטבא ) קא  כדיכבפרוכת  טחין אותה ע"ג האיצטבא זה דו שיראו העם." דמה ששו

 .ולא "ובין כך ובין כך", שיראו העםבשביל 

 

 יא.

 מחלוקת המפרשים בנוגע לפרוכת 

לסעיף הקודם  על גג האיצטבא -בהמשך  טחין את הפרוכת  בין  ישנה מחלוקת - ששו
:  המפרשים בנוגע לאיזו פרוכת מדובר

"ב ל פתח האולם.: 119א. דעת הרע יתה תלוי' ע על הפרוכת שה  מדובר 

לאכת שלמה 3ב. דעת המ על הפרוכות 2 ו : מדובר  "ק לאחר שסיימ שהיו בין הקודש וקדה
 להשתמש בהן.

י"ט ת  :121והתפא"י 120ג. דעת התו ה"ק בשע קד מדברים אודות הפרוכות שבין הקודש ו
 שימושן.

ק מהפרוכות שהיו בביהמ" על כ"א  "ם: בפשטות מדובר   .122ד. דעת הרמב

                                                   
המשנה )כפי שהוא לפנינו בהמשנה )וברמב"ם(( "118 וכרח שלא כדי ( צ"ל שלא גרס ב שיראו העם...", וג"כ מ

היתה חדשה שוטחין אותה על גג האיצטבא" )א. משום שאינו בפירושו עיי"ש, ב. משום  דא"כ קשה גרס "ואם 
ו אותה(, אלא נראה  שמשניםטובא, שהרי מזה  היא בכדי שירא נה  נה, זה מראה שהכוו בחדשה ועושים אחרת מיש

 , יל ושוטחים אותה שם ניסים אותה להח ותה בחוץ ומכ הוא, שישנה מטבילין א יו שהשינוי בין ישנה וחדשה  מדבר
ומשמע קצת שה"בין כך ובי מטביליןוחדשה היו ג"כ  יל,  ותה בהח ן כך" קאי לא רק על השטיחה אלא גם על א

לים  מאות כהנים מטבי כל העבודה של הטבילה )כפי שכתוב במשנה שלאח"ז, ששלש  היינו שבמשך  הטבילה. ד
כו'( ו ותה.האותה, ובטח שזה הי' עושה 'רעש' ו  שטיחה, יראו א

ה. כפי שנתבאר בתוי"ט שם מ"ד, ד"ה פרוכת. ושם מ"ה, 119  ד"ה ארכה.( שקלים פ"ח מ"ה, ד"ה ארכ
 ( שם מ"ד, שם.120
 ( שם מ"ד, יכין אות כב.121
לי המקדש פ"ז הט"ז122 מהסדר של ההלכות בהל' כ קודש -( מוכח  הל' ט"ז מתאר מעשה הפרוכת שבין ה י"ח. שב

הל' יח: "פרוכת שנטמאת . ." וי"ג פרוכות היו", ורק אח"כ  הל' י"ז: "  וקדה"ק, ומפסיק ב
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ע"פ  וצע"ק לדעת אלו הסוברים שהמשנה מדברת על הפרוכות שהיו בהיכל, דלכאורה א
י ק ש ילו כך בקה" שלא הק ש כאן רק איסור דרבנן שהותרה לצורך כנ"ל, אבל כבר הזכרנו 

על הפרוכת שהיתה שם? יטות גם בההיכל(, וא"כ למה חומרא זו אינו חל  לפעמים לכמה ש  )ו
על  "ק, לכאורה זה  ולא על  המקוםובפשטות י"ל, דזה שיש מעלה שעשו )בקודש ו(בקדה

. חפציםה  שבו

ללויומתק עפ"ז ו  יני ופרטי יראת המקדששכ סק בד , ומזה מובן 123ת פ"ז מהל' בה"ב עו
יא  יני יראת המקדש פרט וחלקשהלכה זו ה לת ההלכה את הדרגא  .מד שלאחרי שמביא בתחי

ות לית ביותר מכל הקדוש ך  124הנע נסין להיכל לצור המנויות בהלכות שלפנ"ז, כותב שכשנכ
ע"י כהנים תמימים דווק ילה  ייעשה לכתח ה ש ומפרט שם מסוים, מצוו ר את א )וממשיך  סד

לל יראת המקדש  "כ בכ זה הוא ג חד נכנס לשם, ד יפויות בזה(, ואין כל א שכל העבודות  -העד
ע"י החשוב והנעלה יותר. ולאח"ז, בסיום ההלכה )והפרק( כותב ש"כל הנכנסין  ייעשו  דההיכל 

לל מורא המקדש ,להיכל יכנסו בתיבות . ." י"ל שהוא ג"כ בכ היו משל .ד ה ש ן שמ לין האומני ש
ש י שיבואו לירא יותר מן המקד יניהם, הוא כד   .125בתיבות שלא יזונו ע

תיקנו ויוצא מזה,  מעלה עשו -לשון הגמ' כרק  חכמיםשמעלה זו  " קדשי קדשים בבית "
שבועות שם)וההיכל בכלל לירא מן , בדרגא מסויימת כבגמ' ב (, דשם שייך הטעם שיבואו 

ג ר לית ביותר. אך ל אהמקדש בד מחוץ אותה דמוציאין  ,עומת זאת, בפרוכת שנטמאההנע
שים בביתלא שייך חומרא ומעלה זו שהיא רק  - לעזרה  .קדשי קד

 

 יב. 

 הטעם לשאר המקרים שמצינו להיתרא

 )והגמ' בגיטין(: תושבי ירושלים רואים את ביהמ"ק כל היוםהא ד

                                                   
יה"ב כת123 המצוות בתחילת הל' ב המזבח גזית ג.  –ב: א. לבנות מקדש ( דבמנין  נתבאר בפ"א ב. שלא לבנות 

לות עליו  פ"ו מבאר שאר פרטי דיני כלי המקדש, הלשכות והעזרות וכו'(, ד.  –נת' בפ"ב )בפ"ג  -שלא לעלות במע
קדש  מירת המקדש   –ליראה מן המ קדש סביב ו. שלא להשבית ש נת' בפ"ח. ומסדר  –נת' בפ"ז ה. לשמור את המ

וות הדברי וג' המצ מירת המקדש מתבארת רק בפ"ח,  וות ש )דמצ מקדש  ם נראה, שפ"ז בכללותו מדבר בדיני יראת ה
 הראשונות מתבארים בפרקים שלפני פ"ז, ששם מדבר ביראת המקדש(.

)ה"א  קדש: שלא יכנס  –ויש לבאר זה, דבתחילת הפרק  וגעות למעשה בפועל ביראת המ לכות הנ ה"י( כותב הה
כו', אסור הי"א  במקלו ו הכ"ג( ומונה הדרגות בקדושה גופא: ארץ ישראל, עיירות  –לרוק וכיו"ב. וממשיך )

נה הרמב"ם כל פרטי דרגות אלו לאחר שביאר פרטי המצווה דיראת המקדש  מה שמו וי"ל, ד הוא:  –המוקפות וכו'. 
גות שונות בהחומר יותר טעם הדר מ"ק, שעי"ז יובן  לה דביה ות שהחמירו בכדי להוסיף בההפלאה וגודל המע

לו מתווסף בפשטות בהרגשת יראת המקדש דהאדם. ק. ועוד, שע"י לימוד כל דרגות א  בהביהמ"
קודמת הקשר ליראת המקדש.124  ( וראה בהערה ה
קום השראת השכינה 125 הוא מ הוא ביותר בק"ק ש ויראת המקדש   )- . וה על יראתו" )הל' ביה"ב רפ"ז(  "מי שצו
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עיניו מהנוי של כל ביהמ"ק )כנ"ל מהפסקי תוס'(,  י"ל שהוא באופן של הגם שאסור ליזון 
ת  לים ויש לו טורח ללכת ברחוב באופן שלא יראה א "לא אפשר". וכמו כן מי ששוכן בירוש

פילו אם ייתכן  ביהמ"ק.  שר". וא ן גדול בקה"ק, הוא "לא אפ הכה טין ג"כ, זה שרואה את  י ובג
שיתירו פשע ויכון, כיון שיש צורך מובן  יט בו י  .126שהכהן המב

, וכן מה שהיו מראים הכרובים והזהב והפרוכות ורואה את יופיהא דמי שהי' בא לביהמ"ק 
(:  לעולי רגלים חים  )יומא ופס

ן  -מי שעולה לביהמ"ק לצורך מצוה  דאי שאי להתפלל, לעליי' לרגל וכו', וו להביא קרבנות, 
לין את ה איסור ו שאין משלש ילא. וכמ פילו אם נהנה ממ יית ביהמ"ק א להיכל ברא כהן בתיבה 

ל י  ום.לעבודה בכ

ה כנ"ל, יש אפילו  י"ל עוד, שכאשר בא לביהמ"ק לצורך מצו פי ביהמ"ק כי  מצוהו לראות יו
בת ויראת ה' אצל האדם ז 128 127זה מרבה אה . וזה כבוד לה' שמפארים את היופי של היכלו. ועד"

יים בשעת העבודה, שהי' מעורר את לבן של בנ"י  יעת קול השיר והנגינה של הלו בשמ
 .129לתשובה

מרי מכל  וזה שונה   ילה,  הגדרלג פירושו הוא כמו אכ יניו מהקדש, דשם  ליזון ע של האיסור 
פני וחומרי. על זה  שהיא הנאה ותענוג גו יין לעונש  לי בנ"י היו רוא זה שמצינו שאצי וכמו 

ש130ש"ויחזו את האלוקים למד  131" ומפרש המדר ט  שזנו"מ דם שהוא מבי יניהם מן השכינה כא ע
 את לבן וזנו עיניהן מן השכינה".והגיסו . .  מתוך מאכל ומתוך משקהבחבירו 

                                                   
יל הערה 126 ק"מ שה107( ראה לע לו אפשר אלא שהוא( ולא מיכוין" ובאופן . וכאן ל )או אפי רי הוא "לא אפשר 

 כזה )כדאיתא בפסחים שם( מותר אפילו איסורי הנאה דאורייתא.
הל' יח( שמביא מהמ"ח )יור"ד 127 ( ראה בספר מעשי למלך )הל' בית הבחירה פ"א הי"א, ובהל' כלי המקדש פ"ז 

הכרובים מה שמשתמשין  – סי' ס(, דזה שהיו מראין להם את השולחן ו כמה" דשרי. וכן תירץ, ד הוסיף ח הי' "ל זה 
לי':  ומביא בשם ספר אגדת א לו את עצמן לירא את ה' מפני גדלות כבודו.  במקדש בכסף וזהב, הוא כדי שירגי
כו שיפול בלבבם אימה ויראה לעמוד שם באימה  יופי הבנין מרוב הכסף והזהב שבתוכו מתפעלים הנכנסים בתו "ד

מהרהר קדש ויראה ו ל נפשם וע"י כן תתקיים המ ולעבדו בכל לבבם ומאודם ובכ ובה בלבם פן תאכלם האש  ים תש
נים  מותיהם של ישראל שע"י כן קו מה שנוגע לתועלת נש קדש הוא מצד  וי הכסף והזהב במ ולם באופן דרב לע

וכן שמו שם".  אימה ויראה ממי שש
יל, שקומו"ר אסורים גם כש"לא אפשר"/ב128 וי"ר אין ( ולאופן שהבאנו לע קום צורך, צ"ל ש'ההיתר' של אה מ

וא 'היתר', שהרי לא מתירים איסור מד"ס אפי' כשיש צורך מצוה )שבפשטות בדק הבית זה מצוה(. אלא  הפי' שה
ה  נו דוד ראה לעיל הער קדושה )וצ"ל זה ג"כ לשיטת רבי הנאה כלל, אלא גדר של הנאת  הוא, שאין זו  הפירוש בזה 

ל האיסור108 לי' לא ח וה?דאל"כ איך מותר לבוא ולרא ,( שע ו לצורך מצ  ות את ביהמ"ק אפיל
 ב, ושם לב ע"א. ועוד.-( זהר ויקרא ח ע"א129
 ( משפטים כד, יא.130
מות פ' כ'.131  ( ויקרא רבה פ' אחרי 
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וא משום אהוי"ר,  ך מצוה משא"כ כשה לין הפרוכת הי' לצור יו מגל  -וכמו בגמ' יומא זה שה
ם לפני המקום" ים להם: "ראו חיבתכ ו שהיו אומר  . 132שיתעוררו העם באהוי"ר, וכמ

לי רגלים םמראימוציאים את השולחן ושהיו  ,133בחגיגהמצינו  וכן ת לעו   ,לחם הפניםה א
פני המקום שסילוקן כסידורן". ואומרים להם כ "ראו חיבתחן ל  134מ"ש בתפארת ישראלו

לים להציץ לק"ק לעולי רג ?  135)שמביא מה ששאל בנו(: ". . א"כ למה התירו  ללו להן הפרוכת שג
ן לצורך מצוה ונ"ל כיון דרק מדרבנן אסור, א"כ  עי"ז חבת ובין מעורין זב"ז, ויבינו  שיראו הכר

"טל  ".136פני המקום, שרו רבנן מה

ת(הפרחי כהונה היו מסתכלים בעטרות שבחלונות ההיכל הא ד  :)במידו

. א. יל, שזה להוסיף בהאהבה ויראה של הפרחי הכהונה לע  י"ל כד

ו ב. בהיר באמר לאכת שלמה מ י"ל שזה מה שהמ לי  לנוי ויופי לטיול העטרות ש ,או נעשו 
עין  לתענוג, והווה כ עליה"ו הן מוקדשין ,137"םלב ב"ד מתנה  השימוש שלהן יהיו  ,שאף ש

.וצ"ע ובירור  ,להתענג ממראיהן  בכ"ז

 

                                                   
 ( לשון הגמ' יומא שם.132
 ( כו, ב.133
מידות פ"ד מ"ה.134  ) 
 ( ביומא נד, א.135
ההיתר של אהוי136 גות: א.  וי"ל שיש כאן שתי דר גל דאז (  "ר בכל השנה כולה. ב. הדרגא המיוחדת של שעת הר

נין אז להראות  וגם הי' ע יו מראין את הקה"ק רק  לכל בנ"יהיו בנ"י בדרגא נעלית יותר,  חיבתן לפני ה'. ולפיכך ה
כל ימות השנה.  ברגל ולא ב

לי תיבות אע"פ שיש לומר שכשרואין  יו מניחים לאומנין לתקן ב )וזה ולפי"ז מובן, מדוע לא ה כו'  ה"ק יתעוררו ו ק
ן  יהם" ועכ"פ זה הי' א' מ נו עינ נה אומרת "שלא יזו המש יאה, שהרי  יל איסור ב הדיעה שהתיבות היו בשב קשה גם ל

גל. ו' לרבים הי' רק בר ל וכ לו ההיכ היתר להראות אפי  הסיבות לתיבות(, כי ה
יל בהערה  מותר לכל הבאים לב 85ועפ"ז י"ל הקושיא דלע ם באו"א, דכמו שהי'  המ"ק משו מ"ק בכ"י לראות הבי יה

גל. נים. משא"כ בההיכל שהי' אסור לכל אדם שלא בשעת הר להאומ מותר  וי"ר, כך הי' גם   שמוסיף באה
מנחות עט, ב.137 קו, ב. שבועות יא, ב.   ( כתובות 
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 ביאור שי' רש"י ואדה"ז בפשיטת יד לפנים ולחוץ
 פרידמאן שי' יהושע חיים הת' השליח

מביא הסוגיא ד'יציאות השבת' ופשיטת יד לפנים ולחוץ / מביא קושית הגמ' אמנינא דמתני', ומסקנתו 
פטורי "/ מביא לב' שיטות בראשונים בפי' דברי הגמ' ד "בהו לידי חיוב חטאת קחשיב וכו'פטורי דאתי "ד

/ מבאר גדר האיסור דהמקרים דסיפא דמתני', באם אסורים מן התורה מדין ח"ש, או באם  "דאתי בהו וכו'
שה על / מביא ומק "והא איתעבידא מלאכה מבינייהו"רק אסורים מדברי סופרים /  מביא לקושיית הגמ' 

ה"ז בשולחנו סי' שמז / מביא ודן בשי' הטור בסי' זה, באם ס"ל כאדה"ז בא"ל / מביא ודן דדברי רבינו א
ומקשה על דברי שו"ע בסי' זה / מביא ומקשה על ביאור הגר"א על שו"ע / מביא ומבאר לשי' התוס' 

והא איתעבידא "הגמ' דע"פ ביאור המהרש"א / מסביר ההמשך והקשר דקושיית  "פטורי דאתי בהו וכו'"ב
ן / י/ מביא סיוע לזה משי' הרמב"ן והרשב"א בסוגי "פטורי דאתי בהו וכו'"לדברי התרצן ד "מלאכה וכו'

מקשה על פרש"י לפי זה / פירוק קושיא זו / ביאור ההמשך והקשר דהגמ' לפרש"י לפי זה / ביאור בשי' 
קרים דסיפא דמתני' / ישוב כל קושיות התוס' אדה"ז דקאי בשי' רש"י / ביאור הגזירה, וטעם האיסור בהמ

על פי' רש"י לפי דברינו / קושיא מפרש"י בשבועות / פירוק הקושיא לפי דברי תוס' במס' שבת / דיחוי 
 א / ישוב הקושיא הפירוק מפרש"י על מתני' / ישוב הקושיא מדיוק דבריו / קושיא מפרש"י בדף ג,

 

 הקדמה

 -יציאות השבת ב' שהן ד'  -

לתין תנן רשות לרשות האמורות לשבת)פרש"י.  "יציאות השבת :1בריש מכי  ,הוצאות שמ
יל ומוציא מרשות לרשו )פרש"י. מן  שתיםת( ובגמ' מפרש דהכנסות נמי קא קרי יציאות הוא

ם( שהן ארבע התורה( נים )פרש"י. מדבריה פנים)פרש"י.  בפ תים  (לאותן העומדים ב )פרש"י. וש
ם()פרש" שהן ארבע מן התורה( העני , כיצד חוץ(.לאותן העומדים ב)פרש"י.  בחוץ י. מדבריה

על הבית בפנים על הבית)א(  - עומד בחוץ וב עני את ידו לפנים ונתן לתוך ידו של ב או  ,פשט ה
על הבית פטור עני חייב וב טל מתוכה והוציא ה על הבית את ידו לחוץ ונתן לתוך . )ב( שנ פשט ב

עני טל מתוכה והכניס ,ידו של  על הבית חייב והעני פטור או שנ פנים )ג(  .ב עני את ידו ל פשט ה
על הבית מתוכה או שנתן לתוכה והוציא שניהם פטורין טל ב על הבית את ידו )ד(  .ונ פשט ב

לתוכה והכניס שניהם פטורין ,לחוץ ונטל העני מתוכה  ", עכ"ל.או שנתן 

                                                   
 שבת ב, א. 1)
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יין תרתי סרי ד 2איתאובגמ'  מתנה לאביי, הא תמני הו ליה רב  יין"אמר  רב  הו יינו ד וכו'" וה
תני', דמנתה  ינים, ב' שהן  ח'מתנה הקשה אמנינא דמ קחשיב ד' בחוץוב' שהן  ד' בפניםד , דאמאי 

ישנם  ח'רק  מת  ליבא דא ינים הא א  דינים. 3י"בד

ל: "4וכדפרש"י ת , וז" פטורי שתי עקירות לעני בלא הנחה ושתי הנחו ארבעה חיובי ותמניא 
על הבית כ י בלא עקירה וכן לב לפנים ונטל בעל הבית מתוכה הר ליאה  גון פשט העני את ידו מ

רי עקירה לבעל הבית והנחה לעני  על הבית או שנתן לתוכה והוציא ה עני והנחה לב עקירה ל
י לה תנ על הבית כו' כדק  . עכ"ל. וכן פשט ב

מ' יוב ד"פ 5ומתרצינן בג לידי ח חשיב דלא אתי בהו  לידי חיוב חטאת קא  טורי דאתי בהו 
י' קחשיב  .ל"כע .לא קא חשיב"חטאת  לידי חיוב חטאת',  רקכלומר, דמתנ הפטורין ד'אתי בהו 

לידי חיוב חטאתאבל שאר הפטורין ד'לא אתי  "מ לא  ,לא קחשיב 'בהו  , מ תנהו במתני' ואף דאי
ן  .6מנאן תנא דיד

 

 א.

 פטורי דאתי בהו לידי חיוב חטאת קחשיב 

תרצן ד"פ וביאור דברי ה קא חשיב דלא אתי טורי דאוהנה בפירוש  לידי חיוב חטאת  תי בהו 
ת לא קא חשיב י חיוב חטא ובהו ליד נים: 7" מצאנ יטות בראשו  ב' ש

על לידי חיוב חטאת' קאי  טת רש"י ד'אתי  להפעולה הפעולה א( שי יחסים  יינו דמתי , ה
י חיוב חטאת, וזה לשונו8שעשה פטורי דאתי : "9, שיכולה להמשך ולהתגלגל ולהביא אותו, ליד

ל בהו ל ילמא גמר לה אב לת המלאכה דאיכא למגזר ד ידי חיוב חטאת כגון עקירות שהן תח
ליכא עקירה גבי האי י חיוב חטאת דהא  ליד יתי  ת לא מצי למ עכ"ל, ע"ש הנחו  .10וכו'". 

                                                   
 שם ב, ב. 2)
ן דינים במתני', וכמו שהקשה אביי לרב מתנה בגמרא )שט"ז אליבא דאמת ישנם  3) מיך שיתסרי הויי ם( ד"וליטע

מי  מותר לא קתני אלא בבא דסיפא דפטור אבל אסור קשיא  אמר ליה הא לא קשיא בשלמא בבא דרישא פטור ו
ת  מותר ציד כל פטורי דשבת פטור אבל אסור בר מהני תלת דפטור ו ואל  לי שבת פטור ומותר והאמר שמ איכא בכו

יה לש מורסא כי איצטריך ל מואל פטורי דקא עביד מעשה פטורי דלא קא עביד מעשה צבי וצידת נחש ומפיס 
 איכא טובא", עי"ש. ואין כאן מקום להאריך בזה.

 שם ד"ה תרתי סרי הויין. 4)
 ג, א. 5)
לה. 6) ינא די ני', אלא דמ"מ לא נמנו במנ ני' נמצאים במת ינא דמת לו דלא נמנו במנ  היינו, דגם ד' דינים א
לות. (7  בכל
 הפועל. (8
 רי דאתי בהו.שם ד"ה פטו (9

10 ) , וכרחת היא בכדי להתחייב ולה ומ הנחות, דגם הנחה הינה פע קירות בלבד קחשיב ליה ולא לה והא דלע
לה  נחה,  להמשך ולהתגלגלמשום דרק הפעולה דעקירה יכו להביאו לידי חיוב מן התורה מה שאין כן הפעולה דה ו
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טת התוס' על 11ב( שי ת' קאי  לידי חיוב חטא ו  יחסים להאדם הפועל 12ד'אתי בה יינו דמתי , וה
חפץ מר13הפועל א' לרשות הב', דהוא המוציא את ה ה 14שות ה להיות דלא הוא ז על אף דיכול  , ד

יל במלאכת העקירה הוא15דהתח מ"מ,  מכיון ש  ,1 יוב הפועל 2 לידי ח ול לבוא  הרי רק הוא יכ  ,
 חטאת.

לידי  רשות הב', אינו יכול לבוא  ציא את החפץ מרשות הא' ל דחבירו, הרי מכיון שאינו מו
קירה או שהוא גומרה בהנחה, מכל מקום, חיוב חטאת, ואף דאפשר דהוא התחיל המלאכה בע

 מרשות לרשות'. מוציאאינו נקרא ה'

דידן קחשיב ליה רק להדין תני', דתנא  דחזינן ברישא דמ על דרך הא  ות  'מוציאדה' ו מרש
ליו, ולא חשיב הדינים בנוגע לזה שאינו הא' לרשות הב', ת  מוציא' דהחיובים מתייחסים א רשו מ

יינו משום ת הב'', וה לחיוב. הא' לרשו  דאין לו כל שייכות 

ה : "16ובלשון התוס' את ידו ומכניס יינו אותו שפושט  לידי חיוב חטאת ה ומפרש ריב"א דאתי 
פי שלא עשה כל המלאכה שחיסר  ישא חייב חטאת והכא פטור ל דכוותה בבא דר וציאה  או מ

עט או עקירה או הנחה  .17"ממנה מ

 

 

 

 

                                                   
יקרי מעשיית המלאכה, דבלעד יוב, מ"מ, מכיון דאינה מסוג דעל אף דפעולה זו היא גם כן חלק ע לידי ח ה לא יבוא 

לות דיכולות  כה ואשר ע"כ מתחייב  להמשך ולהתגלגלהפעו ולהביאו לידי חיוב מן התורה, דהיא רק גומרת להמלא
ליה. ינא די ני' במנ  על ידה, לא קחשיב להו תנא דמת

יה תנא דידן קא חשיב ל קמן בדעת הרמב"ן והרשב"א דס"ל בזה כשי' רש"י ד , ורק דס"ל להפעולה וראה ל
היא  לה העיקרית  מו שפרש"י, עיין לקמן בס"ח בפנים.ההנחהדהפעו  , ולא העקירה כ

 וראה לקמן ס"ב עוד ביאור מהרש"ש בפי' רש"י, ואשר אין לומר כן, ע"ש.
כו'( וכן בר"ח ( 11 הו ו יו )בד"ה פטורי דאתי ב שם ד"ה פטורי דאתי בהו וכו', הובא גם בפירוש רש"י בשם רבות

 וד.וע
 האדם. (12
הוא הפעולה ולא על  (13  הפועל.דעשה כדפרש"י, אלא על עצם זה ד
ו הפעולה העיקרית.( 14  דלדעת רש"י זה
קיצור לעיל בהע'  (15 הובא ב הנחה, דלדעת הרמב"ן והרשב"א ) ( זהו הפעולה 10או דלא הוא זה דגומרה ב

קמן. יקרית, וכפי שיבואר ל  הע
 שם ד''ה פטורי דאתי בהו. (16
ם וממשי (17 ומשו נגד החיוב  דקאמר לא אתיא מתני' אלא פטור ש יה מירושלמי  ל: "והביא ראי ך בתוס' )שם( וז"

כו' וקתני  ידו לפנים  כגון פשט העני את  לה בבבא דרישא  למע נגדו חייב  הכי לא חשיב אלא פטור של אותו שכ
ני את ידו לפנים וכו' וכן לבע" ני חייב פטורה דידיה חשיב בבבא דסיפא בפשט הע  ה". ע"ש.הע



ב                                      454 " פ ש ת ' ה ן  ס י נ א  " כ  –י " הק נ  ש
 

 ב.

 טעם האיסור דהסיפא 

קנת הגמ' מסקינן דבסיפא דמתני' במקרים ד'שניהם פטורין', אין ולכל הדיעות, הנה במס
התורה, ואף לא חיוב חטאת פטורי דשבת פטור  ,18כל איסור מן  הל' שבת "דכל  וכללא הוא ב

יינו דכל מקום דכתוב בהל' שבת ד'פטור', ה"ה פטור 1אבל אסור נינהו". ה ל  8 מן התורה, אב
פי ענינו. מדברי סופרים אסור לעשות כן, וטעם האיסור  נתפרש בכל מקום ל

"ד, דאף דפטור כמו  19וכן הוא בנדו ופרים אסור לעשות כן, ו מן התורה, הנה מדברי ס
ל: 20שפרש"י במתני' לעשות  שמאלעשות כן לכתחלה  אסורין"אבל  וז" יבואו כל אחד ואחד 

תים  לימה בשבת הרי ש א  )למגזר( איכא למימר", וכן בסוף דבריו: "מדבריהםמלאכה ש שמ
.מריג  נה"

"ת אין כל איסור(  טעם הדבר דאסרו לעשות כן, )אף דמה יינו דאסור מדברי סופרים, ו וה
ע"י עשיית פעולות אלו, וכפי  לעבור על איסור מן התורה  הוא משום דחוששין שמא יבואו 

 שיתבאר לקמן. 

ה 21וידוע הקושיא שהקשו ע"ז ד  מדאורייתא, מדוע לא נאסר גם עקירה בלבד או הנחה בלב
טעם 2. דאף דשם22'חצי שיעור', דאסור מן התורה מ לא הזכיר את המושג ד'חצי שיעור'  2

, ויש מקום לומר דכל דין זה ם,  23במלאכת שבת קו ייך במלאכת שבת, מכל מ לא קאי ואינו ש
פי רש"י שונים 24הנה ל ת,  26, ישנו להאיסור ד'חצי שיעור'25וכמה מהרא שב ל"ט מלאכות ד ב

טתם, מדוע לא תיאסר  ? אורייתאמדועכ"פ לשי טעמא ד'חצי שיעור'  עקירה לבד או הנחה לבד מ

                                                   
דכלל הוא במסכת שבת ד"כל חיוב ופטור במסכת שבת בחטאת קאי, ובשוגג )רש"י ד"ה פטורי דאתי בהו  (18

קדמת הרמב"ם למשניות במס' שבת, דחולק ע"ז. ואכ"מ.  לידי חיוב חטאת(. אבל עיין בה
 .ויותר לעשות כן (19
 א ד"ה שניהם פטורין. ב, (20
 נ.ראה שד"ח כללים מע' ח' כלל ד' וש"( 21
 יומא עד, א ע"ש. (22
ו האיסור דחצי שיעור. (23  היינ
 שבת עד, א. (24
ן  –מאירי )שם ג,ב  (25 גהת אשרי ס"פ כלל גדול ור"פ המוציא ה להר"י ענגעל כלל ט ס"ו(. ה וראה לקח טוב 

וד. משא"כ דעת הרמב"ם  ק"נ שם(. וע ראה בשד"ח )שם(. תוצאות חיים )להגר"מ זעמבא הי"ד( סי' ח.  –)וראה 
יו"ד סי' ט. ועוד.ורא לקת יואב ח  ה ח
מו"ר )בלקו"ש חי"ד עמ'  (26 ( וזלה"ק: "שנינו בתחלת מס' שבת שמלאכת הוצאה 13וכמו שהביא כל זה כ"ק אד

נחה או בהנחה בלא  קירה בלבד בלא ה הנחה אבל בע אינה אסורה מדאורייתא אלא באופן שהמוציא עושה עקירה ו
קירה אינה אסורה כ"א מד"ס.   ע

ור וידועה הק הוא אס קירה לבד או הנחה לבד מטעם חצי שיעור ש מה לא תיאסר מדאורייתא גם ע ושיא ע"ז: ל
 מה"ת גם במלאכות שבת?" 

)בהע'  כמפורש בשו"ע 16ומביא  ק: "כ"ה דעת אדה"ז  מלאכות שבת' וזלה" ב ( על הא דישנו לדין 'חצי שיעור' 'גם 
קו"א לסי' שב. וה לו סי' שמ סעי' א וסעי' ד. וראה גם ב מאירי )שם ג, ב ש וראה  –וא ע"פ שיטת רש"י )שבת עד, א(. 
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בטור עד ש ו רבים, ו , כשמביא את ב' המקרים דסיפא דמתני' אומר ד"שניהם 27ובקושיא זו דנ
טעם בא האיסור  ן  -פטורין אבל אסורים לעשות כן" וסותם דבריו דאינו אומר מאיזה  מ אם 

מדרבנן.  י שיעור', או שהוא גזירה   התורה ומדין 'חצ

ויש אשר ו ישנם שהסבירו, 28דנו בדברי טעם דמותר מן התורה ואסור רק מדרבנן, ו , לבאר ה
 שמקור הפטור וההיתר מן התורה אף ל'חצי שיעור', הוא מהמשך הסוגיא אצלנו:

מ' קשה הג " מ לידי חיוב חטאת קחשיב . .  פטורי דאתי בהו  גמ' ד" ל:  29דלאחרי שתירצה ה וז"
( עבידא ( 30שניהם פטורים" תניא והא את ינייהו  ה מב ותה  רבימלאכ אומר מעם הארץ בעש

ה פטורין  ותה חייב שנים ועשו אות קצתה יחיד ועשה א ולה ולא העושה את מ העושה את כ
ו בעשנזרקה מפ רבי חייא בר גמדאאיתמר נמי אמר  יחיד שעשאה חייב שנים וי חבורה ואמר תה 

 " עכ"ל.שעשאוה פטורין

ירים בזה, דכוונת הגמ' בזה לתרץ קושיא הנ"ל אמאי אינו אסור מן התורה לעשות  ומסב
פילו  עקירה  -חצי מלאכה א ם ד משום האיסור הנחה בלבדאו בלבד או  'חצי שיעור', דבמקרי

תני', הנה אסורים לעשות כן  דברי סופרים, אף דכל אחד מהם עושה חצי מ רקדסיפא דמ
?  מלאכה

יעטה בפירוש שאין איסור ד'חצי שיעור', בנן ומתרצי , דבנוגע למלאכת הוצאה התורה מ גמ'
, מה שאין כן  שלימהמכיון שמן התורה רק מלאכה  '  חציאסורה עשותה , ד'ב מלאכה אינה אסורה

 .אותה פטוריןיחיד ועשה אותה חייב שנים ועשו  העושה את מקצתה -כתיב 

טעמים: ומשתי   אבל פשוט הוא דלא זו היא כוונת הגמ', 

3או לא 31חטאת חיוב שנים שעשאוה, אי איכא בדיןא. הגמ' דנה  מלאכה, חצי , כשעושה רק 2
עשית  אסור ולא דנה האם  לפוטרואו לחייבו ', כלומר, שהגמ' דנה האם צריך ב על ידיאו כשנ

3מותראו  מן התורה, אף  פטורהי' , דהלא פשוט הוא דאפשר שי2  דאסורעל חצי מלאכה 
2לעשותה, דהלא זהו כל ענין המחלוקת  אסור עליו מן התורה, פטור, אם 'חצי שיעור' דלכ"ע 2

 , ופשוט. מותרמן התורה או 

ת( גם במלאכת שבת  –ב'( לכ"ע  יטות הסוברים דיש ענין ד'חצי שיעור' )מה" ישנו  -לש
עינן  להאיסור ד'חצי' גם במלאכות אחרות דשבת ולא רק במלאכת הוצאה, ואדרבה, הא דיד

                                                   
ק"נ שם(. ועוד. משא"כ  ו(. הגהת אשרי ס"פ כלל גדול ור"פ המוציא הן )וראה  הגר"י ענגעל כלל ט סעי'  לקח טוב ל

. תוצאות חיים )להגר"מ זעמבא הי"ד( סי' ח. וראה חלקת יואב )לר"י 14ראה בשד"ח שבהערה  –דעת הרמב"ם 
ינצק( ח  יו"ד סי' ט. ועוד.מק

 סי' שמז.( 27
ומשונין, אבל אכמ"ל. (28 נים  ני הסברים שו ל הטור, ושם יש דהסבירו במי  עיין בקובץ מפרשים ע
 שם ג, א. (29
ני'. (30 קאי אמת לפי דברי התוס' לא  למחוק לדעת התוס' ראש כאן, וגם   צריך 
 מן התורה. (31
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לאכות אחרות 32דישנו להאיסור ד'חצי שיעור' במלאכת שבת לפירש''י לא  – 33הוא ממש"כ במ
יעוט  ן התורה מהמ עט האיסור ד'חצי שיעור' מ יין למ וונת סוג ן כ וצאה, ואם אכ במלאכת ה

', יתמעטו אז גם כן שאר מלאכות דשבת מדינא ד'חצי   וזה אינו לכ"ע. - 34שיעור'ד'בעשותה

בזה, וד"ל.   אבל אכהמ"ל 

ר פי אשר ביאר כ"ק אדמו" ת 35ויותר נראה כ יעור' גם במלאכ , דאף דישנו להאיסור ד'חצי ש
ה וצא קום, מלאכת ה 2שאני, וזלה"ק 36שבת, מכל מ גשת : "3 ע"פ הדיוק בהד ומבואר בישוב הדבר 

כללא גופא  קא בהה"ת מאיסור ההלשון דהאי  יינו שחסר רק  –" עורחצי שי"וא דו בשיעור ה
ואיכותו כמות ולא במהותו  רה .האיסור  ן  .אבל אם החסרון הוא במהות האיסור לא אסרה תו וכ

נדו"ד הרי הן  ,הוא ב  באיכותצי ח –חצי שיעור ולא חצי מלאכה שהעקירה או ההנחה לבדה 
כלה"ק וד"ללכן אינה אסורה מה"ת ,וגדרי ומהות פעולת ההוצאה  .37", ע

יינו  מה"ת הוא רק בדאיכא חסרון וה דאיכא  בהכמותדאיסור 'חצי שיעור'  דהאיסור ולא ב
רק אם ה'חצי שיעור' הוא דבר של  בהאיכותחסרון  יסור, ד  אסור לגמרי, כלומר שהוא איסורדהא

שיעור(  ר  יעורו בכדי  ורק)באותו אופן דדבר שהוא ב ר  -עליו  להתחייבדחסר בש אז נשא
על החצ ר האיסור מן התורה )גם  ו ס י שיעור(. אבל באם אינו דבר של איסור, כלומר שאינו א

תו  ן שחסר באיכו עליו שם איסור מכיו יין לא חל  ו  -לגמרי דעד יין אינ רה תורה ועד ה אס לא ז
ל אינו חצי מהפעולהדבר של איסור וגם לא חציו, ורק שהוא   , וד"ל.חצי האיסור, אב

שם הרש"ש, עיני, אשר מצאתי כתוב ב פטורי דאתי וכו'  ורק דפלא הוא ב לפרש"י ד דהביא 
ום זה  ר דהאיסור הוא מדין 'חצי שיעור', ואשר מש על העקירות כנ''ל, וכתב דמסתבר לומ קאי 

ליה רק להעקירות ה  ,ס"ל לרש"י דתנא דידן קחשיב  עינן 'חזי לאיצטרופי' וז י שיעור' ב דב'חצ
. שייך רק בעקירות  ולא בהנחות וכו'

פי מה ד י"ל דחצי שיעור אסור מן התורה. ואף באיסורי שבת וזה לשונו: "נלע"ד דל קי
)עד( מפרש הטעם דחזי  יעור וביומא  )ע"ד( ושם )ק"ב( קרי ש"ס לכה"ג חצי ש כדפרש"י לקמן 

ייתא" תין לא רק איסורי דאור תני על נכון דמ עקירות. אתי  ייך רק ב . ,לאיצטרופי. וזה לא ש  עכ"ל

                                                   
 לכל הפחות. (32
 במלאכת אופה.( 33
הובא בגמ'  (34 מו ש  פסוק זה ד"בעשותה" בנוגע למלאכות אחרות ג"כ.וכ
קו"ש חי"ד שיחה לפרשת ואתחנן. (35  בל
כות אחרות ג''כ. (36 מלא  וכן 
לאכת קשירה וזלה"ק )שם(: וי"ל שעד"ז הוא גם בנוגע לקשירה  (37 דלכאו' גם בקשר  –ועד"ז מסביר בנוגע למ

)היינו כשחסר בסיום )בשלימות( של מלאכת הקשיר ל שאינו של קיימא  ה, "מעשה אומן",מפני שאינו קושר "ע
מה לא יהי' אסור מה"ת מטעם חצי שיעור? קשות: ל להיות קיים כו'"( יש לה  דעת שישאר כן כל זמן שאפשר לו 

מותה( של המלאכה, כ"א חצי מלאכה  הנ"ל: אי"ז חצי שיעור )בכ חסר באיכות וגדרי ומהותה  –והתירוץ הוא ע"ד 
מלאכה של המלאכה, כי ה"דעת שישאר כן  כה, ובלעדה חסר בגדר ה מלא כותה ומגדרי ה לעולם" הוא חלק מאי

לה"ק וד"ל. נה אסורה מה"ת", עכ  ולכן אי
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ס''ל הכי,  ה דגם רש"י בעצמו לא  א ולא הבחין בז לי ל ואו תב דהאיסור הוא רק מד"ס,  דכו
נים והאחרונים,  היה פרש''י לפניו. על סוף דבריהם דרבותינו הראשו וכנראה דלא זכה לעמוד 

 דס"ל דאין שייך להענין דח"ש כלל וד"ל ופשוט.

 

 ג.

 קושיית הגמ' "והא איתעבידא מלאכה" 

יתעבידא מלאכ יא ד"והא א יית הגמ' בהמשך הסוג פי"ז יתבאר קוש חר, ול ענין א ה וכו'" ב
לידי חיוב  ו  יינו דלא יבוא פטורים', ה ינן אהא דאמרינן ד'שניהם  נת הגמ' דמקש וכפשטות כוו

ה  שלימ יניהם נעשתה מלאכה  פטורים הם, הרי ב יך נאמר כן ד פעולתם, דהא על ידי  חטאת 
ים הם? י פטור  בשבת, ואמא

דנחייב העוקר להביא חטאת על אשר 38ובתוס' , דאין הכוונה  ן  מבואר התחיל המלאכה מכיו
)להמלאכה(  ל  –שהמניח גמרה  תחייב על גמירת המלאכה, אף שאחר גמרו, דמכ יינו דהעוקר י ה

על אשר הוא לא עשה )אלא חבירו  תחייב הראשון  י איך נאמר כן ד תחילו וכו', דה מקום הוא ה
ותה "והא איתעבי נת הגמ' בהקש דא עשה(, דהוא עצמו לא עשה ולא גרם שום חיוב, אלא, כוו

 , טיש ענין דמכה בפ כו'" היא דיתחייב המניח על אשר גמר למלאכת ההוצאה בשבת )וע"ד ה
מסתבר לומר דהוא חייב(. גמר להמלאכה   דכיון דהוא 

ע"י השני שעשה הנחה וגמר ובלשון התוס': " יתחייב הראשון דאין סברא ד ולא פריך ש
על יד יתחייב לפי ש לא אשני קא פריך ש יתחייב הראשון א .ו נגמרה המלאכההמלאכה  " 

גמ' כנ"ל   יעטתו תורה  -ומתרצי' ב וש מ תיב  -להמניח  -דבפיר מחיוב חטאת, ד'בעשותה' כ
לאכה  יינו דרק אם עשה מ ע"י שניים.  שלימהוכו', ה שבת )הוא אסור ו( יתחייב, ולא כשנעשה   ב

)למניח( בהד' מקרים דסיפא דמתני'  טעם וסיבת הפטור  פי"ז יוצא, דהגמ' מסבירה  א  -ול והו
פשוטם של דברים. ותה' כתיב, וכ  משום ד'בעש

 

 ד.

 לחוץ / הקושיא בשי' אדה"ז בידו הפשוטה לפנים 

ו ז"והנה בש לה"ק: " 39"ע אדה" בינו וז ר פשט ידיו כתב  ו נים  .לחוץ  . .העומד בפ ום  .  הן מק
ח  ענין שמותר לו להכניס לתוך ידו חפץ המונ עצמו ל פילו לגבי אותו האדם  פטור לדברי הכל א

רשויות ב יל והן ב להיות רשות היחיד כמוהו הוא ררת אחר גופו  ם שאין ידו נג רשות הרבי

                                                   
מה מהראשונים.( 38  וכ
 סי' שמז ס"ז.( 39
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יל ואגודה בגופו העומד ברשות היחיד  בתוכה הוא הרבים שהיא  מוחלקות וגם אינו כרשות 
פיכך הוא מקום פטור  .ל

בים שיכניסנו לרשות היחיד אף " ליתן חפץ לידו מרשות הר )ומה שאסור לו ואפילו לאחר 
שום גזירה שמא יבא לעשות בעצמו  על פי שמכניס ממקום פטור לרשות היחיד איסור זה הוא מ

שות  רי סופרים לגרום הכנסה מר ה ברשות היחיד שאסור מדב עקירה מרשות הרבים והנח
פילו דרך מקום פטור כמו שנתבאר בסי' שמ''ו( יחיד א ים לרשות ה  .כלה"קע, ". . הרב

מסיפא דמ יינו, דרבינו מביא מקרה  עני את  –תני' וה פשט בעה"ב את ידו לחוץ, ונתן ה ד
טעם פוסק רבינו  -החפץ בידו  ה  –דשניהם פטורים, ומאיזה  משום גזירת חכמים וכו', והיא הגזיר

לעיל לה"ק: " 40שהביא  ת . . אבל אסור לעשות כן מדברי סופרים וז לזל באיסורי שב מפני שמז
שות היחיד לרשות הרבים או  א לגרום לכתחלה הוצאה מר י להוצ להפך וגזרה שמא יבואו 

ינתיים  ", עכלה"ק.מרשות היחיד לרשות הרבים או להפך בלא הנחה במקום פטור ב

רה, דהוא  צאה גמו שיו נראין כהו ורי שבת דמע לזל באיס הא דמז ו היא משום  והוא דגזירה ז
יפך(, וגזירה שמא יבואו אחרים  מוציא חפץ מרשות הרבים ומכניסו לרשות היחיד )או לה

ר להו ינתיים, דזה אסו ציא או להכניס מרה"ר לרה"י )או להיפך( בלא הנחה במקום פטור ב
 מה"ת.

פי דבריו:  ולכאורה דבריו צ"ע דל

ה יין דמוסבר דסיבת הפטור  41א. במקרה ז ענין דמלאכה כלל, ואיך יותאם עם סוג אין שום 
יעטה הוא משום דבפ מביניהם אף שעשו מלאכה שלימהבסיפא דמתני' )גם במקרה זה(  ירוש מ

לחייבם יינו דיש סיבה  פטורים משום דכתיב 'בעשותה', ה ה  42תורה דהם  מכיון שנעשתה מלאכ
ייבו,  יעטה מלאכה זו מחיוב חטאת וכו'(. ולפ"ד רבינו, למה ליח לימה בשבת )ורק דהתורה מ ש

ייבים יעוט, ומדוע ישנה הו"א דיהיו ח יך להביא מ מאי צר 3והלא לא עשו ולא כלום, וא 0 ? 

לזל וכו'ב. הא ר בנדו"ד הוא משום דמז נים43יסו לי הראשו ו ליה להא, והא כמה מגד ומנא   ,44 
ם 'שמא יגמרנה'  חד  –ס"ל דהגזירות או איסורין מדרבנן במתני' הם משו שמא יבוא כל אחד וא

פעולה אשר התחיל בעקירתו,  יינו, או דהעוקר יבוא לגמור את ה מהם ויעשה מלאכה שלימה, וה
וא לעשו יאאו דהמניח יב וכו', אבל רבינו מב דין 45ת מלאכה בזמן אחר   .זלזול דהוא מ

לימה בשבת  46)וגם כשממשיך " יבואוכותב וז"ל: "שמא  -ואומר דאפשר דיצא מזה מלאכה ש
יל בלשון  - התח ל'  יחידל' רבים, ד "  רבים'שמזלזל' )ולא 'שמזלזלים'( וגמר ב "שמא יבואו

                                                   
 בסי' שמו ס"ב. (40
 דסימן שמז ס"ז. (41
 על כל פנים רק להמניח כנ"ל. (42
יל. (43  כדלע
ליג.רש"י, תוס', רשב"א רמב"ן ועוד, ולא מצינו מאן ד (44  פ
מו ס"ב )כנ"ל(. (45  מסי' ש
 שם. (46
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ו" הוא )ד ה ולכאורה הוא משום דהחשש ד"שמא יבוא וקא( לאחרים, דהוא עצמו יודע דהוצא
ם( אסורה  ינתיי ום פטור ב לי הנחה במק )ב יפטר  -באופן אחר  ש ום פטור, כדי  ולכן הניחו במק

ו  ענין דשמא יבוא טעם 'זלזול', אבל בנוגע לאחרים יש גם ה ילו, הוא אסור רק מ על זה. ולכן בשב
התורה  טעות דהוצאה מותרת מן   זה(. דהם אינם יודעים להבחין ב -ל

יין  טעם אחר בסוג פי"ז מנ"ל לרבינו לחדש  ע"י  -ול ל( אסור לעשות מלאכה  )פטור אב לזה ד
ראשונים דס"ל כוותיה? יים, ובפרט דאין א' מה  שנ

ייך  חצי שיעור', דאינו ש נושא ד' לכל השקו"ט ב פי דבריו, למה לן  לדקדק, דל ולכאורה, יש 
ת"ל דיש להענין דחצי  פי שנ ענין דחצי  ויש שיעורלנדו"ד, דגם כ פילו מלאכהלה , הרי כאן א

ו  מלאכהחצי  נ "ד אי נדו להיות מלאכה שלימה, אבל ב לאכה יכולה לבוא ולעמוד ו חצי מ אינה, ד
לידו  וטרם בואו לידיו אין  –שייך, דמאחר דבא  ייך דיעשה מלאכה,  הוא מקום פטור, אינו ש ד

? וע דנו והאריכו בזה עלמא, וומד לטול ב  זה אלא ט

הוהנה, זה אינו ק ענין דמלאכ מת דאין כל  ענין ד'חצי  47שה, דהן א רך ממילא גם לא לה ובד
ו  מתניתין כשהעוקר הוא המחליף רשויות )ורק חביר קרים דסיפא ד ר המ שיעור' וכו', אבל בשא

יח(  על ידם, ויש מקום לדון אמאי מותרים לעשות כן  שלימהאכן נעשתה מלאכה  -הוא המנ
יע ין להאיסור ד'חצי ש ל(.מדין תורה, וא טעם אחר )כנ" סרוהו מ  ור', ורק דהחכמים א

רבינו לה"ק: " 48וכדהביא  מן התורה אינו חייב אלא כשעוקר חפץ מרשות היחיד ומניחו וז
ץ  ייה וחפ פשט ידו לרשות השנ ברשות הרבים או להפך אבל העומד באחת משתי רשויות אלו ו

טלו ממנו חבירו העומד שם שזה עקר מרשות זו וזה הניח ברש ייה שניהם פטורים בידו ונ ות השנ
ת כולה ולא העושה את מקצתה יחיד ועשה אותה חייב  שנאמר מעם הארץ בעשותה העושה א

נים ועשו אותה פטורין אבל אסורים לעשות כן מדברי סופרים גזרה שמא יב חד וש חד וא או כל א
לימה בשבת ם לעשות מלאכה ש  ", עכלה"ק. מה

תניתין, והוא, דכאשר מביא רבינו להמקרים דרישא ד מהד'( מקרים דסיפא דמ תני', וב' ) מ
טעם  עשותה' כתיב וכו' וגם להגזירה ד'שמא יבואו כל אחד כו'', כה מביא לכל דברי הגמרא ד'ב

יתין הוא ד'( מקרים דסיפא דמתנ ם  49דבב' )מה ו פטור ומותר לו לעשות כן מן התורה, והוא מש
ים משום חשש 'שמא יגמו  ר וכו''. ד'בעשותה' כתיב, ורק שאסרוהו חכמ

רי  "כ היה אסור גם מדב רים הנ"ל אין איסור ד'חצי שיעור', דא וצריך לומר ג"כ דס"ל דבמק
תורה, וזה אינו. והא דלא אמרינן ל'חצי שיעור' במקרים אלו דהוצאה, הוא משום הא דהובא 

.  לעיל מלקו"ש חי"ד ואתחנן ודו"ק

ענין ד'ח שים לה פי רבינו הוא, דהא דהובא במפר ' והעולה מזה ל צי שיעור' הוא רק בנוגע לב
להא דהקשו בגמ' דאמאי פטור על דרך זה יש לומר גם בהנוגע  יפא, ו 3)מהד'( מקרים דהס 'והא  7

                                                   
מקרים אלו דס"ז.( 47  דבמקרה זו או ב
 בריש סי' שמ"ז. (48
ניח. (49  המ
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על ב' )מהד'( מקרים דסיפא  אלא  עשותה' כתיב, דכל זה אינו  יתעבידא וכו'', ותירצו ד'ב א
.  דמתני'

יין ד רש סוג על ככה, לפ ה רבינו  עיון, דמה רא ( אבל הא גופא צריך  )מהד' על ב'  קאי רק 
מ"ז ס"א יינו דקאי בב' המקרים אשר הביא בסי' ש תני', ה ז 50מקרים דמ ס" על ב' המקרים ד  51ולא 

ל לחדש הכי, נגד פי' הראשונים?  ומנ"

יתי דעמד ע"ז  ילבערשטיין  רה"תהורא לט ע' מ"מ ז ל: " . .  34בקובץ העו"ב תש ולפי וז"
עבידא מלאכה כו' מביא רק את המקרה דעקר מובן הא דבסעיף א' כשמביא הסוגיא דאית 52כ"ז

ידו מקו"פ ואין שייך להקשות  מיד חבירו שהרי לא עקר ממקו"פ משא"כ כשהניח ביד חבירו הוי
  .והא איתעבידא מלאכה מבינייהו

                                                   
ניתין. (50  מסיפא דמת
 דגם הם מסיפא דמתניתין. (51
קום פטור  (52 למטה מעשרה הן מ נים ופשט ידיו אפי' הן  בשו"ע אדה"ז סימן שמז ס"ז כותב וז"ל: "העומד בפ

כה  לד"ה שאין ידו נגררת היא בתו נו כר"ה ש קות וגם אי גופו להיות רה"י כמוהו הואיל והן ברשויות מחול אחר 
ומד ברה"י לפיכך הוא מקום פטור ומה שאסור לו ואפי' לאחר ליתן חפץ לידו מר"ה  הואיל ואגודה בגופו הע

קירה מר"ה והנחה ברה"י ש הוא משום גזירה שמא יבוא לעשות בעצמו ע ס שיכניסנו לרה"י איסור זה  אסור מד"
 לגרום הכנסה מרה"ר לרה"י אפי' דרך מקו"פ. 

אבל אם הוציא חפץ בידו מרה"י אפי' אם נחה ידו תחילה באויר ר"ה אין זו חשובה הנחה במקו"פ שהנחה על 
כיון שאין  יה' בתחיל' ברשות זו  יה על לי' ממקו' אחר אבל חפץ שה הונח ע הנחה אלא לחפץ ש נה חשובה  היד אי

ש הושטה זו חשובה כ הוא מהרא" ובה הנחה לחפץ שבה וי"א וכו'" עכ"ל. ו נה חש מה ה"ה שאי הנחה ליד עצ אן 
וד(.  ה לא יעמ י' ו( ובתוס' )שם דף כ' ד" ק י' ס  )עירובין פר

הו  יני וי שנים שעשאוה פריך והא איתעבידא מלאכה מבי )ג, א( בענין זה עוקר וזה מניח דה וצ"ב דהנה בשבת 
מובא בשו"ע )שמז, א(: אבל אסורים לעשות כן ותי' דכתיב "בעשותה" העושה את  כולה ולא העושה מקצתה ו

מלאכה שלימה בשבת.   מדברי סופרים שמא יבוא כל אחד ואחד לעשות 
ידו של חבירו הרי  ינייהו דכיון דעקר מ כה מב והא איתעבידא מלא הנ"ל, מאי מקשה הש"ס  נה לפי דברי אדה"ז  וה

כה שלמה הרי מבואר )בס"ז( דהוי גזרה שמא יבוא לעשות עקר ממקו"פ, וכן אמאי אסרו משום שמא יע שה מלא
כנ"ל בדברי אדה"ז.  לגרום זה אפי' דרך מקו"פ ו קירה ברה"ר והנחה ברה"י שאסור  מו ע  בעצ

הנחה במקו"פ וכמבואר בתוס'  מקרי  מידו בשעת הילוכו ולא  יש שתירצו דבגמ' עסקינן דידו לא נח כלל ועקר 
ה זה שידו )ד"ה אגודה( דאם נותן על א ק לפרש הגמ' רק במקר לך לא חשיב שנח. אבל נראה דדוח וא מה דם כשה

הילוכו.  לא נח ועוד דבפשטות אין הדרך כן לקחת חפץ מידו של חבירו בשעת 
ויש לבאר זה ובהקדים דהנה כשמביא בשו"ע שם בס"א את הסוגיא דאיתעבידא מלאכה כו' מביא רק את המקרה 

ה  שאחד עקר מרשות זה והשני עקר הגם שבמשנה מובא עוד מקרה שאחד עקר והניח ביד חבירו והל מידו והניח, 
הנחה, ובס"ז  הנחה במקו"פ מביא רק את המקרה הב' הנ"ל. -עשה  הנחה ביד חבירו מקרי   ש

הנחה במקו"פ, אבל  ולכן במקרה הב' שהניח ביד חבירו הוי  כנ"ל  קו"פ  והביאור בזה, דהנה ידו של אדם הוי מ
מקרה הא' דעקר כה בס"ז ה"ה דהעקירה אינה  ב לגבי הראשון כמבואר בארו הנחה  מיד חבירו כיון שלא היתה כאן 

היתה כאן הנחה הרי  קירה כיון שלא  הנחה ביד חבירו דבע קירה מיד חבירו ו קירה ממקו"פ, ז"א שמחלקים בין ע ע
קירה וכנ"ל.  גם העקירה אינה ע

וי הנחה וא הוא מניח עכשיו ביד חבירו ה הנחה ש ד משא"כ ב לי יש להוסיף ולבאר עו קירה. ואו ם יעקור הוי ע
להיות רה"י ליגרר אחר גופו שה"ה ברשות אחר וגם אינו  נו יכול  קו"פ הוא משום דאי וי מ בזה, דהנה הא דיד ה

לו דינים דרה"י ורה"ר  מו אלא דאין  וי מקום פטור, לא משום שכן הוא בעצ וף ולכן ה גודה בג רה"ר דהרי היד א
הוציא ידו מלאה דלגבי המוציא אינו מונח נמצא והוי דבר פטור ולכ ניח ביד חבירו הניח במקו"פ. אבל ב ן כשה

קירה ממקו"פ. ועצ"ע בכ"ז. נה ע לו דין מסויים לכן כשחבירו עקר אי  שיש 
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אבל עדיין אינו מובן דבפשטות קושיית הגמ' היא על כל המקרים של זה עקר וזה מניח 
. .ועצ"ע "כ  ע

.והניח בצ"ע, אמנם  פי דברינו בעז"ה יבואר  ל

 

 ה.

 שי' הטור בידו הפשוטה לפנים / לחוץ 

יין בהלכות עירובין מביא רק )סוג( מקרה א' מהמקרים דסיפא  53והנה, הטור כשמביא סוג
א   -דמתני'  י כשעקר החפץ והכניסו וחבירו הניחו, אבל אינו מביא את ה)סוג( מקרה אשר הב

פשט ידו לחוץ לר מז ס"ז ד י' ש ם: "אדה"ז בס ן שות השניה וחבירו הניח את החפץ בידו, וז"ל ש מ
. התורה אינו חייב אלא  יחו, .  והנ בל אם עקר חפץ מר"ה והכניסו לרה"י ונטלו חבירו מידו  א

ך  שניהם פטורין, אבל אסורין לעשות כן. אבל אם עקר חפץ מר"ה והכניסו לרה"י והניח לתו
נים ו טלו מתוך יד חבירו בפ נים ידו של חבירו, או שנ ייב, והעומד בפ הוציאו, העומד בחוץ ח

ום איסור שבת . פטור ומותר לעשותו לכתחילה ואין בו מש  וכו'", עכ"ל

לי יש לומר דגם להטור, הנה סוג מקרה זה  על ידו וכו'  –ואו פשט ידו וכו' וחבירו הניח   –ד
ייכים להסוגיא ד'בעשותה', ולכן אינ ינם ש  ו מביאם.וב' מקרים אלו )דלא הביא בסי' שמז( א

על הטור, דצריך להבין, איך למד את  על אדה"ז בלבד עומדת קושיא הנ"ל אלא אף  ולא 
ה  ייהו' ותירוצ יתעבידא מלאכה מבינ יית הגמ' ד'והא א פי פשוטן של דברים קוש סוגיין, דהלא ל

ים  על כל הד' מקר ים  –ד'בעשותה' כתיב, קאי  תני'? –וב' הסוג סיפא דמ  ד

ייק מדבר ין לד ה א ישא אך לכאור גם כשהביא את המקרים דהר , ד למד כן שא' עוקר  -יו ד כ
ה  החפץ ומוציאו או מכניסו לרשות אחרת, ואח"כ מניחו בתוך ידו של חבירו, דהדין הוא דהעוש

תני', ואינו מביא  "כ רק ב' )מהד'( מקרים המובאים במ ייב, מביא הטור ג מקרים  לכלמלאכה ח ה
 דהרישא. 

א  - 54בדוחק עכ"פ -ועפ"ז אפשר לומר  דלא הביאם לכל הד' מקרים )לא דהרישא ול דהא 
א,  כלדהסיפא(, הוא משום דקיצר ולא האריך, דאין כל צורך להביא את   המקרים דמתני' בהדי

ת שאר המקרים, ואין בהם כל חידוש. עצמו לאחר שהביא כבר א  דהדין במקרים אלו מובן מ

טתו 'בעשותה'  לשי קאי על כל הד' מקרים דסיפא ולא יוקשה עליו מהסוגיא ד'בעשותה', ד
. תני', ודו"ק  דמ

א'  - מקריםב' אבל קצת דחוק הוא, דיש מקום לחלק, דכשמביא להמקרים דהרישא, מביא 
וצאת העני, וא' דהכנסת   ,העשיר דהוצאת והכנסת המקריםב' ורק שלא הביא את  -העני דה

                                                   
 ז ע"ש.בסי' שמ( 53
 כמשיתבאר לקמן אי"ה. (54
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יינו ה וגם הכנסה, א וה ה דלא חיסר א' מסוגי המקרים, שהרי הביא הוצא ר לא שחיסר מק
ות אחרת דלכאורה אין בזה   צורך. שוםדהעושה מלאכה נמצא ברש

יפא, מביא  משא"כ הס יא להמקרים ד רים דהסיפארק סוג א' כשמב יא , מהמק ולא רק דלא הב
ת סוג מסויים  אלא דחיסר כל א' מהסוגים, אשר יכולים להעשות איךהאופנים  לכל מההוצאו

.  דמתני'

 

 ו.

 טה לפנים / לחוץ שי' השו"ע בידו הפשו 

ע ה באריכות הלשון 55והנה בשו" זו, מביא ל: "56כשמביא הלכה  " לאמן התורה אינו חייב , וז  א
פשט ידו לחוץ וחפץ בידו . .  נים; או ש טלו חבירו העומד בפ נים וחפץ בידו ונ פשט ידו לפ אבל 

טלו חבירו העומד בחוץ .אבל אסור לעשות כן מ ,שניהם פטורים, שזה עקר וזה הניח ,ונ ן  דרבנ
פשט ידו לפנים  העומד בפנים; או ש פשט ידו לפנים וחפץ בידו, והניחו לתוך יד חבירו  ואם 

הניח וץ לבדו עקר ו ציא לחוץ, שנמצא שהעומד בח נים והו טל חפץ מתוך יד חבירו העומד בפ  ,ונ
והוא הדין להוציא ידו לחוץ והניחו ביד חבירו העומד  ..  הוא חייב וחבירו פטור אבל אסור

ניםבחו ניס בפ והכ עומד בחוץ  טל מיד חבירו ה ח,  ,ץ, או שנ והני נים חייב שהוא עקר  שהעומד בפ
 ". עכ"ל.והעומד בחוץ פטור אבל אסור

תני', שהרי הביא את  תני', דא' כל והוא דמביא ו' מתוך ח' המקרים דמ המקרים דרישא דמ
נים ובין שה ץ עקר החפץ והוציא או הכניס והניח בין שהוא עשיר העומד בפ עני העומד בחו וא 

ייב. אבל מביא  – תני', דהביא רק ב' מהד' ח ץ רק מקרים דסיפא דמ להמקרה דא' עקר החפ
ניסו, ורק דחבירו הניחו, ושניהם  ת להסוג , אבל אחדמקרה מסוג והוציאו או הכ פשט ידו לרשו ד

פץ על ידו וכו'  והניח חבירו להח  .כלללא הביא  –הב', 

אריך בלשונו והביא  תני', בניגוד לטור שהביא רק  מהח'ו' ואף דה מקרים.  ג' מהח'מקרים דמ
א  –דבשו"ע הביא את כל המקרים דהרישא וב' מקרים דהסיפא  שהם מסוג א', בניגוד לטור שהבי

. ים דהסוג דהסיפא קר קרים, והביא רק א' מהמ  רק ב' מד' המ

יטו לב' המקרים דסוג הב -הטור ושו"ע  -ורק דהצד השוה שבהן, דשניהם  א השמ יפ ' דס
ים אשר הביא רבינו אדה"ז בשולחנו בס"ז.  תין, המקר תני  דמ

 

 

                                                   
 שם.( 55
 יותר מהלשון בטור. (56
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 ז.

 ביאור הגר"א בדברי השו"ע ודחייתו 

מאי הביא  על רבינו המחבר, דמקשה א יתי דכן הקשה הגר"א   מקרים)מהד'(  רק לב'ורא
ו  פטורים', משא"כ כשהביא להמקרים דהרישא ד'הוא חייב וחביר תני', היכן ד'שניהם  דסיפא דמ

 ?לכל הד' מקריםטור' הביא פ

ומתרץ דלא דק רבינו המחבר להביא לכל המקרים דהסיפא, דלמה לו להאריך בדיבורו, 
ת  דמכיון דבד' המקרים )שהזכיר( כבר השמיענו הכל וכו' הרי אין שום הוספה וחידוש בב' בבו

ליה להביאם.   אלו, ולמה 

בל אסור )שבת ג' א'(וזה לשונו: " ק שת .א תב והא דלא כתב ר ענין חיוב כ ובסיפא ל י בבות 
על הבית  והכנסה דב עני והוצאה  הכנסה ד ות משום דר"ל חיוב ופטור בהוצאה ו כל הארבע בב

תין )שם ב תני ני במ ק 'א 'אבל כאן בשתי בבות השמיענו הכל והא דת ר ם דשם לא חשיב  ( משו
שם ג  ", עכ"ל.('א 'פטורי דאתי לידי חיוב חטאת כמו שכתוב )

לעניות דעתי, א ינו נראה דכן הוא כוונת רבינו המחבר, דלטעמיך, למה עלה ברצונו להביא ו
י  עשיר, הלא אטו תנא דידן כ נסה ד עני וגם החיוב דהוצאה והכ גם החיוב דהוצאה והכנסה ד

יזיל וליחשיב לכל המקרים באם אין בהם כל דין מחודש וכו'?  רוכלא הוא דל

הכי הין הדינים במקרים הנ"ל מובני פי מה ם מעצמם, ובפרטועוד, דבלאו  שכתב רבינו  ל
טים וסתומים, היכן  -דמש"כ הטור  57המחבר בבית יוסף גם  דלא פירטהיינו דבריו המוע

נסה  ך  - דענילההוצאה והכנסה  רקוהביא  דעשירלההוצאה והכ "הכל פשוט", ולא הרגיש צור
לים בדין זה,  וההכנסה דעשיר נכל  הוא.דפשוט לומר ולהוסיף דגם ההוצאה 

ם אם מאיזה סיבה שתהי' לא היה יכול להתאפק אף דאין בו שום חידוש  זאת ועוד, דג
ם  ליה להביאו להעשיר בקיצור כאשר הביאו אדה"ז או באופן אחר, דהרבה דרכי והוספה, הוה 

? ם לקצר ולא להאריך, ולמה ליה להאריך כ"כ  ישנ

היה צריך להביא  תני', הלא יכול היה  ב'ועוד, דלמה  קרים דסיפא דמ להסתפק )רק( מ
יאו א' במקרה  הרויח בזה בהב יפא וכמו שכתב הטור ומה  ס ? ב'דה  מקרים

תני', הלא יש  לשתוק' מהמקרים דמ ם לא היה יכול להתאפק ו' אינו מובן, דבא טעמו  ועוד, ד
תני', דגם הם אסורים מדרבנן, ו"חמורים דברי כל ד' גם תועלת בהבאת  המקרים דסיפא דמ

עי ן ב ן עוד סופרים", והלא ימצא ח ם כ דלא רק סוג ניו, להביא ג ו הכנסה,  א  העשירהוצאה א אל
טעם לדברים  יכולים להתחייב, ולמה לא הביאם?העני גם  יתן  ועוד, דהרי כל מקום שאפשר ל

ין טעם?  נותנ

                                                   
 כנ"ל. (57
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א  נו המחבר האריך בלשונו והבי יפכא מסתברא, דרבי לעניות דעתי יש לומר, דאדרבא א ו
ים  הוא משום , להלכה זו הנוגעיםאת כל המקר תני',  מקרים אלו דסיפא דמ לא הביא לב'  והא ד

לול את כל המקרים  לכ הטור, דרצה  לשונו, ולא קיצר כ ן האריך ב להלכה זו. ולכ ייכים  דאינם ש
ל ידי זה אף לשלול את כל המקרים האחרים. להלכה זו, וע ייכים   הש

יט מקרים אלו משום  להטור, דדוחק לומר דהשמ לקצר ועד"ז אפשר לומר דס"ל ג"כ  שרצה 
י  דהאריךבלשונו ולא להאריך, דהלא גם בשו"ע לא הביא מקרים אלו, אף  בלשונו, וזאת ודא

ית יוסף על הטור ם הוא כתב בב על הטור, דהוא ג ל: " 58דלא חולק רבינו המחבר  מן התורה וז"
עד סוף הסי'  גמ' הכל פשוטאינו חייב אלא כשעוקר החפץ מרה"י וכו'  , בריש שבת במשנה וב "

 .עכ"ל

לם סוברים פה  , כו על כן יש לומר, דלא רבינו אדה"ז בלבד אלא אף הטור והמחבר ואשר 
ב' המקרים דסיפא דמתני' אשר לא  -אחד דסוג ההוצאה שהביא רבינו אדה"ז בס"ז דסי' שמז 

לת סי' שמז בשוע"ר בטור, ולא בשו"ע, ולא בהתח יין  - 59הובאו, לא  אינה שייכת לסוג
וכו' דשונה הי הד'בעשותה'  וצא משאר סוגי הה לי ועמודי 60א  חד מגדו דבר הוא דלא א . דהלא 

אם לב' מקרים אלו.  מבי  ההוראה 

יין צרידורק  עיון, האיך למדו רבותינו לסוגייתן ד'בעשותה'עד שמעותד - ך  ה המ  הפשוט
תני', וכן  היא לי הראשוניםכנ"ל דקאי על כל הד' מקרים דסיפא דמ  ?61פי' גדו

 

 ח.

 יא דפטורי דאתי וכו'ביאור דברי התוס' בסוג

)שניהם פטורים( והא "על דברי הגמ'  ,ןיבסוגי: דםיובהקד, הנה בביאור הדברים נ"ל בדא"פו
ינייהו יתעבידא מלאכה מב ארים התוס' "א ניהם  62מב שהרי רישא דש ל: "אינו קאי אמתני'  וז"

שט העני את ידו לפנים קבעי לקמן יינו פ מר פטורי דאת 63פטורין דה קאי אמאי דקא ו אלא  י בה
ת קחשיב אבל חטאת לית בהו אלא שניהן פטורין כדקתני מתני'" לעכ ,לידי חיוב חטא " . 

אין כוונת הש"ס ד, (ומקורו בתוס' הרא"ש)ביאר המהרש"א כמה ש, בזה להקשות כוונתםו
על הכא  קמתני'להקשות  על  64לקמן , דר , הרישאמקשה הגמ'  מקשה על  וכאן דמתני' וכו'

                                                   
 שם.( 58
 וגיין.היכן דמביא לדברי הטור וס (59
קמן. (60  וכפי שיתבאר ל
 הרשב"א הרמב"ן ועד"ז לשיטת התוס' ר"ח ועוד. (61
כה וכו'. (62  שם ד"ה שניהם פטורים והא אתעבידא מלא
 ד, א. (63
 שם. (64
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גמ' דאלא , הרישאקודם שיקשה ויבאר את  65הסיפא ולבאר שותלהק דרךה אי"זו ,הסיפא ה
ליבא  רק מקשה על עצם מתני'( דהתרצןא ולא   יפטורלרק  להו חשיבקדמתני'  דהסביר, - )

  .הו לידי חיוב חטאתבדאתי 

ט"הם דלומר  אפשראיך הקשה, ד 66לפ"דאשר  יופ ] ר יינו "לידי חיוב חטאתבהו  אתי [רקד , ה
לית בהד ל( חטאת  ייב)ו(, ו)בפוע פעולות נוספות יתח ע"י  ה  ורק דאפשר ד  יעל ידדבה בשע

לימה בשבת תשניהם נעש יב המניחדנחייב ועכ"פ  -ה מלאכה ש  לה גמרדהוא ב חטאת, כיון וח
  .המלאכהל

יעטה תורה מלאכו ,כתיב וכו' 'בעשותה'ד ,מתרצת הגמ'על קושיא זו ו ת הנעשות דבפירוש מ
ייב, על ידי שניים מחיוב חטאת, דרק א תח לתה ועד סופה י ם אחד עשה לכל המלאכה מתחי

 . ולא אם עשה מקצתה

ה הרויחו בזה קשה וה על התוס', דמ הרש"א  הגמ' היתההמ על  על התרצן דקושית  ולא 
על מתני'  ,מתני' שך הגמ' גם  תני', ולמה לא הקשו בהמ יין קשה קושיא זו אמ מקום עד מכל  ד

  אלא רק על התרצן?

אמאי לא נטר המקשן עד לקמן ולפרוך הכי  כל מקוםלדקדק דמ"ויש  :זה לשונו )שם(ו
ליישב דאמת, אסיפא דמתני' יויש  א  י' בלאו דברנ דקושט המתרץ לא הוי קשה מידי דאימא 

ידא  לאכה חייב חטאת משום דאתעב לידי חיוב חטאת ועשה הגמר מ ה"ג באתי  ילתא דבכ דמ
ינייהו. אבל לדב ימלאכה מב פטו ר רים במתני' אלא דאתי לידי חיוב המתרץ דע"כ דלא חשיב ד' 

א  יד לל הני ד' פטורים גם מי שע"י נגמרה המלאכה ולהכי פריך והא איתעב חטאת והוי בכ
ייהו וק"ל" לעכ ,מלאכה מבינ " . 

עני ושבעה"ב  ו שכתבובפשטות כוונתו כמ י"ט וז"ל: "דמת' מצי לתירוצי דאעקירות ד המהר
טל מתוכה חי לעולם מי שנ שתיהם פטורים, ו ו קאי ד אתי בה קאמר פטורין ד בל השתא ד יב, א

" לית בהו וכו' חטאת  יינו פושט ומוציא או פושט ומכניס אלמא   ,לדי חיוב חטאת קחשיב דה
 עכ"ל ע"ש. 

יינו ו ייך להקשות אמתני' ילפדה א ' 'פטורים ד'שניהםאיך נאמר הד המהרש"א אינו ש ה ו
ינייהואיתעבידא מלאכה  יפא ד ומרדאפשר ל, 'מב , פטוריםד העוקריםעל ק רקאי מתני' דס  הם

ת שתי'אחר ורק ל חייבין חטאת, ןהד המניחיםולא קאי על   רקליה  יבחשדתנא דידן קצן רה
לל לדעת התוס'ד ,וכו'בהו פטורי דאתי  וקשהאז  ,המלאכהאת  גומרמניח הה גם 67בהן נכ  ה

הרי גמר  המניחדאיך נאמר הד -הגמ' ל על ידו נעשתה מלאכההגומר פטור,  לימה  לההוצאה, ו ש
 ? 68בשבת

                                                   
 ג, א. (65
ל התרצן.( 66  ש
קמן. (67  וכדל
 וע"ד הענין ד'מכה בפטיש'. (68
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 ט.

 ביאור השייכות וההמשך דקושית הגמ' לדברי התרצן 

רי הוהנה ביאור המהרש"א ב םמבוסס ,תוס'דב ' לפימביא שם ד 69הקודמין על דברי תוס' י
ליעל דבריו  ומקשה ,ןיבסוגיבפי' דברי התרצן רש"י   באופן אחרתירוצו  ומסביר הם,וחולק ע

יל ב' פירושים לע פי' ' 70וכד ליים ב  פטורי דאתי בהו לידי חיוב חטאת קחשיב':הכל

יחסים  - הפעולה א. שי' רש"י ד"אתי לידי חיוב חטאת" קאי על יינו דמתי ה להפעולהה  דעש
לידי חיוב חטאת. וז"ל : "כגון עקירות שהן 71  )הפועל(, שיכולה להמשיך ולהתגלגל, ולהביאו 

לה", עכ"ל. זר דלמא גמר  לת המלאכה דאיכא למג  תח

טת התוס' על )האדם( 72ב. שי לידי חיוב חטאת" קאי  ייחסים  - 73הפועל "דאתי בהו  יינו דמת ה
ם( חפץ מרשות הא' לרשות הב'הפועל,  ל)האד היות  –74דהוא הוא המוציא את ה דאף שיכול ל

יל המלאכה בעקירה דהתח "מ 75דלא הוא זה  ם(  –, מ פני זה דהוא )האד ה הפועלמ ק הוא ז , ר
ו ל: "שיכול לבוא לידי חיוב חטאת וכו'. וז" יינו אות לידי חיוב חטאת ה ומפרש ריב"א דאתי 

פי שלא  שא חייב חטאת והכא פטור ל תה בבא דרי ו מוציאה דכוו שפושט את ידו ומכניסה א
 ", עכ"ל. עשה כל המלאכה שחיסר ממנה מעט או עקירה או הנחה

"א פי זה מובן הא דתירץ המהרש תני', דעל  – 76ול על מ לא  קשתה הגמ' ו על התרצן ה דרק 
קאי מתנ לאוקמי מתני' ד לי דברי התרצן היה אפשר  דפירש  בעקירותי' אי אפשר להקשות, דלו כ

פטורים' הכוונה היא דשני  ר העוקרים רש"י, וכשאומר ד'שניהם  חצי דב פטורים, ולא דיבר דבר ו
יני  חייבים. המניחיםבד  , דהם 

על לידי חיוב חטאת קחשיב" קאי  ו  מר,  ,עלהפו אבל לאחרי שתירץ, ד"פטורי דאתי בה כלו
לרשות הב'  ציא מרשות א'  על המו '  - 77בין עוקר בין מניח -דקאי  יוצא, דהדין ד'שניהם פטורים

תני',  ר  ,המניח, קאי על 78הפועל הואכשהמניח בסיפא דמ דפטור, ויש מקום להקשות, אמאי פטו
ייהו"? תעבידא מלאכה מבינ  הוא "והא אי

 

                                                   
 בד"ה פטורי דאתי. (69
י ותוס'. (70  דרש"
יוב. שם ד"ה אתי בהו לידי (71  ח
לידי חיוב חטאת( וכן בר"ח ועוד ראשונים. (72 יו )בד"ה פטורי דאתי בהו   הובא ג"כ בפירוש רש"י בשם רבות
ה דהוא הפעולה ולא על  (73 )כדפרש"י(, אלא על עצם ז  .הפועלדעשה 
ו הפעולה העיקרית. (74  דלדעת רש"י זה
ו הפעול (75 הנחה, דלדעת הרמב"ן והרשב"א זה הוא זה דגומרה ב  ה העיקרית.או דלא 
 בד"ה הנ"ל. (76
 כדלעיל בשי' התוס'. (77
מוציא מרשות לרשות ומניח אח"כ, ורק דחבירו הוא זה דעקר. (78  דהוא ה
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 יו"ד.

 סיוע לזה משי' הרמב"ן והרשב"א 

 -ביאור דהמשך הסוגיא ד'בעשותה' תלוי בהפירוש ד"פטורי דאתי בהו לידי חיוב חטאת" והא דה
"והא איתעבידא מלאכה מבינייהו"  –, דס"ל דכוונת הגמ' בקושייתה 79מצינו ג"כ ברמב"ן וברשב"א

  .80התרצן על ולא ,מתני'להקשות על 

ת ע"י ב', דהדין הוא וכפי פשוטן של דברים, דהוקשה לן טעמא דמתני' במקרה שהמלאכה נעשי
 ד'שניהם פטורים', ואין כל חיוב מה"ת ואמאי פטורים "והא איתעבידא מלאכה מבינייהו"? 

בשבת ביניהם ה"ה פטורים מתרצינן שלימה ובכדי להבין טעם הדין דמתני', דאף אם נעשתה מלאכה 
תנא דידן, דהם קחשיב ליה ל הנחותד'בעשותה' כתיב. והיינו דלפי דס"ל בסוגיא הקודמת, דדוקא 

 המביאים אותו לידי חיוב חטאת בשבת, דעקירא בלא הנחה לאו מידי קא עביד ולא יביא לשום חיוב. 

, ורק דלדעתם אין 81הפעולהוהיינו, דמבארים דברי התרצן ד'אתי בהו לידי חיוב חטאת' דקאי על 
, אלא על 82חיוב חטאתלידי  בעתידהכוונה ב"אתי בהו לידי חיוב חטאת" על סוג הפעולה שיביא אותו 

, ולא בהנחותיבוא לידי חיוב חטאת ע"י פעולה זו, דזה שייך רק  ובהווה דבפועלהסוג הפעולה 
, משא"כ עקירה )דהיא מסוג הפעולות דאינה( בפועל, דרק הנחה מביאתו לידי חיוב חטאת בעקירות

 וכו'. ויניחיכולה להביא לידי חיוב בשעה שעוקר, ורק לאחר זמן באם ימשיך 

ומשום הכי, קשיא לן על כל הד' מקרים דסיפא דמתני', דהאיך אומרים דהד' מניחים במקרים אלו 
 פטורים, באם כל אחד ואחד מהם גומר מלאכה שלימה בשבת, והו"ל ליחייב?

 

 יא.

 קושיא על שי' רש"י לפי זה 

על פי הנ"ל,  יית הגמ' ו " מדקוש ינייהו יתעבידא מלאכה מב על "והא א  יטורפד"פי' הבוססת 
יך ילמד רש"י קושיא זו.דאתי בהו לידי חיוב חטאת  ", צריך להבין, הא

על קאי  פטורי דאתי וכו'"  ר הפועל  דהרי, לא ס"ל כתוס' ד" על כן צריך לומ כנ"ל, ואשר 
על  יהם פטורים' דמתני' קאי גם  לעיל.המניחד'שנ פטור וכד  , ואם כן קשה, אמאי 

פטורי דאתי , הפעולה בהו לידי חיוב חטאת" קאי על וגם לא ס"ל כהרשב"א והרמב"ן ד"
,  פעולות ההנחהוכנ"ל דחשבינן רק  ן לידי חיוב חטאת )כנ"ל(, ואשר על כ דרק היא מביאתו 

                                                   
 ( כמו שהובא לעיל דיש אופן ג' בביאור תירוצו של התרצן ד'פטורי וכו' קחשיב וכו'.79
 ( כבתוס'.80
 ( כמו שוהבא לעיל בפרש"י.81
 כמ"ש רש"י.( 82
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על  ואם כן שוב קשה, אמאי פטור וכו'  ,המניחיםצריך לומר ד'שניהם פטורים' דמתני' קאי 
יל. לע  וכד

לפי' רש"י דקאי  על  העקירה בפעולתאבל  י פעולת ההנחהולא  על מה הקשתה הגמ', דהר  ,
ן  עקירתו רק מכיו על  תחייב העוקר  י נים דאין שום סברא ד בתוס' וכמה מהראשו סבר  כבר הו

על מלאכה שלא עשה ולא גמר.  חתו, ולא יתחייב העוקר   דחבירו גמר להמלאכה בהנ

ליכא לאקשויי מידי דאפשר לפרש כפי' רש"י,  על מתני'  ת"ל בדברי המהרש"א, ד פי שנ וכ
?ורק דל "כ על מה הקשו בגמ'  פי רש"י, גם התרצן למד מתני' כן. וא

לפלא דסתם דבריו, ולא הזכיר לא דבר ולא חצי דבר בפי' בסוגיא זו, ובפרט דהוא יחיד  ו
לפירוש  דקאי על עקירות, ועד שהוא עצמו מביא  פטורי דאתי בהו וכו',  פירושו בסוגיא ד' ב

קים עליו יית ה 83רבותיו החול יע לקוש ה כו', וכשמג על פי' סוגיא הנ"ל, שאינ בוססת  גמ' המ
ר? י פירושו הנה לא מזכיר דב ל לפ  מובנת כל

 

 יב.

 ביאור לשיטת רש"י 

פי דבריו בסוגיא הקודמת טעם ולא  84ונ"ל בביאור שי' רש"י, דהא גופא קמ"ל, דל אין כל 
ינייהו וכו'" דהוא פשוט ומ יתעבידא מלאכה מב ן צורך לפרש אמאי קאי קושיית הגמ' ד"והא א וב

ו  פטורי דאתי בה סוגיא הקודמת ד" ל( סוגיא זו באה בהמשך אחד לה ד)כמשנת" ליו, דכיון  מא
טתו בהפירוש ד"פטורי  הקודמין ושי בוססת עליה, דבחדא מחתא נאמרו, הנה מדבריו  וכו'" ומ

" א  -נדע ונבין בקלות ובפשטות את המשך הסוגיא  85דאתי בהו לידי וכו' ה יית הגמ' ד"ו קוש
יתעבידא מלאכ .א  ה וכו'" ותירוצה ד'בעשותה' כתיב

ת זר  86דהנה בסוגיא הקודמ לת המלאכה דאיכא למג פי' רש"י וז"ל: "כגון עקירות שהן תח
ליכא עקירה  יתי לידי חיוב חטאת דהא  ה אבל הנחות לא מצי למ )שמא יגמרנה( דלמא גמר ל

 גבי האי וכו'", עכ"ל. 

יינו לומר, דמתני' קחשיב רק להעקירות, דרק  ר  חשובההינה פעולה  עקירהוה ז דאיכא למג
לידי חיוב חטאת, אבל הנחה אינה פעולה  ה' ותביאנו  א  חשובה'דלמא גמר ל ליכא למגזר 'דלמ ד

מסתבר  ולא תביאנו לידי חיוב חטאת. דמשום זה  מלאכה וסופה,  גמר לה', כיון דהיא גמר ה
פעולות  ליה דהנחהדתנא דידן לא קחשיב ליה לה נא דידן קחשיב  ולא  פעולותלה, דאף דת

                                                   
כהתוס'. אשר כמוהם נקטו (83 ונים  מגדולי הראש  כמה 
 בד"ה פטורי דאתי. (84
 בד"ה פטורי. (85
 בד"ה הנ"ל. (86
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נת"ל, מ"מ כיון דפעולה זו אין בה שום  להפועל א חומראו  חשיבותכמש עלמא לא תבי הנחה ב , ד
קירה.  ליכא, משא"כ בע לידי איסור או חיוב  פילו חשש דתמשך ותבוא   לכלום, וא

על דרך הא דתירץ רב מתנה קשה ד" 87ו טעמיך' אמאי לא ת לי יי ד' יית אב  שיתסריאקוש
" יין" ריסרתהוויין", דהקשה רק ד ליהדתירץ ו 88הוו ר  יי אמ אב קשיא ד" רב מתנה ל הא לא 

תני. . בשלמא  טור ומותר לא ק נים פ ", דפירושו בפשטות הוא, דלא איחשיב תנא דידן להדי
ינם דינים  ר  ואין בהם כל משמעות בהלכות שבת,חשובים ד'פטור ומותר' דא דאין בהם שום חומ

מותרים הם ואין  ין של איסור דמשום זה  תני'. וענ  כל צורך וענין למנותן במ

ענין למנות את  כל צורך ולא  על דרך זה בנדו"ד, דאין  ום ההנחותו , דאין בהם עצמם ש
ילו  אפ 'חשיבות' או 'מציאות' שיכולה להתבטאות בהבאתם לידי חיוב חטאת וכדו', וכנ"ל ד

תני'.  ליכא, דמשום זה לא מנאן תנא דידן במ לידי איסור   מקום לחשש דיביאוהו 

לים בקנה אחד, דגם זה דלא מנה תנא דידן לכל  יין עו פי"ז יוצא דב' תירוצים דסוג  הט"זדל
נים ואף מה שלא מנה ל לא מנה רק  י"בדי תני', א נים הנמצאים במ ינים, מאותו טעם  לח'די ד

להפעולות והדינים ה'חשובים', דחשיבותם  וסיבה, והוא משום דתנא דידן אתא למנות אך ורק 
ילו משום הא דיכולים הם להביאו לידי  בפועלדהינה או משום  ייבים אותו בחטאת, או אפ מח

ך להפעולות חיוב חטאת. ולא מנא להו  ילו להמש לתם אפ אשר אין בהם שום 'חשיבות' דאין ביכו
לידי איסור וחיוב חטאת. תגלגל ולהביאו   ולה

ייכות וצד הש נים אין כל ש פי' דהראשו ן דכל זה הוא רק לפירוש רש"י, דלשאר ה וה בי
ל  לידי חיוב חטאת קחשיב', ופשוט, ואכמ" דאתי בהו  פטורי  מתנה לדברי התרצן ד' תירוצא דרב 

 וד"ל.

 

 יג.

 ביאור המשך הגמ' לשיטת רש"י 

י  , היינו דמקשה אדבר ת 89התרצןועל זה מקשה הגמרא להעקירו תני' קחשיב ליה  , דס"ל דמ
לי לים להביאו  פעולות ה'חשובות' דיכו ר  -די חיוב חטאת בלבד דרק הם מסוג ה דהאיך אפש

רמים ינם חשובות כלל, ומשום הא לא אחשבינהו תנא דידן, דהלא הם הגו ות א  90לומר דההנח
ים גם הם להביאו לידי איסור וחיוב חטאת. וא, יכול  לגמירת המלאכה, ואם כן ה

                                                   
 לעיל בסוגיין. (87
 ועיין לעיל. (88
והרשב"א, אלא כפי התוס'. (89  דלא כפי הרמב"ן 
 במקרים מסוימים. (90
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להתגלגל ולהביא לידי חיוב חטאת, אלא זאת ועוד, דעל  יינו, דלא רק דיוכלו להמשך ו וה
לת ההנחה  בלבד הנחהידי  , הנה פעו לת העקירה,  חמורהיתחייב חטאת, דמצד זה אף מפעו

ת,  נחו מאי לא קחשיב תנא דמתני' את הה תחייב בעקירה בלבד בשום מקום, וא י דלא מצאנו ד
לידי חיוב יתי  ים "דלא מצי למ ינם חשוב יתי ומייתי הן?91ומשום דא י  " דהא מ

, דאין לומר דגם הנחות חשיבי, לידי חיוב חטאת, גם  ומתרצת הגמ' לעולם לא יביאוהו  ד
קצתה  ולא העושה מ עושה את כולה  ותה" כתיב "ה תו, שהרי "בעש ע"י הנח לאכה  באם גומר המ

ת(  ם( לא אתי בהו )בהנחו וכו'" ולא יבוא מזה לא חיוב ולא איסור מן התורה, וכדברי התרצן ד")ג
 לידי חיוב חטאת". 

תני', וקחשיב לה להנחותואשר לכן לא אחשבינהו תנא דידן  לבד  להעקירות במנינא דמ ב
ו  דרק הן יכולות להביאו לידי חיוב חטאת, מה שאין כן הנחות דאפי' אם יגמור להוצאת חביר

תחיל במלאכה, וד"ל. ש לא לחבירו דה ם לא חיוב ולא כלום, לא לעצמו וכ"  אין ש

מתני' יתין אין דין ואין דיין, 92ולפי זה לא הקשתה הגמ' א אלא הקושיא היא  דאדינא דמתנ
טעמיך', דמתני' קחשיב להו להעקירות משום דרק הם  - התרצןעל  , קשה, דהרי גם 'חשיבי'ד'ל

 ההנחות חשובים.

ו  על מה שמנה את העקירות בלבד ולא את ההנחות, אלא דמקשה אטעמ ולא דמקשה 
 ונימוקו, דאינו מובן כלל וכלל.

רי"ט בדעת  י המהרש"א ומה כ לעיל בדבר התוס', דאין שום קשר ושייכות בין ועל דרך מש"
 המקרים והדינים דמתני' למה שהובא בגמ' ד"בעשותה" כתיב. 

ישנם לב' ענינים, דקושיית הגמ' היא  לתנא  אמנינא דמתני'ד ליה  לפי דברי התרצן, דמנה 
ה  לההנחותולא  להעקירותדידן רק  פעול על גדר 'ה תה קושיא כללית  יינו, דהגמ' הקש ו', ה וכ

פעולות  -ל ולא בשייכות להמקרים דמתני' דהנחה' בכל לכאורה 'הנחה' היא מסוג ה ד
ת  טא לידי איסור וחיוב ח החשובות? ותירצו דאינה מסוג הפעולות החשובות, דאינה מביאתו 

תני'.  93כלל ום זה ניחא ליה מנינא דמ תה' כתיב, ומש  ד'בעשו

על  רה דמתני' ולומר המקרים  אוהדינים ואין כוונת הגמ' להקשות בזה  הדין מובן במק שאין 
תה' לא  פילו אם לא נאמר 'בעשו פי שלמדו התוס' או הרמב"ן והרשב"א וכו', דא יים וכו', וכ מסו

תני', אלא רק  המקריםאו  הדיניםהוה קשיא לן   , וכנ"ל. מנינאדמ

                                                   
 רש"י בד"ה הנ"ל. (91
ה הערה ( 92  .89רא
 וכנ"ל באריכות. (93
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כתיב  עינן ד"בעשותה"  דלאחרי דיד ר  -אך זאת ודאי  מ רה דהמניח גו ה"ז נוגע אף לדין )במק
"כ  פטורהמניח חטאת, יהי'  שיתחייב(, דבמקום 94לעקירת חבירו מכלום. אבל אין זה נוגע כ

. מובן דלפי' מתני' קאי בעקירות, וד"ל  למש"כ במתני', דגם בלא"ה 

תני', אלא " אכל המקרים דמ יתעבידא מלאכה וכו'  95ולפי זה פשוט דלא קאי הא ד"והא א
על הגדר דהנחות מא' ה  מהמקרים 96שכוונת הגמ' להקשות בכללות  ור תני', דלכא דסיפא דמ

לים להביאו לידי איסור וחיוב חטאת, ומסקינן  97אפשר לומר דאית בהו חשיבות, כלומר שיכו
דעשה  עקירה בלבד, אף  על  עינן דאינו חייב  דאי אפשר לומר כן דמשום ד"בעשותה" כתיב יד

לימה.   מלאכה ש

ותה" נוגע רק במקרים אלו דההנחה גומרת למלאכת ההוצא חרי ומובן ד"בעש ה כשבאה לא
.  98עקירה יים הוא את המלאכה וכו' ע"י הנחה זו, מס פני', והוצאה מרשות א' לרשות הב', דאז,  ל

אבל כשלא קדמו לההנחה, עקירה והוצאה מרשות א' לרשות ב', אז אין כל שייכות ל"בעשותה", 
 דלא נעשית מלאכה שלימה על ידי שניים. 

 

 יד.

 ביאור שיטת אדה"ז דקאי בשי' רש"י 

בשולחנו את המקרים דסיפא דמתני' לב' סוגים,  ילק רבינו אדה"ז  ומעתה אתי שפיר הא דח
יפא, דיהי' בהם חיוב חטאת מכל דרבינו אתי בשי' רש"י דס"ל דלא הקשתה הגמ'  ים דהס המקר

ן  ה קרים כיון שבב' מ על כל הד' מ ן  על ידם, דאי אפשר לומר כ לימה  ה מלאכה ש משום דנגמר
עני לל שום  עיל. לא נעשה כ כדל פטור וכו'  החפץ היה מונח במקום   ן דגמירת מלאכה ד

ענין דגמירת מלאכה, דלא נח החפץ במקום  קרים דבהם איכא לה קשתה מב' המ ורק דהגמ' ה
"ז בס"א ים דהביא אדה קר  .99פטור קודם להנחתו ברשות הב', והם המ

לשי לפי' רש"י, ד ר רק  זה אפשר לומ לל אלא ד לל וכ יפך פשטות הגמ' כ "ן ואינו ה רמב ' ה
שה הגמ'  נה זה ודאי דהק על אמתני' והרשב"א ה יפא, ותירצה דהפטור כל הד' מקרים ו דכל דהס

.  הד' מקרים יפא הוא משום ד"בעשותה" כתיב וכו'  דהס

                                                   
 '.כשהחפץ יצא מרשות הא' לרשות הב (94
 כנ"ל. (95
 או ב' המקרים. (96
נחות. (97  בהה
 אסורה. (98
 שם.( 99
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ר על התרצן ואפשר לומ מתני' אלא  קשתה הגמ' א דהקשתה  100ואף לשי' התוס' דס"ל דלא ה
על המקרים דמונין למניח ולא לעוקר, מכל מקו ם רק  ם, הרי ב' מקרים אלו דמונין למניח, ה

לא כלום,  ינם מסוג הוצאה א', דלא עשו ו מוציא מרשות הא' לרשות הב' דה מקרים שבהם הוא ה
 דלאדה"ז ודאי אינו.

קים הטור ושו"ע לי הפוס ז לא הביאו כלל לב' המקרים 101ולכאורה כן למדו ג"כ גדו , ומשו"
טת רש"י קא א102שהביא אדה"ז בס"ז זלי, ודלא כפי' הגר"א בביאורו על השו"ע, , דגם הם בשי

ה פי' המשנה ברור  . 103ואף לא כ

עינינו בפי' רש"י בסוגיא דילן.  ורק דרבינו אדה"ז בלשונו הזהב, האיר 

 

 טו.

 ביאור טעם הגזירה לאדה"ז בפרש"י

וגע להדיוק דלעיל א 104ועד"ז הוא בנ טת אדה"ז דהגזירה במקרה דמתני' שהבי פי שי , דל
,  -גזירה שהביא רש"י במתני' בס"ז אינה אותה  אינו קשה, וכבר הקדימנו אדה"ז בלשונו הזהב

טעה בדבריו, וכפי אשר יבואר לקמן:  בכדי אשר לא נ

ז ינוי הלשון מסי' שמו 105דבסי' שמ יאה כבפרש"י 106מביא רבינו הגזירה בש : "שמזלזל 107דהב
יפך וגזירה שמא י ה"י לרה"ר או לה א  בואובאיסורי שבת לגרום לכתחילה הוצאה מר להוצי

 מרה"י לרה"ר או להיפך בלא הנחה במקום פטור בינתיים", עכ"ל.

9משנה בלשונו, וז"ל 108אבל בסי' שמז ה  בעצמו: "שמא יבוא לעשות 5 ח עקירה מרה"ר והנ
ברה"י שאסור מד"ס לגרום הכנסה מרה"ר לרה"י אפי' דרך מקום פטור וכמו שנתבאר בסי' 

 שמו", עכ"ל. 

עני יינו, דמביא רק לה שבת"וה לאכה ב דבפשטות  109ן ד"שמא יעשה מ יין לסי' שמו,  ח"כ מצ וא
להגזירה ולא )כ"כ( למש"כ יינו בתור המקור  ל, דבאם זו היתה כוונתו  110כוונתו לצ ענין הזלזו ב

                                                   
 אף דאינו מוכרח. (100
 הנ"ל. (101
 שם.( 102
 שם. (103
 ס"ד. (104
 ס"ז. (105
 ס"ב. (106
 שבת ו, א. (107
 שם. (108
 אחר כך. (109
 שם. (110
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לת הענין דהגזירה, ומדוע  הו"ל להזכירו לכל הפחות ברמז כאן, ובפרט דבסי' שמו הנה זהו התח
ק בסוף הענין ואף לא  לא בתור מראה מקום.מזכירו כאן ר  ברמז א

ומוסיף ה  שם בעצמוד"שמא יבא לעשות  111וגם, דמשנ ", ו מא  112וכו' וכו'", יבואו כתב ד"ש
יינו דנכלל בגזירה זו חשש דשמא הוא  לעשות מלאכה שלימה בשבת בעצמוה לא113יבוא   114, ו

תורה  עשיו של זה להוצאה גמורה מן ה שחוששין שמא אחרים יבואו לטעות ולדמות ולהשוות מ
עד  עצמוכו', אלא דגם חוששין דהוא  ורה,  יתרגל לדברים אלו הדומים להוצאה גמורה מן הת

 .115שיבוא בעצמו לעבור על הוצאה גמורה מן התורה

 ' לסי יין רבינו  דלאחר שהביא לגזירה וחשש זה צ ולדברי רבינו אדה"ז גם זה הוא מפי' רש"י, 
לפי' רש"י - 116שמו טעם גזירה זו, דרבינו ס"ל דאפשר לו117היכן דהביא  הוא גם  118מר דעיקר 

שמא יבוא הוא  ק בעצמו מן החשש ד ר פילו אם החשש הוא  , וא ימה בשבת לעשות מלאכה של
 לפעם אחרת מכל מקום גזרינן.

ש יא כ"ק אד" לטעם  120, דכשאדה"ז119וע"ד הא דהב רש להו  הביא לדברי רש"י אמתני' דמפ
מקרים דהסיפא, זלה"ק: ". .   מהםרה שמא יבאו כל אחד ואחד גזהגזירה והאיסור מדרבנן בה

לימה בשבת .לעשות מלאכה ש  ", ע"כ

ות  לעש שמא יבוא כל אחד ואחד  לתיבת "מהם", דברש"י ליתא "מהם" ורק " והוא דמוסיף 
מבאר כ"ק אד"ש לימה בשבת", ו 1מלאכה ש 0 7  ' תני ש בזה, דגזירה דמ רבינו אדה"ז להדגי דכוונת 

על ה ק  וכו" קאי לא ר מלאכה בשבת  יח, דאף דאצל המניח ד"שמא יעשו  על המנ עוקר אלא אף 
. לל בהגזירה דמתני' ין לזה, ולכן זה נכ פעם אחרת, מכל מקום חושש ק ל  החשש הוא ר

לל גם את הגזירה דס"ז ה כו לפ"ז יש להוסיף בדא"פ, דבז , דגם במקרה זה יש לגזור מאותו 121ו
עם וסיבה  לימה בשבת -ט ת לעשות מלאכה ש פעם אחר חר זמן או ב  .שמא יבוא לא

 

 

                                                   
 בסי' שמז. (111
 בסי' שמו. (112
 לאחר זמן. (113
 רק. (114
 אפי' רק בשוגג. (115
 שם. (116
 .דף ו, א ד"ה בלבד ע"ש (117
ו ושמז. (118  דסי' שמ
 .22לקו"ש חי"ד הע'  (119
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 טז.

 ישוב קושיות התוס' על פי' רש"י 

ת שי' רש"י, יתורץ ג"כ והנה  "פ הבהסבר לי ת וקושיבדא ליו,התוס' דהקשו בע  וז"ל ע
לידי חיוב חטאת מה שפרש"י דעקירות קחשיב אינו נראה לר"י  ופטורי דאתי בה": 122התוס'

יוב חטאת עלמא ואין בה דררא דח לטול ב ה אינה אלא ט ל חדא דעקירה בלא הוצא ל ועוד  כ
לא  ד ד עני ג' הכנסות והוצאה אחת ועו נסה אחת ול י' הקונט' קחשיב לבע"ה ג' יציאות והכ דלפ

ו'  ", עכ"ל.חשיב תרתי לפטור דעני באחת ודעשיר באחת כדחשיב חיובא ברישא וכ

על פרש"י, ו יינו דהקשו ג' קושיות  "אוה לפי' הקונ' 123פי' המהרש "ל ד ל: "לכאורה דר , וז"
יב ת חת וכן דעשיר לא חשיבי תדחוק דלא חש עני בבא א לפטור ב בא ררתי  לפטור דידיה בב תי 

עה"ב  ה היא הוצאת ב לתוכ ואו שנתן  עני  יא הכנסת  עני כו' ה פשט ה לפי' הקונ'  שיב  אחת אלא דח
לתוכן היא ה "ב ואו שנתן  יא הוצאת בעה עני"כבבא אחת וקחשיב נמי פשט בעה"ב כו' ה  ,נסת 

לעכ ". 

סד אמאי עירבבו אפרש"י דקשיא לה כלומר שינה מסיפא דה רה ההסדר ו א הרישא, דבד ריש
נסה דביא ב' מקרים ה כנס ההוצאללחוד וכן  דעניהוצאה והכ שא"כ , לחוד עשירדה וה יפא הבמ ס
ים  וכו' דעניהכנסה הפטור דיחד עם  דעשירהוצאה הפטור דביא ה לחוד  דעשירולא ב' הפטור

ים   לחוד. דעניוב' הפטור

ש קשה דמא : "אבל124וממשיך שיא דהא ודאי היה צריך להאריך הרבה אם היה בא לפר י קו
 ' ליה למיתני בקצרה כמ"ש התוס פי ניחא  עני לבד לפי פי' הקונ' וט "ב לבד והכנס'  הוצאות בעה

לערב הוצאות והכנסות יחד כמו ברישא דמערב  תני  ליה למ לעיל ועוד דאדרבה הכא ניחא 
פי' רש"י  שלמדתי בכוונת דברי והוצאות והכנס' וזה הביאנ ברי בעל המאור שהקשה ל התוס' מד

י  לפטור בעשיר דסג עני דסגי באחת וכן תרי הוצאות  לפטור ב תני תרי הכנסות  ליה למ דלמה 
לפי' רש"י דלא חשיב תרתי  עוד קשה  כתבו התוס' ו ליה למחשביה בתרתי וזה ש ה  באחת ולא הו

ר לפטור דעני באחת דאינו רק אחת כיון דתרווייהו הכנסות נינהו ד עני וכן תרתי הוצאות לפטו
עשיר דאינו רק אחת כיון דתרווייהו  עשיר וכו'"הב ות נינהו ב  .וצא

יינו, ד  ייתםזוהי כוונת התוס' דאין לומר וה תפס  דידן תנאהוא דפרש"י, דפשוט על  בקוש
ליה לקצר  לשון קצרהליה ל ליה להאריך במקום דאית  תכוונתם להקשדאלא  .וכו'ולמה  ע"ד  ו

הש מה רהקשה  על המאו התנא ה מדועד ,125ב מקרים ב'את ביא  ר אבל 126פטורד" ה הן  "127אסו

                                                   
 ד"ה פטורי. (122
הג'. (123  על קושיא 
 במהרש"א שם. (124
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 מה"ת.( 126
 מד"ס. (127
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ר "ד חדאדעני, ומקרה  "פטור אבל אסורד" אחדמקרה ל רק הביאהו"ל לדעשיר, ד עני והןד פטו
עשיר "אבל אסור ינם דב' , ד ים דעני ה ר ינם בהכנסה, ובהמק מקרים דעשיר ה   בהוצאה.' ה

"  מקרים וב' דעני,אסור" ד"פטור אבל  מקרים ב' אהביליה לולמה  ור ד"פטור אבל אס
פיד דמזה משמע ,דעשיר ילוק ו ש חידוש, או לכה" "  הא' בין מקרה הבדלח ר ד"פטור אבל אסו

עשיר, דמשום זה יש צריכותא דעניד"פטור אבל אסור"  מקרה הב'ובין  דעני , ועד"ז במקרים ד
? ים ד"פטור אבל אסור" קר  בכל הד' מ

לפי דברי אדה"ז דלעיל ית ת:ו  ורצו ג' הקושיו

 

 רתי לפטור דעני באחת ודעשיר באחתדלא חשיב תהא  א.

פיד אין מונחת בצידו, ד תשובת הדבר, הנה 128דקאי בשי' רש"יבשולחנו  רבינו אדה"זפי'  ל
םמאותו  - עשירדעני והן דהן  -ד"פטור אבל אסור"  המקרים ב'דוהדין  הפטור ע  :וסיבה ט

א משוםפטורין הם  129'אה מקרבד , 131ןיאחצל אוהורק עשבשבת דשלימה  מלאכה 130עשו דלא ה
התורה וה הפטור  133הב'מקרה בוכו'". אבל  מקצתהחייב ולא העושה  כולהד"העושה את  132אמר

ת"ל ,דלא עשו ולא כלום ,מלאכה לא חציומלאכה לא  ולא עשזה ד הוא משום  , וד"ל.וכמשנ

תי' כתירוצ יית הבעה"מ והתוס' ו , כקוש "א הקשה הרשב פי רש"י מדובר ומצאתי דכן  דל ינו, 
ינו מוציא להחפץ,  להחפץ ובב' הנה העוקר אפי' א ם מוציא  נים דבא' העוקר ג על ב' מקרים שו

הו חכמים.   ואעפ"כ אסרו

שר  ייתם, דמ"מ, אפ אעפ"כ הנה צדקה ממנו קוש יתי דמביא תי' זה בשבת של מי, ואומר ד ורא
על תירוצו, דאף דמדובר בב'  ו שונים, הנה בפ מקריםלהקשות  על הדין והאיסור בהם הוא מאות ו

ר  טעם וסיבה, וסו"ס אין כל חידוש בהבאת מקרה מסוג הב'. אמנם לפי דברינו, הנה הדין והאיסו
יש בזה חידוש. טעמים וסיבות שונות, ואכן  קרים אלו, הינם מב'   בב' מ
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 קחשיב לבע"ה ג' יציאות והכנסה אחת ולעני ג' הכנסות והוצאה אחתהא דב. 

יתם הקודמת אפרש"י אינו וכן בה לומר דקושי כ"כ, דהקשו, אשר דוחק הוא לפרש  קשהכרח 
לידי חיוב חטאת" קאי על הפעולה  פטורי דאתי בהו  ת דעקירת ד" אם מונין להעקירו החפץ, דב

 יצא:

תים שהן ארבע"  יינו ד' ' שהן בא. דאין ה"ש ווה, ה סות, אלא דהן וב' הוצאות ב' בש ' אהכנ
עוד ג שהוא תים שהן ארבע , ו134א'' ו "ש יינו דבה ק  ג' הכנסות" ישנם בפניםה עני, הוצאה א' ור לה

ישנם חוץוב"שתים שהן ארבע   .להעשירהכנסה א'  , ורקג' הוצאות" 

"שהן ד'  קאי ה"שהן ד' בפניםב. דלא קאי ה ות בחוץ" בהא ד ים" קאי בב' עקיר "שהן ד' בפנ ", ד
יינו  שא"כ "שהן דהוצאות.  דהעשיר העומד בפנים, וה עני העומד מ קירות דה וץ", קאי בב' ע ' בח

יינו  ר 135. ואין הב' מקרים ד"פטורהכנסותבחוץ, וה ים 136אבל אסו ה הפוכ " דומים זה לזה ואדרב
 בהכנסות.אך ורק  ובחוץ ,בהוצאותקאי אך ורק  דבפניםהם זה מזה, 

"א שיא זו במהרש  ע"ש. 137וכדביאר לקו

י"ט 138רש"אדבהכרח דאין זה קשה כ"כ, דגם התוס' לפי דברי המה ס"ל  139ולדברי המהר
י' עקירותללמוד דמתני' דאפשר  ליה, דאל"כ, הו"ל להגמ' להקשות אסיפא דמתנ  140קחשיב 

ייהו", דכמשנ"ל ידא מלאכה מבינ "והא איתעב גמ'  141דאמאי פטור  ס"ל להתוס' דלא הקשתה ה
ק ללמוד דמתני' קא דבעקירותמשום דאפשר לפרשה  אמתני' ואילו היה כ"כ דחו י קאי וכו', 

 הדרא קושיא לדוכתא. וא"א לומר דמתני' קאי בהם,בעקירות 

מהרי"ט, מ"מ, הרי  ה על פי' המהרש"א ו לוקין  נים הח יטתו אחרות באחרו ישנם ש ואף ד
י,  עקירות, כפרש" אי א פי דבריהם, דהם עצמם הסכימו ללמוד בדעת התוס' במתני' דק מוכרח ל

קושיות והדיו לכלהביאו בעצמן  142על אף דבד"ה הקודם פירוש זה, ופשוט.ה  קים הנ"ל על 

                                                   
 דסך הכל עומד על ארבע. (134
 מה"ת. (135
 מד"ס. (136
אתוס' בד"ה פטורי דאתי כו', וז"ל: "ועוד דלפירוש הקונטרס קחשיב לבעה"ב שלש יציאות והכנסה אחת  (137

לפירוש הקונ הו הדחוקים  טרס דקחשיב לבעה"ב שלש כו' ועוד דלא חשיב תרתי לפטור דעני" עכ"ל, ר"ל דקשיא ל
כנסה אחת דחיובא  הוצאה אחת דחיובא וה וי דומה שתים שהן ארבע בפנים דשתים היינו  כו' דהשתא לא ה יציאות 

מוסיף לך ב' דפטורי דכולהו הוצאה וכן ב' שהן ד' בחוץ דשתים היינו אחת דהוצאה דחיובא ואחת הכנסה  ושהן ד' 
מי דומה שהן ד' בפנים ושהן ד' בחוץ אבל לפירוש דחיובא ושהן ד' מוסיף לך ב' דפטורי דכול הו הכנסה ולא הוה נ

נו נמי אחת הוצאה דפטור ואחת הכנסה  ניחא דהוי דומה דשהן ארבע שמוסיף ב' הן בפנים הן בחוץ היי ריב"א 
 דפטור כו'" ע"ש.

 שם. (138
 כאן. (139
מקשן. (140 ולא )רק( לפי דברי ה  גם כן, 
 מדברי המהרש"א שם. (141
 שם. (142
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ה דייקו התוס' בז טעם וסברא לזה, דכבר  יתן קצת  שבת143ואפשר ל לא פי' רש"י  144, דבמס' 
פירושו במס' שבועות נים שהם ארבע  146, דבשבועות145כ נים שהן ארבע בפניםפי' ד"ש " ו"ש

נים שהם ארבע הכנסות' ו'הוצאות" קאי ב'בחוץ נים שהן בהכנסות " קאיבפנים', ד"ש ע  ו"ש ארב
  בהוצאות." קאי בחוץ

נים שהם ארבע  ת לא פרש"י כן, אלא פי' ד"ש " בחוץ" ו"שנים שהן ארבע בפניםאבל במס' שב
פי' ס"ל לרש"י העומדים בפנים" ו" העומדיםקאי ב" יינו דב קשיב ליה מתני'  דלאבחוץ", וה

ו'הוצאותלה' ליה מתני'  אלא' כמו שפי' בשבועות, הכנסות'  יב  " הפטורים"ו" החיובים"לדקחש
עני "העומד בחוץ" ודהעשיר "העומד בפנים".   דה

עני איתנהו  טעם ס"ל לרש"י דאין כל דוחק בזה דבמנינא דה ה רק  הכנסות לג'ואפשר דמזה  ו
תים" קאי  אחת, להוצאה י אהכנסות רקוד"שהן ש יפך במנינא דהעשיר וכו', דלרש" , ועד"ז לה

נות   '. הכנסות' ו'הוצאות'לא אתת מתני' להכי ולא זו היא כוונתה, למ

 לעני, שבהם אסור מד"סאלא אף  מה"תלא רק  האופנים אלא דכוונתה היא להביא את כל
מתני'  עקירהלעשות  לעשיראו  , הנה מנינא ד לפ"ז ו', ו לת המאלכה וכ יא תחי דחשובה היא, דה

ב" , ד'שהן  ב'דומה הוא, ד חד לים בקנה א )להעני( עו עשיר( וגם 'בחוץ'  )לה " גם 'בפנים' 
 ובהשוואה. 

עשיר, הנה מביאה מתני'  עני וגם ב ה  מה"תמקרים דאיסור ב' דגם ב היכן דעשה מלאכ
ה  ומקרה  - מד"סדאסור  א'שלימה, ומקר וששין שמא יגמרנה בהנחה,  ח יל במלאכה ו דרק התח

ליכא אלא אין כאן  - מד"סדאיסור  א' רק חצי מלאכה  דדומה  הוא להוצאה גמורה דאף דלא 
לת מלאכה, ה  גם התח על עקירה זו מחשש שמא יבוא)ו( לעשות מלאכ מכל מקום גזרו גם  הנה 

לימה בזמן אחר .147ש  , וכנ"ל

 

 דעקירה בלא הוצאה אינה אלא טלטול בעלמא ואין בה דררא דחיוב חטאת כללהא ג. 

ה  ר עקי עקירות, דהא ה ליה תנא דידן לה על פרש"י, דהאיך קחשיב  יתם הראשונה  וכן קושי
טול ינו אלא טל . בעצמה א  בעלמא וכו'

על העקירות  העשיר מסוג א', ולא  עני וד על העקירות דה הנה בפשטות, כוונתם להקשות רק 
עשיר שמסוג הב'.   דהעני ודה

                                                   
ילתין.ב (143  ריש מכ
 כאן. (144
 ה, א. (145
 שם. (146
 או משום זלזול. (147
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הסיפא  על ב' מד' המקרים ד המקרים  -וכמו שביאר ב'שבת של מי' דקושיא זו הינה רק 
להחפץ מרשות א' לרשות ב' אלא דחבירו המניח הוא ה ע"ד דהעוקר אינו מוציא  יינו  מוציאו, וה

ז ים דהביא אדה"ז בס"  .148המקר

יחיד 149וזה לשון ה'שבת של מי' : "הקשו התוס' . . אמאי קחשיב עקירה דבעה"ב מרשות ה
ם  ת הרבי עני מרשו ישית, וכן עקירה ד עני ברשות היחיד עצמו בבבא של כשנתן לתוך ידו של 

יעית, ה בים עצמו בבבא רב "ב ברשות הר א כשנתן בתוך ידו של הבעה ללו בל לא עקירות ה
לטול בעלמא באותו רשות שהוא שם", ע"כ. ינו אלא ט  הוצאה נינהו לגבי דידהו, וא

להחפץ מרשות הא' לרשות  וכן מסתבר לומר בפשטות, דבמקרה דהעוקר הוא גם מוציא 
לטול בעלמא' דהא עשה חצי מלאכה, וכבר  ה סברות מדוע עקירתו אינה רק 'ט ישנם כמ הב', 

. עשה עקירה ורובה נחה הגומרת עקירתו וכו' וצאה דרק חסרה הה  דה

ץ  פ צמו רק עוקר הח ומניחו שם והוא ע חבירו הוא המוציא מרשות הא' לרשות הב'  דרק באם 
עני ובין  לעקירתו בין שהוא ה מעות  בירו הפשוטה, דאז הרי אין שום תוכן ומש ומניחו ביד ח

לטול בע לת מלאכה לא הוי אלא הוא רק ט עשיר, דגם התח ם שהוא ה ה אין שו למא. ולכאור
האיך נמנה  טל חפץ בביתו וכדו', ו טל פעולות והפעמים דמרים ומ הבדל בין פעולה זו לשאר ה

 לפעולה זו, ועוד זאת בתור פעולה חשובה וממשית כדלעיל? 

וסבר דרש"י ס"ל דקחשיב ליה תנא דידן להפעולות החשובות,  ונראה לומר, דמאחר אשר ה
פעולות שיכולות להביא לידי חיוב חטאת, וצ"ל דקאי רק על הפעולה דעקירה דרק על ידי  ה

. כנ"ל פעולה דהנחה  ן ה ה היא, מה שאין כ לידי חיוב חטאת, דמשום הא חשוב  עקירה יוכל לבוא 

, דעל  ינה חשובה ל כן דודאי עקירה זו עצמה א הוא גם הוא ס" ר ואינו קשה, ד הנה זה מבוא
ווחנא כנ"ל, דהוצאה כזו אינה בגדר 'ח ה דא קא צ יית מלאכה, דהחשש והאיסור במקר לק' דעש

 לאחר זמן, ובפעולות הבאות וכו'.  רקזו היא 

מתני' קחשיב להו  , לעשות לאדם אסור לו ד האופניםלכל ואינו קשה, ד פעולה זו החשובה
יינו עקירת החפץ ממקומו,  ה הוצאה בכלל דבמלאכתה לפעולה חשוב נה פעולה זו נחשבת   ה

לת הא דהי התחי לימה , ויכוהוצא נ"ל. וכו'לה להמשך ולבוא לידי מלאכה ש  כ

עקירתו חשיבות  רה זה, אין ל , כללית, מכל מקום, הנה יש לו חשיבות פרטיתואף דבמק
ת  לתין, כשבא לבאר ההלכות דמלאכ פעולות החשובות. ותנא דידן, בריש מכי דהוא מסוג ה

'הפעולה החשובה'  במ את אותה הפעולה שהיא  ר לעצמו למנות  יל הוצאה, בח מתח ו ה זו,  לאכ
ם לעשות פעולה מ'משפחה' וסוג זה. ופנים דאסור לאד   ומונה לכל הא

                                                   
 סי' שמו. (148
 ג, א ד"ה פטורי דאתי, קטע המתחלת והשתא. (149



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   479                            פ
 

)ס"ס(  היא  נה דכל עקירה גם כשאינו מוציאו מרשות א' לרשות ב' וכו'  עקירה ובפרט, דתוכ
ילה, דלא הקפידה תורה אהוצאה 'והוצאה  יים, ורק דהוא מותר לכתח ם סתםממקום מסו ממקו  '

יים, אלא אהוצאה ' קארשות לרשותממסו  .' דוו

יינו דו לכל העקירות האסורות לעשות בשבת, גם אם אחד מהם אינה פעולה  מתחיל ומונהה
ה  :פעולות החשובות, והם מסוג, מכל מקום הרי הוא 150חשוב

  .כשהחפץ ברשותו)הוצאתו בהנחה(,  ולגמור )ולהוציא חפץ( לעקור אסור .א

ץ( לעקוראסור  .ב ,  )הוצאתו ולגמור )ולהוציא חפ אלא ) גם כשאין החפץ ברשותובהנחה(
  (.ברשות ב'

  .חבירו יגמור המלאכה ורק, לא יגמור)עצמו(  שהואגם כ( חפץ )ולהוציא לעקוראסור  .ג

ור. ד ץ )ולהוציא לעקור אס פ כהוצאה ראה נש ורק, חבירו לא יגמור המלאכהכש גם( ח
 )גמורה(.

דידן למנות חשובים, אלא דמונה אף  דהםשום העקירות דמתני' מ 151'ד כלל ולא כיון תנא 
י גם הם  לת מלאכה, דמכל מקום הר פעולות מסוג את העקירות שאין בהם שום חשיבות והתח

עקירות.  החשובות 

א  טעם לה לידי חיוב חטאת", הוא רק  אתי בהו  טעם ד"חשובים נינהו" משום "ד והוא, דה
טעם דמונה כל וכו' אבל  153הנחותולא  152לעקירותדתנא דידן בחר לו למנות ולחשוב  אי"ז ה

.  עקירה ועקירה, וד"ל

 

 יז.

 קושיא מפי' רש"י במס' שבועות 

עותאך במס'  ל: " 155שבת ומפרש רש"ידמביא למתני'  154שבו תים לחיוב הכנסה דעני וז" ש
לפטור כשזה עוקר וזה מניח דכתיב בעשותה העושה את כולה "ב וב'   " עכ"ל. והכנסה דבעה

פ מתני' ישנ ירושוד עשו מלאכה דכיון  156מה"תאסורים דם ב' מקרים בפשטות הוא, דב
לימה לימה ו"מד"ס , וב' מקרים דאסורים רק ש , " בעשותהמשום דלא עשו מלאכה ש כתיב

                                                   
כה אינה. (150 מלא מה, דאפילו חלק מעשיית   מצד עצ
 או ח'. (151
 בכלל. (152
 או פשיטת יד. (153
 ה, א. (154
 ד"ה ד' בפנים. (155
ומדים בפנים. (156  להע
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יינו טעם הפטור מן התורה ולומר דהפטור  וה דבמקרים האסורין מדרבנן אין לחלק בסיבת ו
טעם וסיבה דהפטור במקרה ב', ו מאותו  ום דלא עשה א' מש ' הואאדבמקרה  במקרה א' אינ

ום דלא עשה מהם ה הב' הוא מש ולא כלום, ואין כל צורך א' מהם  מלאכה שלימה, ובמקר
ינם פטורין אלא דשניהן , תיב" כבעשותה"להא ד ה"דהא מטעם ה פי"ז  .כתיב "בעשות ול

טעם הפטור דהמקרים  וסיבת הדרא קושתא לדוכתא, מנ"ל לאדה"ז בשולחנו דיש לחלק ב
על פרש"י?וכן נש ,דסיפא דמתני' יל  לתרץ הקושיות דלע  אר 

 

 יח.

 פירוק הקושיא מפי' רש"י במס' שבועות 

 "בפניםב' שהן ד' ד"בשבועות פרש"י כנ"ל ד ,םילא קשה ולא מידי, ובהקדזה אמנם י"ל ד
על  עני בין להעשיר, ו"ב' שהן ד' בין  פנים הכנסותקאי  לעשיר בחוץלה " קאי בהוצאת חוץ, בין 

לעני.  פנים"לא קאי על האדם  'בחוץ'ו 'בפנים'"ל דדס ,והיינובין   "בחוץ"העומד או  "העומד ב
על הפעולה יינו אלא  ם הוא ד ,המלאכה שעושה ה י אם הוא מוציאהכנסת פנים, והוי מכניס א  הו

  .הוצאת חוץ

נים'פי' ד 157משא"כ במס' שבת נים םעומדיהעל 'קאי  'בחוץ'ו 'בפ  ',בחוץ םעומדיהה'ו 'בפ
ס'    ע"ש. 158וכמש"כ בתו

לפניו  :וז"ל ,159שדי חמדהדאי אינו קשה וכמש"כ וזה ו "רש"י דרכו לפרש ולבאר הסוגיא ש
הדין או סוגיא אחרת בתלמוד הפירוש שהוא מפרש אינו כן עם כל  פשט אף שמצד הכרח  פי ה כ

ו  זה אם הפירוש שהוא מפרש הוא פי הפשט באותה הברייתא אינו חושש לפירוש הנראה כ
פני ענין בנדון של יו או לאותו ה פנינו בין יהי' האמת כדבר עלה ולא מוריד בסוגיא של נו ואינו מ

ות" 160חלא כך כתב מוהרלב" ליישב דברי רש"י באיזה מקומ לל גדול  פי הנראה הוא כ של  ,וכו' 
  .עכ"ל

יינו דבאם אינו נוגע, ו פי דלא יפרש רש"י גם  לפרש כן, לא מעלה ולא מורידאינו וה מת'כ  'הא
טת  נין. בזה הע יהוהמסקנה ושי

תבר לומר כפרש"י דשבת ולא כפרש"י דשבועות ,ביארו 161תוס'בוהנה  לסיבת  ,דמס ע"ש 
תבר לומר .הדבר באה  דשבת, דבשבועות היכן דלא עסקינן בהל' שבת וסוגיא 162כוותייהו ומס

                                                   
 במתני'.( 157
 ד'. ד"ה ב' שהן (158
לי הפוסקים סי' ת' סי"ב. (159  כל
 בתשובות סי' מ"ה. (160
 שם. (161
ו התוס'. (162 נוסף לההכרחים שהביא  ב
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ך אגב הנה רק  רבדר פי האמת' ולא הרגיש הצורך לבארד מסתב קנה,כ ס  ' והמס ה לי' להכנ דלמ
ות ו ןכא דאין אלו הדבריםל  .לא מעלה ולא מוריד וכו'אינו מקומו במס' שבוע

הבשבת,  במס' משא"כ לומרדמקום שהוא  ו  ביאור הל' שבת, הנה אז מסתבר  דכתב לפירוש
טתו בהענין.   'כפי האמת' והמסקנא, ושי

' פחילוקים ושינויים בין בנוגע לוכמו דאמרינן להאי סברא  לפרש"י דמס רש"י דמתני' 
פשט פניד' שבועות בה גע לאאפשר ל ',בחוץ'ו 'םב "כ בנו י מרו ג קים והשינויים בין פרש" חילו

משום הא  ,הם מותרים מה"תד דמתני' המקרים דסיפא 164ב' 163פי'דמתני' לפרש"י בשבועות, ב
ס כתיבד'בעשותה'  ליבא דאמת לא  ע ירא לי' הכי, מ"מ הנה במס' בדאף דא ג שבועות אינו נו

ענין מוריד, ובפרט  לגוף ה םדישולא מעלה ולא  ם סוברים כןד שיטות נ וא להלכה, ובפרט ד ג ה
ליה להכנס לתוך כל החקירות והמחלוקות דהל' פשוט יותר לכתוב כ סוגיא דשם, ולמה  ן בפי' ה

.  שבת וכו' וד"ל

 

 יט.

 דיחוי הפירוק מפי' רש"י אמתני' 

אי אפשר לתרץ כן, דגם ב 'מתנאבל לכאורה  ל:  פרש"י כמו שפי' בשבועות 165י שתים מן "וז"
נים ה על ידי ש עשית  ה נ תים מדבריהם כשהמלאכ וש עני העומד בחוץ  תורה הוצאה והכנסה ד

ים" נים שעשאוה פטור יליף בגמרא ש תחלה אסור ואם עשה פטור כד , זה עוקר וזה מניח לכ
 עכ"ל. 

טעם ה, הנה גם כאן ולכאור מקרים דפטור הכוונתו להסביר  הם היכן דרק אסורב' ה , מדברי
ה אבל לא מן התורה לעקו על ידי עקירתו והנחת חבירו נעש ר חפץ ממקומו או מרשותו, אף ד

 .כתיב 'בעשותה'דהא משום  מלאכה שלימה,

פי זה צ"ל, דגם ו יבאשר ל שבת ס"ל עכ"פ בפרט זהב רושופ טעם  כפי' במס' שבועות, 166מס'  ד
ב' ותה"המקרים דסיפא דמתני' הוא משום ד 167וסיבת הפטור מן התורה ב פי  "בעש כתיב ודלא כ

דס"ל דיש לחלק בין  ,אדה"ז בשולחנו רבינומקור דברי בוצ"ע עיל בביאור שי' רש"י. רינו לדב
תני', ובפרט דס"ל דזהו דעת רש"י. 168בב' ,טעם וסיבת הפטור מן התורה  המקרים דסיפא דמ

                                                   
נים. (163  בד"ה ד'  בפ
וגי. (164  ס
 ד"ה ושתים שהן ארבע בחוץ. (165
הפי' דבפנים ובחוץ.( 166  משא"כ ב
וגי. (167  ס
וגי. (168  ס
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 כ.

 ישוב הקושיא מפי' רש"י אמתני' 

 170ד לד"ה הנ"לק, אמאי נטר רש"י עקדלד דישם, י, ובהקדנראה לומר 169ש"יך בכוונת פרא
יית טעם הפטור ל ולפרשלהזכיר  עש רים מדרבנן וכו' עקירות אלומן התורה ב כיון  דרק אסו

עשתד  171במתני' שני מקרים אלו, דאית בהו ב' הוזכרו דכברבה בשעה  ע"י ב' ההמלאכה נ
,  172עקירות הנ"ל ן רק מדבריהם  173ומאותו הטעםאצל העשיר העומד בפנים, דאסורין גם ה

פטורים הם "והא דאסורין גם לה מאי  לתת טעם לדבר, א עני העומד בחוץ, ולא היה צורך 
ינייהו"? יתעבידא מלאכה מב  א

י  דבר ר מ רק דאסו , ו טעם והסיבה דמותר מן התורה ביאור ה ך ב פעם הב' היה צור ורק ב
ם פירושו הקוד . ועוד דב מד 174סופרים משום וכו' , מביא הוא בעצמו למקרים אלו, דהעשיר העו

טעם ולא הסבר, בפנים, וסותם ד ותן לא  ל: בריו, ואינו נ וסיפו שתים לאסור "וז" מדבריהם ה
יל  .175", עכ"ללכתחלה ואם עשה פטור ולקמן מפרש להו ואז

פטורים הם מן התורההסברב צורך ילו היהוא בב' מקרים אלו "והא  ת הטעם, אמאי 
ייהו",  יתעבידא מלאכה מבינ עד לדיבור הבא הו"ל א ו ולא לאחרו  ה כשמ -להקדימ קבוצ על  דבר 

קוד ולנקטהב' של המקרים, והו"ל   .177 176םכבר בד"ה ה

פי ת רושוועוד יש לדייק, דהנה ב פי 178במס' שב , רושו משנה ומוסיף בלשונו מ במס' שבועות
ת נים 179דבשבועו ל: " ד' בפ ר  .כתב וז" על הבית וב' לפטו עני והכנסה דב שתים לחיוב הכנסה ד

 עכ"ל.  ,את כולה"כשזה עוקר וזה מניח דכתיב בעשותה העושה 

                                                   
 הנ"ל. (169
 ד"ה ושתים שהן ד' בחוץ. (170
וגי. (171  ס
מוציא מרשות לרשות,  דהמלאכה נעשית (172 ע"י ב' דזה עוקר וזה מניח, דבא' מהם העוקר )היינו הבע"ב( הוא ה

מוציא מרשות לרשות. ני( הוא ה  ובב' המניח )היינו הע
הדיעות.( 173 כל   ול
 ד"ה שהן ד'. (174
ש  (175 קאי על הטעם, אלא על גוף ועצם המקרה, דלקמן מפר כו'' לא  קמן מפרש להו ו יו ד'ל ובפשטות פי' דבר

נה מ"מ הו"ל למקר כיון בזה לטעם הדין במקרים אלו, אשר הביא בד"ה הבא, ה לו אם  יות. ואפי ים אלו, ובפרט
 לפרשו כאן. ופשוט.   

 "שהן ד'".( 176
הענין בהתחלת ובפרט דדיוק זה הינו רק על פירושו במס' שבת, דבמס' שבועות, אכן הביא לטעם וסיבה זו  (177

דיבורו הראשון שם. נים(, וב  )בד"ה בפ
 כאן.( 178
 ד' בפנים. (179
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"כ ים את מביא שלאחרי  181במס' שבת מוסיף 180משא מן התורה, וב' דאסורין ב' המקר
ורין רק המקרים ע"י שניהם" ,182םהירמדב דאס עשית  ל: "כשהמלאכה נ שוממשיך ד ,וז" "זה כ

ל לא מהת עשותה"ד ורהעוקר וזה מניח וכו'" אסור מדבריהם אב  . וכו' ע"ש כתיב" ב

על ככה להוסי לים אלוומה ראה  '  ף ה' מי מס באם הי' אפשר לו להסתפק במה שכתב ב
חר?לקצר לו אפשראשר ולמה לי' להאריך במקום  שבועות,   , ובפרט דכבר קיצר במקום א

טעם  ,ועוד ה'ד פטורהדבגוף הסברת  פירושו לשונובכתיב שינה  'בעשות ות מ , במס' שבוע
מס' משא"כ ב עושה מקצתה," חייב ולא ההעושה את כולהד" דשם כתב דלמדין מ"בעשותה"

תב ים" 183שבת כו ים שעשאוה פטור ל: "שנ ייב. וז"   ורק יחיד דעשאה ח

ות אלו נמצאו בגמ' דידן טעם ומאיזה ,184אשר ב' לשונ מנם מאיזה  סיבה הרגיש הצורך  א
שבועות. לשנות בלשונו מלשונו במס'   , לשונות ד משמעות חלוקותובפרט דיש  במס' שבת ב' 

ביא שה קשיא להו ל ,185'התוס ואלו, וכמו  יינו הךולכפיה למה ד ה ה ה ד ,ל הלשון, דלכאור העוש
תה הוא אות יחיד שעש ואת כולה ולא העושה מקצ ים שעשו אותהאדבר כ  .ה ולא שני

ת בא  "העושה כולה"י"ל דכל א' מלשונות אלו בא להוציא מקרה אחר, ד ואומר דבאמ
ל נים שעשאוה", היינו ד"שמקרה לוציא מ "יחיד ועשאה", אבל "העושה מקצתה"להוציא  דכ

ת אחת וכו' חלק מהמלאכה נעשית ע"י ב'  .שעשאוה בב

טעם וההכרח אין זה אלא כפל הלשון, וע"שמכל מקום ד ,מסיקו  . ה

נה זה ודאי דגם לאבל  העושה את כולה מחולקות בין "ת יוהתוס' יש משמעו מסקנתמ"מ, ה
,יחיד ועשאה וכו'"ין בו "וכו' וע צ"ל, וא"כ "  "י בלשונו? שינה רש מד

ותנת ב' בלשונו במס' שבת מלשונו במס' שבועות משום ד הרש"י שינד ,ונ"ל דהיא הנ
שים אלו  נים הם בתוכנם וכוונתםפירו יים אלו בפירושו, 186משו ישנם לשינו הנה  , ומשום זה, 

על פירושו בשבועות. ינויים וההוספות דפרש"י בשבת   ויבוארו הש

יי ה יש לע א ובביאור דברי רש"י כאן, הנ ן בשינוי בין ב' הלשונות אשר הביאה הגמ' בסוגי
ייב, ב' שעשאוה פטורים",  תה" ו"יחיד ועשה אותה ח ילן: "העושה את כולה, ולא העושה מקצ ד

ם:  ילוק ביניה הח  דהנה בפשטות אפשר לבאר 

יים  שעשאה"יחיד  נים להמלאכה" מתייחס שעשאוהוכו' ולא שנ יינו דד עשית,  במלאכה, ה שנ
על  מלאכה היאהאם  האם  זו הקפידה תורה,  מלאכההראויה לשם 'מלאכה' מן התורה, ו

                                                   
 כאן. (180
 כמה מילים. (181
 כמו שמביא בשבועות שם. (182
 שם.( 183
 ג, א. (184
 שם, ד"ה בעשותה. (185
נות אלו. (186 קי משמעות בין ב' לשו ו התוס' דב' שעשאוה בב"א חייבים, מ"מ הנה יש חילו  גם לאחר דהסיק
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אם  י  זו מלאכהומסיקים, דב , וע" יים מהמלאכה ו חד עשה חלק מס נשים, דכל א ע"י ב' א נעשתה 
.זו מלאכהשניהם נעשה  עליה תורה וכו'  , לא זו היא המלאכה שהקפידה 

ייחס  העושהאת כולה, ולא  העושה" דנים המ העושה להאדםמקצתה" מת יינו ד לאכה, ה
 עשההעושה עשה דבר האסור אם לאו, ומסיקים, דרק באם  הואאת המלאכה האם  בעושה

יינו  "כ דעשה את כולה הנה אז הוא חייב מן התורה,  דעשהמלאכה שלימה, ה שא דבר האסור, מ
 באם עשה רק מקצת מלאכה, אזי לא עשה שום דבר של איסור מן התורה.

", וממילא יובן, דבמס' שבועו להחלק ד"העושה את כולה וכו'" ולא "העושה מקצתה ת, מביא 
טי הלכות שבת במסכת  ת"ל אין המקום לפר מלאכה, מכיון דכמשנ דכנ"ל קאי באדם העושה ה
י  לפרטי הענינים דהלכות שבת אלא עוסק בחיובי ופטורי, ולא דן בגדר שבועות ואינו נכנס כאן 

ם לשם.  הפעולות עצמם דאינם נוגעי

נים שעשאוה וכו'",  מה שאין כן עשאה וכו' ש חר דוקא בחלק הב' ד"יחיד ו במס' שבת, בו
אי רק  ק גיא זו בגמ'  י להדגיש דסו , דבזה בא רש" ולא בהעושה ה  מלאכה עצמ דכנ"ל קאי ב

א  במלאכות הבי ה דמתני' אשר  לעקירתו, כבמקר מניח וגומר  ולא בכל מקום דא' עוקר וחבירו 
ענין ד187רבינו אדה"ז בס"ז כל  ייך כלל להסוגיא , דאין  ש רה זה, אינו  מלאכה. הנה מק

כתיב, דזהו דין רק  ה במלאכותד"בעשותה"  דמלאכ , וכיון  יית מלאכה זו נים באופן עש , דכנ"ל, ד
ליה תורה, ואין כל חיוב ואיסור מן  ה לא הקפידה ע על אף דהיא מלאכה, הנ זו נעשתה ע"י ב', 

ע"פ תורה לאכה'  ין למלאכה זו גדר 'מ  בנוגע להל' שבת. התורה, דהלוא א

לים במס' שבת, קודם אומרו כש"זה עוקר וזה מניח  188ובזה יתבאר ג"כ הא דהוסיף כמה מי
יא ד"בעשותה" במס'  שמביא להסוג ו להבהיר דכ ה כוונת , דבז ירש בשבועות וכו'" כמו שפ

ק "189שבת נתו היא אך ר עשה  כשהמלאכה, הנה כוו ה דנ ובר במקר יינו דמד עשית ע"י ב'", ה נ
קמלאכה והניחו , ור עקר מרשות א'  לא נעשתה שום מלאכה, דא'  ע"י ב' וכו'. אבל כש דנעשתה   ,

יח להחפץ אח"כ ברשות ב', דרק  ה נראהבמקום פטור, וחבירו הנ קאי.190כמלאכ  , הנה בזה לא 

פי זה נאמר, דלא זו היא , 191' מקרים אלובבנינהו'  ןפטוריד' על האטעם  יתןרש"י לפכוונת  ול
טעם והסיבה 192והד' כשעשו עקירות מסוג הג' , דאסורין רק מדרבנן, משום דלא זהו ה

פטורין מקרים אלובב 193ד  '194 . 

                                                   
 כנ"ל. (187
ו לעיל. (188  דדייק
גוד למה שהביא במס' שבועותץ (189  בני
 .נ"לכ (190
כו'.  (191  דהעקירות אסורין להעשיר מדרבנן ו
ני'. (192  הנ"ל במת
 מן התורה. (193
 היינו בב' סוגי עקירות אלו. (194
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נים אלו  םטע יתןצורך לכל אין ד ועוד, די על  ה כ 195והסבר  טעם בד" דמוכח מהא דלא הביא 
טעם ולהסביר סיבת הפטור או האיסור במקרים אלו196הקודם יתן   .197, משום דאין כל צורך ל

טעם משום דאין דין זה כ"ל תמ יעת וסברת  והה. ואפשר להמשיך בלימוד המשנה גם ללא יד
בארים ין ע"ד כל שאר המקומות בש"ס, דמ עם והסברת הדין. 198הד  בהגמ' ט

טעם אחרהנה  כתיב וכו' "בעשותה"ד להא 199רש"י ביאא דסוף סוף הוה  כוונתואו ד ,הוא מ
, וכוונתו בזה ה לחלק הב' וההמשך דהמשנ ה  רי  בתור הקדמ הביא להמקרים שלהבהיר, דלאח

נים ד" שהן ד'ודי נים' "ב'  הם ד ',בחוץ'ו 'בפ עשית ע"י  מלאכה שלימהדמקרים  גם נכלליםב נ
ה  ם,השתי לאכ יתעבידא מ במקרים אלו הדין הוא ד"שניהן פטורין" "והא א הנה יוקשה, אמאי 

ייהו"?   מבינ

על הלומד, הנה רש"י בסוף פירושו על חלק הא' דמתני' , ובתור ובכדי דדין זה לא יוקשה 
טיות ובטעמיהן  -לפירושו על חלק הב'  הקדמה תני' בפר שבו נתפרטו ונתבארו המקרים דמ

ים הם. כשהמלאכהמבהיר, ד" -וכו'  ה, פטור  נעשית ע"י ב'", הנה מן התור

וו  ה כללבתור מקדים רש"י הוא דמבאר  לאכת הוצא " ,200במ עשית ע"י ב'ד זה  ,כשהמלאכה נ
ים " עוקר וזה מניח  . ורהמן התהם פטור

עשית  האלא יוקשה וממילא  לעיל, דיש מקרים בסיפא דמתני' היכן ד"המלאכה נ ינן  דאמר
ן מן התורההם פטורים על ידי ב'" דאמרינן ד" ו ", ורק דאסורים הם מדברי סופרים, כי

. כתיב וכו'  ד"בעשותה" 

ינים 201רש"ידבפ יצאו  יתנהו לב' ענ  : א

עני העומד בחוץא. " נסה ד ים מה"ת הוצאה והכ  .202"ושתים מדבריהם שת

על הלומד קשהולא ידבכדי  203ענין ואז מוסיף עודב.  עשית ע"י ד", מתני'  לאכה נ שהמ כ
תים זה עוקר וזה מניח ע"י ב',ש לימה כדת וכדין אלא שנעשתה  ילה ד" ", דנעשה מלאכה ש לכתח

יליף  אסור פטוריםבואם עשה פטור כד ים שעשאוה   ".גמ' שנ

ת: דבשבועות, אף ולפי הנ"ל מובן, דאינו קשה מפרש" י לא במס' שבועות ולא במס' שב
ת  204דמפרש באופן אחר, הנה כנ"ל שב אינו קשה, דכך היא דרכו של רש"י. וגם פירושו במתני' ד

                                                   
 על כל פנים לע"ע. (195
 ד"ה שהן ארבע. (196
 עכ"פ לע"ע. (197
 לאח"ז. (198
 בד"ה ב' שהן ד' בחוץ. (199
מלאכות. (200  וכן בשאר 
 ד"ה ושתים שהן ארבע. (201
מו שפי' בד"ה הקודם. (202  וכ
 במשפט שני. (203
 מהשדי חמד. (204
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ע"י כמה דיוקים  יל  לע אינו קשה, דאף דלפום ריהטא כוונתו כמו שפי' בשבועות, הנה הוסבר 
ת,  דלא זו היא כוונתו, ואלא דכוונתו היא רק להקדים כלל שב במלאכת הוצאה ובהל' 

. כשהמלאכהד" ית ע"י ב'" פטורים הם ד"בעשותה" כתיב  נעש

 

 כא.

 קושיא מפי' רש"י בגמ' ב, ב 

ל:  205והנה הכל מיושב ואינו קשה, אילולי הא דפי' רש"י בגמ' פטור וז" לחיוב ומהן ל "מהן 
פטור שתי עקירות של הוצא תים של  על הבית לחיוב ויציאות ש ה כגון פשט יציאות דעני ודב

ליה תנא דמתני'  על הבית דקחשיב  טל עני מתוכה הרי פטור של ב על הבית ידו מלאה לחוץ ונ ב
ל  נים ונתן בעל הבית לתוכה הרי פטור שני של הוצאה )ס"א ש יקנית לפ עני ידו ר פשט ה וכגון 

תני התם על עקירתו והיינו שהן ד' דק ", עני( שהוא אסור לכתחלה דגזרינן שמא יעשה הנחה 
 "ל.עכ

יינו דמביא לב' ז  206וה " יא רבינו אדה המקרים דסיפא דמתני' ואף את המקרה אשר הב
יו,207בשולחנו בס"ז רה דגם , ונראה מדבר יח 208זה עוקרד במק ים , וחבירו מוציא ומנ אסרו חכמ

על עקירתו 209עשות כןל גמור ד ,שמא יעשה הנחה  עקירתו בפעם לחוששין שמא הוא בעצמו י
 .זה

ילוא וה א שמא דהוא אסור משום חשש  וכמו שפי' רבינו אדה"ז בשולחנו,, דלא כפי' לע הו
ריםב לימה בשבת ,בפעם אחרת, היינו זמן לאחר יבואו ,עצמו או אח  .210לעשות מלאכה ש

יינו הוא עצמוד ה,קרה זמחוששין בדאיך נאמר הדא.  :אך נראה דאי"ז קשה יגמור  ,העוקר, ה
רשות הב',הנחה הוצאה וע"י , וזעקירתו בפעם ל  מניחשעה שב מתחלת רק עקירתוהרי  ב
פני כן לא היה שום עקירה,ד, החבירו הפושט ידו לפנים החפץ בידל ם  ל פעם דמרי דאטו כל 

על "עקירה" כזו שמא יגמרנה למלאכתו, דהלא לא עשה ולא כלום,  לחפץ ברה"י יש לגזור 
עלמא" טול ב  ,212רשותויצא החפץ מ כבר, הנה ומיד כשעקר. 211וכלשון התוס' "אי"ז אלא טל

ייך עצמו יבמציאות  ואינו ש  המלאכה דה"ה ביד חבירו?לגמור דהוא 

                                                   
 ב, ב ד"ה מהן לחיוב ומהן לפטור. (205
וגי. (206  ס
 שם. (207
 ונשאר ברשותו. (208
 לכתחילה. (209
 וגם משום זלזול. (210
 כמשנת"ל. (211
 דהעוקר. (212
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ה ענין של מלאכ לת  חשובה כהתח פילו אם נאמר, דעקירה זו הינה ג"כ  ו 213ב. א יל , הנה אפ
ת,  הכי לא קשה ולא מידי, דכאן, הנה כוונת הגמ' ופרש"י, להסביר ולתרץ להסוגיא דשבועו

תים שהן ארבע , יציאות שבת ,תנן התם: "214דשם מביא ברייתא וז"ל תים שהן ארבע בפנים, וש ש
תני שתים שהן ארבע  215בחוץ. מאי שנא הכא דתנא שתים שהן ד' ותו לא, ומאי שנא התם ד

ה ד' ", עכ"ל. היינו דבשבועות כתב דאיתנהו רק לבפנים, ושתים שהן ארבע בחוץ? מ 'הוצאות', 
ת, הביא ל  הוצאות. ח'שאין כן בשב

עיקר , הכא דעיקר שבת הוא"ל: ", וז216ומתרצינן בגמ' תני תולדות, התם דלאו  תני אבות ו
תני ות תני, תולדות לא  יני  ."שבת הוא, אב הברייתא דשבועות להביא כל ד היינו, דלא באה 

יינו הכנסות( לא  ת( ותולדות )ה יינו יציאו תני )ה זירותיו, דמשום זה הנה אבות  דשבתא וכל ג
יניו, דאם קתני. יינו הכנסות, דאסורין  והלא ימצא לנכון בע ולדות דהוצאה ה , התורה מןגם ת

 , שא לא נמנו בבברייתא דמס' שבועות, ודאי הוא דלא קחשיב ליה לכל גזירה וגזירה ולכל חש
ט לחששא דשמא יבוא הוא או אחר,   לעשות מלאכה בשבת וכו'.  זמן לאחרובפר

ייכים לעצם שבועות נקט אך ורק להענינים הש ו  ורק דמסתבר לומר, דב אה, א מלאכת הוצ
פילו ההתחלה דהוצאה גמורה עכ"פ כמו עקירה אה, 217הוצאה גמורה או א , דאף דאינו הוצ

ה על ובהוו מ"מ, הרי בפו פילו לא חצי שיעור דהוצאה כמשנת"ל,  אה,  218וא ההתחלה דהוצ הינו 
לת הענין דאיסור זה מן התורה ח , 219דלכן מסתבר יותר לומר דהמשנה דשבועות מדברת בהת

ל גזירה שמא יעשה מלאכה שלימה בזמן אחר.  מאשר לדבר  ע

סקנת הגמרא "א דהגמ', דלמ הנה לא כן פירושה של המשנה  220אמנם כל זה, הוא רק בהו
הגמ' ל: " 221דשבועות, כמש"כ בהמשך  יין ,אבות מאי ניהווז" וכי תימא  ,יציאות, ויציאות תרי הו

עים קתני, מה התם לפטור והא דומיא דמראות נג הן  לחיוב ומ הכא נמי  מהן  לחיובא, אף  כולהו 
להו לחיובא  ". עכ"ל.כו

לא  יינו רק להוצאות, א ליה להאבות, ה ברייתא דשבועות קחשיב  יינו דא"א לומר דה ה
דקחשיב להחיובים דהוצאות בין הוצאות בין הכנסות. ולא שכוונתו למנות רק להענינם 

                                                   
ונתו דהעוקר הוא להוצאת החפץ,  (213 ליתן קצת טעם לזה, דאפשר לומר, דכאן הנה ברור לן דכו לי אפשר  ואו

ל דהרי הוא מרימ מו בתוך יד חבירו הפשוטה לפנים או לחוץ, דבפשטות, הנה חבירו לא ישאר כאן כ ו בכדי להשי
נתו להוצאת חפץ,  כוו ותו דבדרך כלל אין  ומשום זה אפשר לומר דשאני משאר הפעמים דמרים לחפץ ברש השבת, 

ומר כן ואכמ"ל.  משא"כ כאן, אבל דוחק ל
 שם ה, א. (214
ני' דמס' שבת.  (215 ו מת  היינ
 שבועות ובשבת שם.ב (216
 ע"מ להוציא. (217
 ולא רק בעתיד. (218
 דהוא האב ולא התולדה. (219
 ב, ב. (220
 שם. (221
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ך וסברא למנ "כ צור . וא"כ, אין כ לאכת הוצאה וכו' ת הקשורים להאב דמ ת הפעולו ות דווקא א
פעולות  חשש רחוק ב שש קרוב או  פעולות דהחשש בהם הוא ח ו את ה השייכות להוצאה, א

ו'. היה מסתבר יותר לפי  הבאות וכ "א דסוגיין, דאז  תב כן רק בהו אם כן אפשר לומר דרש"י כ ו
רה זה.  טעם האיסור במק תבר לומר דאי"ז  נין לומר כן, אך למסקנת הגמ', מס  הע

טעם בהא דלא נשאר עם חששא זו למסקנא, משום דסו"ס קשה לומר סברא זו,  ויש להוסיף
ו מוציא מרשותו לרשות אחר, וכן  דהאיך אסרו חכמים לעקור איזה חפץ אפילו במקרה דאינ

על פרש"י וא 222יוקשה מה שהקשו התוס'  המקרים באם האיסור בשניהם ה , דמדוע כותב את ב' 
עם וסיבה.   מאותו ט

ייתו ובאמת יוקשה ג"כ, ', 223קוש משום חששא ד'שמא יגמרנה עקירה בלבד,  , דאמאי אסרו 
על ידי  טעם אחר, דשמא יבוא  ם נאמר דאסרוהו ב לטול בעלמא? אבל בא הרי אין זה אלא ט

ו אלא  יינו, דאף דבאמת אינ פעם אחרת לעשות מלאכה שלימה, ה פעולה זו, הוא או אחר ב
לטול' זו יבוא הוא ע"י 'ט לטול בעלמא מ"מ כיון ד לימה  ט טעות, ויעשו מלאכה ש או חבירו לידי 

שנת"ל. לטול זה, והקושיות מתורצות כמ לזלזול, משום הא אסרו חכמים לט ורם   בשבת, וכן דג
לעמו יתן  יתי, הנה ה' הטוב יכפר בעדי, ה' עוז  ם שג וכל זה הינו לעניות דעתי הקטנה בזה, ובא

 ה' יברך את עמו בשלום.

 

 כב. 

 סיכום

עקירות, מכיון לפי דברינו יוצא,  פירושו על מתני' דמונין ל דרבינו הזקן קאי בשי' רש"י ב
יקרית מפעולות הוצאהד ם: א.  זוהי הפעולה הע לקי לחלק הד' מקרים דסיפא דמתני' לב' ח ויש 

ה  עשית מלאכ יל מלאכה ויש לחוש שמא יגמרנה, ב. דאסור משום דנראה כ דהתח דאסור משום 
יעש יטעה ו ר  יית ותירוץ ויש לחוש שמא הוא או אח ה בשבת לאחר זמן. וקוש ר ה מלאכה גמו

שום דלמד את דברי  מהד' מקרים דסיפא דידן. והוא מ על ב'  רק  תה" כתיב קאי  הגמ' ד"בעשו
ם  התרצן באופן אחר משאר הראשונים, דמבאר רק הטעם דקחשיב עקירות ולא הנחות, משו

על  יית התוס' ובעה"מ  לפ"ז אפשר לתרץ קוש אף דרק עקירות חשובים. ו רה  שי' רש"י, דלכאו
ו תינו עמודי הוראה הטור   שו"ע ס"ל כוותייהו.הרבו

 

                                                   
 ג, א ד"ה פטורי.  (222
נה שם. (223  הראשו
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 כל אחת ואחת עלברש"י ד"ה חייב  ביאור
 קסלמן שי' מנחם מענדל הת'

מביא דברי הגמ' ופרש"י / מקשה על פרש"י / מביא תירוץ המהרי"ט / מקשה עליו / מתרץ ע"פ דברי 
לה ג' וד' / מביא דברי הראש משביר / מקשה על דבריו / מביא הנימוקי גרי"ב / מקשה ע"ז / מתרץ על השא

 דברי המהר"ם בנעט / צלה"ב דבריו / מביא דברי שרביט הזהב / הקושי שבדבריו / תירוץ בדרך אפשר

 

 א.

 מביא דברי הגמרא ופרש"י

תין וש כרת ונסקל ,בשוגג חייב חטאת, אם הוציא והכניס ,אמר מר" 1איתא במסכ . במזיד ענ
ליה ?פשיטא ,חייב חטאתבשוגג  טריכא  א ? הא נמי פשיטא. במזיד ענוש כרת ונסקל אצ הא ק

ר  ,משמע לן כדרב יסי בן יהודה אומ סתרים בי רבי חייא וכתוב בה א לת  דאמר רב מצאתי מג
עים חסר אחת ואינו חייב אלא אחת יני .אבות מלאכות ארב ם  ,א עי ות מלאכות ארב והתנן אב

ינן בה מנינא למה י חסר אחת והו על כל  ,ל לם אחת חייב  ואמר רבי יוחנן שאם עשאן כולן בהע
משמע לן הא מהנך דלא מספקן ?אחת ואחת ינו חייב על אחת מהן והא קא   ".אלא אימא א

, 2ופירש רש"י לם אחד : "ובא להודיענו סכום החטאות שאדם חייב באיסורי שבת בהע
א  ואשמעינן מ' חסר אחת הן ותו לא שאפי' עשה תולדותיהן עמהן יכ אינו מביא  על התולדה ה

בירה היא". ביה דה"ל כעושה וחוזר ועושה דכול' חדא ע  דעשאה עם א

לים "מ' חסר אחת": א( הלימוד דחייב חטאת  ים מהמי יינו שרש"י מפרש שלומדים ב' דבר ה
דחייב רק חטאת אחת  לם אחת. ב( הלימוד  לם בהע ם( אם עשאן כו פרד )ג לאכה בנ על כל אב מ

ם תול  דה.על אב במקו

 

 ב.

 מקשה על דבריו

 והנה צריך להבין:

ת   ילת דבריו פירש רש"י, "ובא להודיענו סכום החטאות שאדם חייב באיסורי שב א( בתח
עינן מ' חסר אחת הן ותו לא שאפי' עשה תולדותיהן  לם אחד", ורק אחרי זה אומר "ואשמ בהע

קא בזה שחי יינו החידוש, הוא דו עינן", ה שמע שה"ואשמ , מ מקום עמהן וכו'" על אב ב יב רק אחת 

                                                   
. ( ו,1  ב

 .ד"ה חייב על כל אחת ואחת 2)
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ו  לם אחת אינ לם בהע פרד אם עשאן כו על כל אב מלאכה בנ תולדה, אבל זה שחייב חטאת 
ל  לים מ' חסר אחת, וצריך להבין, למה לפי רש"י זה שחייב ע חידוש ובמילא אינו נלמד מהמי

 כל אב מלאכה אינו חידוש?

יעוט של "אב במקום תולדה" להסוגיא שלנו  , הרי מה שצריך לפרש ב( מה הקשר בין המ
לם  אצלנו הוא רק הרישא דרש"י )"ובא להודיענו סכום החטאות שאדם חייב באיסורי שבת בהע

חת הן ותו לא שאפי' עשה תולדותיהן עמהן אינו  הסיפא )"ואשמעינן מ' חסר א אחד"(, אבל 
ול' חדא עבירה היא" שאה עם אביה דה"ל כעושה וחוזר ועושה דכ על התולדה היכא דע ( מביא 

לל? לים מ' חסר אחד, לכאורה אין לו קשר לסוגיא שלנו כ ים אותו גם מהמי עט  אף שממ

ת,   עים חסר אח לל גדול, ושם איתא: "אבות מלאכות ארב ג( מקור המשנה הוא בפרק כ
משנה.  עים חסר אחת" עד כאן ה ות מלאכות ארב יפא: "הרי אלו אב ש" וכו' ובס הזורע והחור

ת ומקשה הגמרא על הרישא  של המשנ לי". ומפרש רש"י: "ליתני אבות מלאכו ה "מנינא למה 
, למה צריכה המשנה לכתוב מספר,  עין נינהו". כלומר ש כו' ואנא חזינא אי ארב הזורע והחור
סר אחת?  פר הוא מ' ח לים לספור ונראה שהמס נו יכו הרי היא מונה את כל האבות מלאכות ואנח

על  לם אחד חייב  כולן בהע ת: "שאם עשאן  בא וע"ז מתרצ י: "ו , ומפרש רש" כל אחת ואחת"
ייב עליו". עלמו כל הלכות שבת ממנו כמה חטאות ח  להודיעך שאם נת

"אלו   עים חסר אחת" אומרת הגמרא  לאכות ארב י אלו אבות מ על הסיפא של המשנה "הר ו
א  י: "דהא אמרן דלא נמנו כאן אל " קום אב", ומפרש רש לאפוקי מדר"א דמחייב אתולדה במ

טי שאם עשה תולדותיהם עמהן להודיענו מנין ח מעו לם אחד ותנא הרי אלו ל טאות של הע
כריתות". ייב אתולדה עם האב ב ליעזר דמח עליהן חטאת ודלא כרבי א  דאינו מביא 

ר  למד מהרישא של המשנה "מ' חס על כל אב מלאכה בפ"ע נ לחייב  שהלימוד  יוצא מהנ"ל 
יעוט של אב במקום תולדה נלמד מהסיפא של המשנה ו  אחת", והמ ילה "אלו", וא"כ אינ מהמ

ינן מ' חסר אחת הן ותו לא שאפי'  לל לכאורה למה רש"י בסוגייא דידן אומר "ואשמע מובן כ
ה  ועש ה עם אביה דה"ל כעושה וחוזר  על התולדה היכא דעשא ביא  מ עשה תולדותיהן עמהן אינו 

יעוט של אב במקום תולדה נלמד ג"כ מהרישא  יינו שהמ ה דכול' חדא עבירה היא", דה נ של המש
לים "מ' חסר אחת", לכאורה זה נלמד מהמילה "אלו" במשנה שבכלל גדול !3מהמי ? 

 

 

                                                   
יו"ט במשניות.3  ( כן הקשה הרעק"א, וכן התוס' 

לה א' יוקשה עוד יותר, שכאן מובא בפנים בשא הוא רק  וע"פ הדיוק ה ילים "מ' חסר אחת"  משמע שהחידוש במ
הוא רק לחייב  ול משמע שהחידוש במילים "מ' חסר אחת"  לחייב אחת על אב במקום תולדה, ושם בפרק כלל גד

כל אב מלאכה ומלאכה.  על 
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 ג.

 תירוץ המהרי"ט על קושיא הא'

י"ט ת  4והנה בחידושי מהר ל: "פרש"י ובא להודיענו סכום דחטאו הא', וז" שאל את השאלה 
על כל אחת לאו ר עים הם ותו לא עכ"ל. וא"ת אטו לומר דחייב  עינן ארב בותא היא, הא ואשמו

לר' נתן  ליה מות יומת התורה ריבתה מיתות הרבה וכו' ו מדרשא דקרא נפקא לה דכתיב מחל
ועשה  ת  דע שהוא שב עינן לה דתנן היו יל שמ לע י"ל דהא ממתני' ד לכך יצתה הבערה לחלק. ו
ך  עינן דהנ ה וכו' חייב על כל אב מלאכה ומלאכה, לכך כתב רש"י דהשתא אשמו מלאכות הרב

 ים ותו לא".אבות ארבע

ה  פשטות שהסיבה שרש"י הביא כאן את הפטור של אב במקום תולד יינו שלמהרי"ט מונח ב ה
ת  ו יע אינו חידוש, וא"כ קשה מה בא דאינו חייב על אחת הוא מכיון שסכום החטאות שמוד
ו  ת הדין של אב במקום תולדה דאינ ללמד א יע לנו? אלא שזה בא  לים 'מ' חסר אחת' להשמ המי

ר אחת" ותו לא. חייב אלא אח הדיוק ש"מ' חס  ת, וזה נלמד מ

ו  וע"ז הקשה שבאמת גם הדין שחייב על כל אחת ואחת הוא חידוש )ובמילא יש ללמד
ליה מות  פסוק "מחל על כל אחת ואחת נלמד מה יון שזה שחייב  לים מ' חסר אחת(, מכ מהמי

שאיסור  נתן למד את זה מדרשא,  לל יומת" שהתורה ריבתה מיתות הרבה, וכן ר'  הבערה הי' בכ
 , טי בפני עצמו לל וכתבה כלאו פר הלאו של "לא תעשה כל מלאכה", והתורה הוציאה אותו מהכ
חד  לם בהעלם אחד, ולא חיוב א ללמד שחייב על כל אב מלאכה בפ"ע אם עשה את כו וזה בא 

כ חידוש?  לם. ומהנ"ל יוצא שזהו ג"  לכו

י"ט שאמנם כן הוא שזהו חידוש, אבל כ בר למדנו את זה מהמשנה בריש וע"ז מתרץ המהר
ועשה מלאכות הרבה וכו'  לל גדול, דתנן "היודע שהוא שבת  חייב על כל אב מלאכה פרק כ

שחייב רק חטאת אחת ומלאכה ומדים רק זה  חת" ל ' חסר א לים "מ פיר למה מהמי כ אתי ש ", וא"
.  על 'אב במקום תולדה'

 

 ד.

 ומקשה על דברי

לפנ עוד יותר, דהנה  א אך ע"פ הנ"ל צ"ב  פשטות פרש"י הו י סברת המהרי"ט, המשמעות מ
על כל אב  ת": א( הלימוד דחייב חטאת  לים "מ' חסר אח נים מהמי עני כנ"ל שלומדים כאן ב' 

. לאכה אם עשאן כולם בהעלם אחת. ב( דחייב רק אחת על אב במקום תולדה  מלאכה ומ

                                                   
 ( ד"ה חייב על כל אחת ואחת.4
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לים "מ' חסר אחת"  פי"ז היה צ"ב איך רש"י לומד את הלימוד הב' מהמי א וע ת , והרי בגמ' אי
י"ט צ"ב עוד  ילה "אלו" )כנ"ל בקושיא הג'(, אבל ע"פ המהר במפורש שהלימוד הב' נלמד מהמ
ן כולם  לאכה אם עשא לאכה ומ על כל אב מ יב חטאת  הא' שחי בריו יוצא שהלימוד  יותר, דע"פ ד
ריש פרק כלל גדול,  לים "מ' חסר אחת", אלא מהמשנה ב לל מהמי לם אחת אינו נלמד כ בהע

לים "מ' חסר ודו על אב במקום תולדה ודלא כר"א נלמד מהמי קא הלימוד הב' דחייב רק אחת 
יעוט של אב  ברי רש"י שלומד את המ הסתירה בין ד יך להבין את  רי לא רק שצר "כ ה אחת", וא

ה  ז לל גדול שלומדת את  להלן בפרק כ ברי הגמרא  לים "מ' חסר אחת" וד במקום תולדה מהמי
ילה "אלו" )כנ"ל בקושי א הג'(, אלא שעכשיו גם צ"ל איך רש"י מפרש )לפי המהרי"ט( מהמ

ת ועשה וכו' חייב על  )"היודע שהוא שב לל גדול  לת פרק כ ה בתח שהלימוד הא' נלמד מהמשנ
. לל גדול לים "מ' חסר אחת", ודלא כדברי הגמרא בהמשך כ  כל אב מלאכה ומלאכה"( ולא מהמי

יא  על כל אב  יש דידןוקשה עוד יותר, שלכאורה מהגמרא בסוג ייק דהלימוד שחייב  ג"כ לד
ת  ו ת: "והתנן אב לים מ' חסר אח לם אחת נלמד מהמי לם בהע מלאכה ומלאכה אם עשאן כו
ת  עלם אח מלאכות מ' חסר אחת והוינן בה מנינא למה לי ואמר ר' יוחנן שאם עשאן כולן בה

על כל אחת ואחת יית הראש משביר דלקמן(?חייב   " )וכקוש

 

 ה.

 גרי"ב ומתרץ עפ"ז מביא דברי הנמוקי

גרי"ב ה יש לתרץ קושיות הנ"ל ע"פ מ"ש הנמוקי  ברי  5והנה לכאור ה ד ל: "נ"ב לכאור וז"
טעות יהיה שלא יהיה  י"ל בשני פנים. או דה לאכות  ום דבחלוק מ רש"י שפת יתר. והנראה מש
ה  לי האי רק דה"א אף דעש עי כו וה ט זה לא ה . או ד עשה אחת פטור לם וכש חייב רק אם עשה כו

לתא. כו תוס' ד"ה יכול כו' גירסת המכי לם בב"א אינו חייב אלא אחת. ועי' לקמן ע ע"א בגמ' וב
ה  עינן שאם עשה א' חייב ג"כ אבל עכ"פ אם עש שמ מנינא אתא לא י"ל דה פי טעות א' אז  והנה ל
לם במתני' לקמן  . או יסי ולא סתרי אהדדי דברי' י"ל כונת א חת וכן  ו חייב אלא א לם מ"מ אינ כו

לל  ינא דסיפא ומתיבת אלו שאינו חייב אתולדה במקום פרק כ ס מוכח ממנ גדול שהביא הש"
ל כל אחת ואחת דאל"כ אין נ"מ בין תולדה לאב. ושפיר  לחלק דחייב ע המנין אתי  אב. ובע"כ ד

ה  " יסי על מתניתין דפ' כ"ג. ומתורץ בזה קושית התוס' ד יסי דמסתמא לא יפלוג א תקשי לא
ג ויש לעיין בזה", עכ"ל.ואמר כו' ושפיר צריך להביא  תני' דפ' כ"  המ

על עשיית  ייבת  ת: א( שהתורה מח ילוק המלאכו ענין ח להיות ב' טעויות ב יינו שיכול  וה
עלם אחת, אבל אם עשה רק אחת מהם פטור. ב( התורה  לם בה את כו שבת רק אם עשה  מלאכה ב

יין י לם אחת עד לם בהע "מ אם עשה את כו .חייבה גם אם עשה רק אחת בלבד, ומ  תחייב רק אחת

                                                   
כו' ואשמעינן כו'. 5) נו   ד"ה רש"י ד"ה חייב על כל אחת ובא להודיע
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וממשיך שלפי הטעות הראשונה היה אפ"ל שהמילים "מ' חסר אחת" באות להשמיע לי 
ל  תחייב רק אחת. אב יין י ל"ט בהעלם אחד עד עשה  יתחייב גם אם עשה רק אחת, ומ"מ אם  ש
 , ם אב על תולדה במקו המנין של הסיפא שאינו חייב  ל( מוכח מ לל גדו ן )בכ מהמשנה לקמ

חים לומר יע לי שחייב גם על כל הל"ט  ובמילא מוכר שהמנין של הרישא "מ' חסר אחת" משמ
ום אב  לם אחת, דא"ת שיתחייב רק אחת, לא יהי' שום הבדל בין תולדה במק אם עשאן בהע
ת  ו תולדה אם גם באב תחייב על אב במקום  לם אחת, וא"כ לא הי' הו"א שי לאבות הרבה בהע

ייב אלא אחת.  גופא שעשאן בהעלם אחת אינו מתח

ל וז לל גדו על הגמרא בפ' כ יסי לא יחלוק  על איסי, שמסתבר לומר שא יית הגמ'  הו קוש
יית  לם אחת. ומסיים את דבריו שבזה מתורץ קוש ייבת על כל אחת ואחת אם עשאן בהע שמח

י  התוס' בד"ה "ואמר" וז"ל התוס': "א"צ לפרש דפריך דמסתמא לא פליג איסי עלה, אלא מדבר
נ יסי נמי יש לדקדק כן מדקת "ב א לל גדול", ומשמע מדברי הנמוקי גרי י מניינא כדדייק לקמן בכ

ה  יסי אומר שאינו חייב אלא אחת במקר היא למה א שהבין שהתוס' למדו שהקושיא של הגמרא 
שים  מק יחלוק על הגמרא, וע"ז  יסי לא  לם אחת, הרי לכאורה א ל"ט אבות בהע שעשה את כל ה

ו התוס' למה למדה הגמרא כך והרי א"צ לפרש כך,  י ר יסי עצמו, שמדב דאפשר לשאול מדברי א
קים כך בפרק כלל  לם אחת כמו שמדקד יש לדקדק שחייב על כל הל"ט מלאכות אם עשאן בהע

 גדול.

יסי גופא ולא מזה ש יסי לא  מסתמאוהמעלה באופן הזה הוא: א( שזה מדוקדק מדברי א א
לל גדול. ב( שאז לא היה צריך להביא את המשנה ל  יחלוק על התנא דפרק כ לל גדו דפרק כ

וקדק מדבריו גופא.   מכיון שזה מד

ן  ו יית התוס' מתרץ הנמוקי גרי"ב, שמדבריו של איסי גופא אין לדקדק כך, מכי על קוש ו
ה  )שחייב אחת רק אם עש ות הראשונה  טע יסי בא להוציא מה שהיה אפשר ללמוד שהמנין של א

לי המנ יע  לם אחת אבל אם עשה רק אחת פטור, וע"ז משמ לם בהע י כו ין "מ' חסר אחת )בדבר
י( שחייב גם אם על כל  איס לל גדול לומדים שחייב  פרק כ ת(, אבל מזה שב עשה רק מלאכה אח

"כ  על זה, וא יחלוק  יסי לא  סתבר שא מוקי גרי"ב(, מ קום תולדה )כנ"ל בהני מאב במ אחת ואחת 
לם אחת. ייב אלא אחת על הל"ט מלאכות אם עשאן בהע   קשה מכאן על איסי שאמר שאינו ח

ים הג' שאלות הנ"ל: פ"ז י"ל שמתורצ  וע

עינן מ' חסר אחת הן ותו לא שאפי' עשה תולדותיהן עמהן אינו א( כשרש"י מפרש " ואשמ
על התולדה היכא דעשאה עם אביה ם מביא  יעוט של אב במקו " אין כוונתו לומר שדווקא המ

חת אינו ח לם א ל"ט אבות אם עשאן בהע על כל ה ידוש וזה שחייב  ו תולדה הוא ח ידוש )וכמ
נה של רש"י ב'אשמעינן' הוא להוכיח מאיפה מוכח ממנינא דרישא   "ט(, אלא הכוו שלמד המהרי

ייב  - יע לי שח על כל אחת ואחת, כי הי' מקום לומר שהמנין בא להשמ חת" שחייב  "מ' חסר א
חד  לם אחת, אלא גם במקרה שעשה רק אב א לא רק במקרה שעשה את כל הל"ט אבות בהע

יתחייב יין  ם  עד ינן( מזה שרואים שבאב במקו על האב הזה בפ"ע, ובזה קמ"ל )דהיינו אשמע
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למד שאם  נא דרישא י תולדה חייב רק אחת, )שזה נלמד מהסיפא(, לכן ע"כ אין לומר שהמני
ייב על כל אחת ואחת דאל"כ אין נפק"מ בין  אלא שח על אב זה בפ"ע,  עשה רק אב אחד שחייב 

. כנ"ל בדבריו  תולדה לאב, ו

דהיינו ב( המי על כל אחת ואחת,  ותנו ללמוד שחייב  ולדה מכריח א עוט של אב במקום ת
ם  על אב במקום תולדה הוא מקור לדין שחייב על כל אחת ואחת א שהלימוד שחייב רק אחת 
ם  במילא מוכרח רש"י להביא ג לם אחד, וכנ"ל בפירוש דברי הנמוקי גרי"ב, ו הע עשאן כולן ב

ם תולדה בפ יעוט של אב במקו  ירושו.את המ

) אפי' עשה תולדותיהן עמהן אינו  ג ר אחת הן ותו לא ש ן מ' חס עינ ומר "ואשמ כשרש"י א
על התולדה היכא דעשאה עם אביה" עים  מביא  שמי לים "מ' חסר אחת" מ אין כוונתו לומר שהמי

ת  לי שבמקרה של אב במקום תולדה חייב רק אחת, אלא שר"ל מאיפה 'אשמעינן' שמ' חסר אח
על כל "שאפי'  הן, שחייב  המקרה של אב במקום תולדה,  , והתירוץ הוא שזה נלמד מ אחת ואחת

 עשה תולדותיהן עמהן אינו מביא על התולדה היכא דעשאה עם אביה", וכנ"ל.

 

 ו.

 מקשה על דבריו

 אך מ"מ עדיין אינו מובן:

יטעה בטעות הראשונה,  על זה שבן אדם  ה א( דבריו של הנמוקי גרי"ב מבוססים  ר שהתו
ייבת ע לם אחמח יית מלאכה בשבת רק אם עשה את כולם בהע , אבל אם עשה רק אחת תל עש

ךמהם פטור יטעה עד כדי כ שבן אדם  ר  חק הוא לומ בל לכאורה דו א 6, א ו ההו" , וא"כ צ"ל מה
י להוציא מטעות זו? יך לומר את דבריו כד יסי צר  שבן אדם יבוא לחשוב כך שלכן הי' א

יעוט ב( ע"פ דברי הנמוקי גרי"ב נמצא שהלימ על המ וד שחייב על כל אחת ואחת מבוסס 
אף  יעוט של אב במקום תולדה  את המ של אב במקום תולדה, שלכן מוכרח רש"י להביא כאן גם 

לימוד שחייב על כל אחת  דידן הוא לא מקור דברי ר' יוחנן, מכיון שע"ז מבוסס ה שכאן בסוגיא 
)ששם  לל גדול  פרק כ ומר שלקמן ב פי"ז היה מסתבר ל ש ואחת, וע ן(, כ" ור דברי ר' יוחנ הוא מק

א  ו יעוט בסיפא של המשנה שה על המ על דברי ר' יוחנן שם יסביר שזה מבוסס  שרש"י בפירושו 
לל שהלימוד שחייב על כל  נו שרש"י הזכיר שם כ הדין של אב במקום תולדה, ומ"מ לא מצא

ם תולדה?! יעוט של אב במקו על המ  אחת ואחת מבוסס 

ג וט ג( האופן שבו למד הנמוקי  נה האופן הפש רי"ב את התוס' לכאורה אינו מובן כלל, דה
היה לגמרא להקשות  יינו ש שים על הגמרא, דה מק לכאורה ללמוד דברי התוס' אינו באופן ש

                                                   
מו ש6 לי האי".( וכ ומר בעצמו "או דזה לא הוה טעי כו  הנמוקי גרי"ב א
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 , על המשנה לל גדול  יסי גופא ולא מדברי ר' יוחנן בפרק כ מדברי א על כל אחת ואחת  שחייב 
לא שאומרים יסי על המשנה, א יחלוק א רא  ולכן מסתמא לא  יינו שהגמ זאת באופן של עובדה, דה

? יחלוק על המשנה יסי גופא ולא מזה שמסתמא לא   מקשה מדברי א

ש ושפיר צריך להביא המתני' דפ' כ"ד( בסיום דבריו אמר " יינו שהמעלות שיש אם נפר ג", וה
ל: א יסי גופא הם כנ" שה מא א דהגמרא מק סתמ שמ יסי גופא ולא מזה  מדברי א קדק  ( שזה מדו

יסי לא  לל גדולא רק כ על התנא דפ לל  ,יחלוק  צריך להביא את המשנה דפרק כ ( שאז לא היה  ב
רא גדול מכיון שזה מדוקדק מדבריו גופא , אבל מכיון שא"א לפרש כך כנ"ל, הרי מובן למה הגמ

של פרק כלל גדול.  צריכה להביא את המשנה 

יסי ג  יין אינו מובן, דהא גם אם נפרש שהגמרא מקשה מא ה עד ופא ולא מזה אבל לכאור
ה  יין נצטרך להביא את המשנ לל גדול )כנ"ל בתוס'(, עד שמסתמא אינו חולק על התנא דפרק כ

ה  לל גדול להוכיח שמדייקים מ"מ' חסר אחת" שחייב על כל אחת ואחת, וא"כ לכאור דפרק כ
יסי גופא לא נצטרך להביא  קשה מא מתוס' שאם נלמד שהגמרא מ מאיפה מוכח  צ"ע בדבריו, 

לל גדול?את המשנה ד  פרק כ

 

 ז.

 ד'הג' והשאלה מתרץ על 

על שאלה הג' הנ"ל היה אפשר לתרץ, דמזה שהגמרא מקשה "איני, והתנן וכו'" משמע  והנה 
יסי גופא  שים מדברי א יסי גופא, שאם מק שים מר' יוחנן אדאיסי, ולא שמקשים מדברי א שמק

ייק שמ' חסר אחת חייב  יסי יש לד ליה להקדים תחילה שמדברי א ק הוה  , )ור על כל אחת ואחת
ול(. ולכן מפרש הנמוקי גרי"ב שע"ז  לל גד יקים לקמן בגמרא בפרק כ מדי אז להוכיח שאכן כך 

יסי גופא, ומתרץ  מדא יסי ולא  לל גדול אדא ק כ דפר שים התוס' למה הגמרא מקשה מהתנא  מק
הרי אין  יסי גופא ש שהיא מקשה מדא שים הגמרא  ר רש שתוס' מפ פירושו וכנ"ל, ולא מפ ע"פ 

. גמ' כנ"ל  משמע כך בה

על  ר"ם )וכן איתא במהרש"א(  דים דברי המה ק , ובה חים לומר כך אין מוכר אמנם באמת 
ים  יסי נמי יש לדקדק וכו' מקשין התלמיד ל: "אלא שמדברי א ז" ואמר ר' יוחנן" ו התוס' "ד"ה 

ל שיש לדקדק מדברי ות ויש לדקדק ג"כ מדבריו כ יסי נמי קתני מניינא דמ' מלאכ  א"כ כיון דא
לפני זה וז"ל, אבל כי מפרש דאינו חייב על אחת  ניתין, א"כ למה כתבו התוספות בדבור ש המת

וכו',  לל גדול  ליג אמתני' דכ ילה דלא פ יסי אלא בסק ירי א סי אז ידע שפיר דלא אי ר אי מהן קאמ
ק  תין הא מדברי עצמו יש לדקדק כל מה שיש לדקד תני ולמה להו להתוספות למידק ממ

ניתין, ואינה ק על ממת יתחייב  לם אחת לא  אן כולן בהע לא נימא דאם עש ושיא כלל, דודאי הא ד
ה יש  ר ז פני עצמו, ודאי דב על כל אחת ואחת חטאת ב יתחייב  ש את אחת אלא  לם כ"א חט כו

צא  ימא שנמ יסי למה לי, אבל הא דלא נ ברי מתני' דאל"כ מניינא דא יסי כמו מד לדקדק מדברי א
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ליה חטא ת, זה אין לדקדק מדברי איסי, דהא נוכל לומר שפיר אחת מהן בתוכן שלא יתחייב ע
ן  על כל אחת מאות יתחייב חטאת  לם אחת שי לם בהע יסי מניינא לומר שאם עשאן כו תני א ד

לם, ואפ"ה מסיים איסי  ליהם חטאת לאפוקי דלא נימא חטאת אחת על כו מלאכות שחייבים ע
לל אפילו היכי דעשא ליה חטאת כ יסי שפיר דיש אחת מהן דאין חייב ע תני א ה לבדה דהכי 

א  תני סתמ המתני' דק על אחת מהן, אבל מ עים חסר אחת ואינו חייב  מלאכות ארב בהדיא אבות 
לם אחת שיתחייב  לם בהע עים חסר אחת ותני מניינא לומר שאם עשאן כו אבות מלאכות ארב

על כולן חייב  יינו מ' חטאות חסר אחת, משמע שפיר ש על כל אחת ואחת חטאת בפני עצמו דה
"כ ו רו התוס' שפיר דע מהם שלא יהא חייב עליה חטאת, וכך קאמ לל בתוכו אחת  לא נמצא כ

פילו אחת  דלא נמצא א יניה  ליג אמתי' דמשמע מ לא פ ירי דאי בחטאת מסתמא  ילה אי יסי בסק א
 מהן שלא יהא חייב עליה חטאת וק"ל". 

יסי אינו חו יינו שהמהר"ם מקשה, למה אומרים תוס' שאתי שפיר מכיון שא לק על התנא וה
יסי עצמו ואין  ברי א ה מד התוס' שיש לדקדק את ז בתוס' אומרים  ול, הרי לקמן  לל גד דפרק כ
ן  יחלוק על התנא דהמשנה? וע"ז מתרץ המהר"ם שיש כא יסי לא  יע לזה שמסתמא א צריך להג
ק  על התנא של המשנה דפר עוד קושיא חבויה שעלי' חייבים לומר שאיסי מסתמא לא חולק 

לל גדול וא" שחייב כ יסי אומר  יין אפשר לומר שא , והוא, שלכאורה עד א להוכיח זאת מדבריו
א  יסי גופ ח מדברי א ירי בחטאת, אך מנין ההכר חת, אבל כ"ז אי על כל אחת ואחת חוץ מא
ה  חים לתרץ שמסתמא איסי אינו חולק על התנא של המשנ על סקילה? ועל זה מוכר שמדבר 

תני' דכלל גדול".דפרק כלל גדול, וזוהי כוונת התוס' בדבר ליג אמ  יו "דלא פ

יסי גופא  ם: א( הרי מדברי א וצי ר אחת" יש  -כלומר, שיש כאן ב' קושיות וב' תר "מ' חס
יין  ייק שחייב על כל אחת ואחת? ועל זה מתרצים שאימא "אינו חייב על אחת מהן", אך עד לד

על זה מתרצים שמסתמ ילה ולא על חטאת, ו על סק יסי דיבר  יסי לא חולק קשה: ב( מנין שא א א
.  על התנא של המשנה

שמע   ", שלכאורה מ מלאכות וכו' גם הלשון של הגמרא "איני, והתנן אבות  ועפ"ז מובן 
רא לא  יסי גופא, מכיון שהגמ ברי א יסי ולא מד על א לל גדול  ק כ ברי התנא דפר שים מד שמק

יסי )ל על א לל גדול  ענין באה רק להקשות מלשונו של איסי אלא גם מדברי התנא דפרק כ
י  לחלק את הקושיא לשתים ולהאריך בלשונה, מקשה היא מדבר ל( ובמילא במקום  ילה, כנ" סק
ן  ייק ר' יוחנ יסי גופא כמו שמד ק מדברי א יי לה שאפשר לד ם כלול השא סי, ושם ג ר' יוחנן אדאי

.  מדברי התנא

קי גרי"ב את התוס' באופן של תימה ולא באופן  ושיא לדוכתא למה למד הנמו וא"כ הדרא ק
 ל פרשן?ש

ן  וו אלא שנראה לומר בפשטות שזה לשיטתי' דהנמוקי גרי"ב, שהרי אם נלמד שתוס' התכ
חים לומר שקושיי ר יטתו )דהנמוקי גרי"ב( שכנ"ל מוכ זה שלא כש  תלפרש את דברי הגמרא, הרי 

לל גדול, שהרי לפי  על התנא של המשנה של פרק כ יחלוק  יסי מסתמא לא  זה שא הגמרא היא מ
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יטתו א"א לדקד ם ש יעוט של אב במקו מהמ יסי גופא, שהרי כל ההכרח הוא  מדברי א ק את זה 
 ' שהתוס שים הגמרא, אלא  תולדה כנ"ל. אבל לפי איך שהנמוקי גרי"ב לומד, הרי אין תוס' מפר

י שיטת הנמוקי גרי"ב מתורץ קושית התוס'.   שואלים על הגמרא, ולפ

טתי', הרי הדוחק בפירושו גורמת לו  ]ומ"מ אף שהנמוקי הגרי"ב מוכרח ללמוד כך לשי
לעוד דוחק בפירוש דברי התוס'[.   להיכנס 

א  יסי גופ על השאלה הד' היה אפשר לתרץ, שמכיון שאפשר לדקדק כך מדברי א והנה גם 
מ  ייקים, אבל מ" גדול שאכן כך מד לל  חה מפרק כ ה הוכ אז אע"פ שיתכן שהגמרא היתה מביא

גדול, מכיון שזה ג"כ מוכרח מסברא, וכמו א"ז מוכרח עדיין שהגמרא תביא הוכחה מפרק כלל 
ה  ו כמ עלמו כל הלכות שבת ממנ יעך שאם נת ל: "ובא להוד להלן בפרק כלל גדו שרש"י אומר 

. ייב "מ' חסר אחת" לם אחד ח ל"ט מלאכות בהע ליו", דהיינו שאם עשה  ת חייב ע  חטאו

הרי יתכן שהגמרא תביא "ב ללמוד כך,  ת הנמוקי גרי יין צ"ע מה הכריח א ייעתא  אך עד ס
. ם יכולים לדקדק את זה מדברי איסי גופא  מפרק כלל גדול גם א

 

 ח.

 מביא דברי הראש משביר

ש משביר ר  7והנה הרא רבי יוחנן אמ ל: "קשה טובא, ד " )שבאות א'( וז את שאלה הג'  מתרץ 
עט  מ טעמא אחרינא דבא ל , ורש"י נראה דקאמר  על כל אחת ואחת עינן לרבות דחייב  דאשמו

ק  כא דאינו חייב ר ליהן לאו מה על תולדותיהן. ועוד קשה דתולדות דאינו חייב ע על אלו ו
טי  לל גדול הרי אלו אבות מלאכות למעו תין דאמר בפרק כ תני מתמעט, רק מסיפא דהך מ

ואחת,  על כל אחת  שמע מהכא דחייב  ליה מאי מ שה  לעניות דעתי דרש"י הוה ק ה  תולדות. ונרא
עינן בעים  לזה אמר רש"י דהתנא ודאי אתא לאשמו ר כמה חטאות חייב על חלול שבת ואמר דא

ייב  י ח יינא, אלא ודא נ אי נפקא לן במ מ , ואם כן אם איתא שאינו חייב אלא אחת  חסר אחת הן
על כל אחת ואחת ולכך נתן לך בהם סימן כמה הם, והדר קשיא לדוכתיה דסוף סוף אף שנתן 

ו החטאות, לזה אמר רש"י סימן לאבות מכל מקום לא ידענו כמה תולדות הם ואם כן נתערב
. ועיין בדף ס"ט ע"א  יפא דמתניתין בגמרא פילו עשה תולדותיהן אינו חייב כדשמעינן מס שא

יין שם, וק"ל. ועיין רע"ב פרק כלל גדול, ודו"ק". ( ע פירוש רש"י )ד"ה שאם  ב

ת: יינו שמקשה כאן ב' קושיו  וה

                                                   
ולדותיהן".7)  ודיענו וכו' שאפילו עשה ת כל אחת ואחת, ובא לה  ד"ה "רש"י חייב על 
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לים "מ' חסר אחת" שאם עשה ל" המי ם מ לם א( ר' יוחנן אמר שלומדי ט אבות מלאכות בהע
ה  עט שאם עש לים "מ' חסר אחת" באים למ ייב על כל אחת ואחת, ומרש"י משמע שהמי אחת ח

 אב במקום תולדה חייב רק אחת? 

טים את אב במקום תולדה  לל גדול ממע ב( קשה בדברי רש"י גופא, שהרי לקמן בפרק כ
 מהמילה "אלו" )כנ"ל בשאלה ג'(?

היה קשה, איך משמע ממ' חסר אחת שחייב על כל אחת וע"ז מתרץ הראש משביר שלרש"י 
לם אחד חייב רק אחת, וע"ז אומר רש"י שודאי  ללמד שאם עשה את כולם בהע לי בא  ואחת, ואו

יב  ללמד שחי "ת שבא  על כל אחת ואחת דא לי שחייב  יע  לים "מ' חסר אחת" להשמ באות המי
לם אחד, לא היה צריך מנין כדי ל הע לם ב ל רק אחת כשעשה את כו תת סימן, אלא צ"ל שחייב ע

ת לך סימן כמה הם.  לת  כל אחת ואחת ולכך אמר מנין כדי 

דע  נתן סימן לאבות הרי יתכן שיעשה תולדות עם האבות ולא נ יין קשה, שאף ש אך מ"מ עד
ת,  ייבים על התולדו עים מהו מספר החטאות שח ייב מכיון שאין אנו יוד ת מספר החטאות שח א

פילו על זה מתרץ רש"י שא ל רש"י  ו מ אין כוונתו ש עשה תולדותיהן עמהן חייב רק אחת, ומ"
לים  ייב רק אחת על אב במקום תולדה, אלא שמביא את זה כאן על המי לומר שמכאן נלמד שח

. חת" לתרץ שאלה שיכולה לעלות להלומד  "מ' חסר א

 

 ט.

 מקשה על דבריו

יין צ"ב בדבריו:  אך עד

ה שייך זה לכאן )זה שלא ידענו  א( עדיין יש להקשות קושיא הב' שהי' לנו  )באות א'(, דמ
ו  יין לא ידענ כמה תולדות הם וא"כ נתערבו מנין החטאות(, דמאי נפ"מ ללומד סוגיא דידן שעד

 כמה תולדות הם וא"כ נתערבו מנין החטאות?

ל  על כ חת" שחייב  ילת דבריו מקשה, שמרבי יוחנן משמע שלומדים מ"מ' חסר א ב( בתח
מרש"י מ ם אחת ואחת, ו על אב במקו עט שאינו חייב  ים למ לים "מ' חסר אחת" בא שמע שהמי

 תולדה אלא אחת.

שמרש"י משמע שבא  ר  שביר אינו אומ ה שהראש מ כשנדקדק נרא למעט  גםאבל לכאורה 
ת  ח על כל א שחייב רק אחת על אב במקום תולדה, והיינו שלא רק שבא רש"י ללמד שחייב 

שח גםואחת אלא שבא  והוא  על אב במקום תולדה, אלא שהוא למעט עוד דבר,  ייב רק אחת 
עט רק דבר אחד, והוא שחייב רק אחת על אב במקום תולדה. וכלשונו:  מפרש שלרש"י בא למ

ר  מ עינן לרבות דחייב על כל אחת ואחת, ורש"י נראה דקא "קשה טובא דרבי יוחנן אמר דאשמו
על תולדותיהן עט דאינו חייב רק על אלו ו אם בא לומר שהוא ממעט ". וטעמא אחרינא דבא למ
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א  גם ליה למימר "ורש"י נראה דקאמר טעמא אחרינ ם תולדה הוה  ייב רק אחת על אב במקו שח
ל תולדותיהן"?  דגם בא למעט דאינו חייב רק על אלו וע

 

 י.

 מביא דברי המהר"ם בנעט

עט ל  8והנה המהר"ם בנ לל בדברי ר' יוחנן, ובמקומו שם ובכ ל: "קשה דאין זה כ מקשה וז"
יליף המקו קום אב  משום דדין תולדה במ טעם  יתי הש"ס הך דר"י לא פירש"י הכי, וה מות דמי

ילתא דה"ל כעושה  טעמא דמ יים רש"י ב הש"ס ע"ה ב' מסיפא ולא מרישא. ועוד קשה מאי דס
דמחייב ר"א  קצר וקצר לר"א, כמו  ה בכריתות ט"ו, א' חייב ב' ב וחוזר ועושה וכו', דהא לרב

"כ  ום אב, וא א בתולדה במק ל דין עושה ועושה ו אי האי דתלה רש"י דין תולדה במקום אב ב מ
 פירש"י במקומו שם ע"ה ב'".

ת: יינו שמקשה כאן ב' קושיו  וה

הדין דחייב רק אחת בתולדה במקום אב אינו בדברי ר' יוחנן  נ"ל, דלכאורה  א( קושיא ג' ה
על כל אחת ואחת, ומצינו במק" לים "מ' חסר אחת" מלמד שחייב  יף שאומר שהמי יל א דהש"ס 

חת"? ילה "אלו" ולא מהמילים "מ' חסר א  מיעוט זה דתולדה במקום אב מהמ

ום דהוי כעושה  תולדה הוא מש טעם דפטור באב במקום  ב( דרש"י בסיום דבריו אומר דה
זר וקצר בשבת דחייב לר"א אליבא  וחוזר ועושה, והנה איתא במס' כריתות גבי הדין דקצר וח

טעם שחייב בא ה ב במקום תולדה, וא"כ למה תלה רש"י את הדין של אב במקום דרבה מאותו 
? ועוד דרש"י לא פירש כן שם בפרק כלל גדול ע"ה ב'  תולדה בעושה וחוזר ועושה. 

דלא  וממשיך שם ומתרץ וז"ל: "לכן נלע"ד דהוי קשה ליה לרש"י מאי פריך הגמ' דמתני' 
יסי אאבות, דלא קאמר אינו חייב  כאיסי, דלמא לא פליג, והא דאינו חייב אלא א' לא קאי א

יפא,  ליהן, אלא פירושו דאינו חייב אתולדותיהן אלא א', וקחשיב ברישא מניינא בשביל הס ע
הא  ל"ט תולדות דאינו חייב אלא א', ד תני', דהא י"ל דתנא דמתני' מודה בעשה  ותו לא קשה ממ

רש"י דכיון דט פי ירי אלא בעשה תולדות עמהן, לכן  ולדה גם סיפא דמתני' לא אי עמא דמתני' דת
, והדר תקשי דאיסי  ייך בב' תולדות מב' אבות שום עושה וחוזר ועושה, זה לא ש במקום אב מ

 דלא כמתני', ודו"ק היטב". עכ"ל.

ש  ר ליה לרש"י דמי הכריח את הגמ' לפ על ב' השאלות הנ"ל, דהוה קשה  יינו שמתרץ  וה
על האבות אם ות, שחייב רק אחת  על האב יסי אמר את דבריו  לם אחת, ואולי  דא עשאן כולן בהע

לם אחד, ואין לומר  הע יסי אמר שחייב רק אחת התכוון למקרה שעשה הרבה תולדות ב כשא

                                                   
כו'.8  ( ד"ה בד"ה חייב וכו'. שאפי' עשה ו
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א  ל ת( א ליהן )דהיינו על האבו שמלשונו משמע שמתכוון לאבות, שהרי אינו אומר 'ואינו חייב ע
לים מ' ח ייב אחת, ויתכן שזה הולך על התולדות, והמי סר אחת הם אחת', אלא אומר דאינו ח

א  יל על אב במקום תולדה, ובמ יעוט שחייב רק אחת  ילוי מילתא שאפשר ללמוד מאלו את המ ג
פא  יעוט של הסי לא יהי' קושיא גם מהמשנה, שהרי גם התנא של המשנה אינו חולק, דהרי המ
עלם אחד? ולכן הוכרח רש"י לפרש  לתולדה במקום אב אבל לא לב' תולדות שעשאן בה הוא רק 

ב' שהפטור של  ייך ב ועושה, והפטור הזה אינו ש מדין עושה וחוזר  קום תולדה הוא  אב במ
ת  ולדו תולדות שעשאן בהעלם אחד מכיון שעושה וחוזר ועושה הוא בדבר אחד, משא"כ בב' ת
מקום  מלאכות שונות ואין כאן עושה וחוזר ועושה, וא"כ מובן דאין  עלם אחד שזה ב'  שעשאן בה

ייב רק אחת  יסי אמר דח .לפרש דא על ב' תולדות בהעלם אחד  קאי 

 

 יא.

 מקשה על דבריו

פירושו מכמה טעמים: ע ב  אך הנה צ"

ת על תולדה במקום אב  ייב רק אח ייתו הב' הקשה למה תולה רש"י הדין דח א( דהנה בקוש
 , ה פשיטא שהוא מדין עושה וחוזר ועוש ן כלל, דהא  בדין עושה וחוזר ועושה, ולכאורה אינו מוב

טעם מח ה גופא  ת דהא ז ן שמו "א ס"ל דמכיון דיש כא ר וקצר בכריתות, דר לוקתם בקצר וחז
ן  ייב, וחכמים ס"ל דאף דיש כא ועושה ובמילא ח לקין אי"ז עושה וחוזר  פין מוח לקין וגו מוח

טעם שיתחייב רק  פין מוחלקין ה"ז עושה וחוזר ועושה ופטור, ומה יהיה ה לקין וגו שמות מוח
ם תולדה אם לא מצד הדין  קו  של עושה וחוזר ועושה?אחת באב במ

. ל: "ולא כן פירש"י במקומו שם ע"ה, ב'" " תב, וז  ב( שם בקושיא הב' כו

ל: "דהא אמרן דלא נמנו כאן אלא להודיענו מנין חטאות של העלם   והנה רש"י שם אומר, וז"
ליהן חטאת ודלא כרבי  אחד ותנא הרי אלו לעמוטי שאם עשה תולדותיהם עמהן דאינו מביא ע

ליעזר דמחי  יב אתולדה עם האב בכריתות". א

ה  על במקום תולדה משום עוש ייב רק אחת  דח לל דרש"י אינו לומד הדין  ר כ לא מוזכ והנה 
וד  רש"י דפירש באופן אחר )וכנ"ל בשאלה הא' דהאופן הפשוט ללמ והיכא מצא ב וחוזר ועושה, 

על במקום תולדה הוא משום עושה וחוזר ועושה(? ייב רק אחת   הדין דח

של רש"י לפרש שהדין דחייב רק ג( לא תיר ההכרח  ק מהו  ייתו הא', דהא מתרץ ר ץ על קוש
על אב במקום תולדה נלמד מהדין דעושה וחוזר ועושה, אבל לכאורה לא תירץ על מה  אחת 

ו מרש"י משמע ש לכאורהשהקשה ש לים מ' חסר אחת ושזה מפרש שהדין הנ"ל נלמד מהמי
דים א  ת זה מהמילה "אלו"?! בסתירה למה שמבואר בפירוש בגמ' שלומ

יפא".  ע תירוצו כותב, וז"ל: "וקחשיב ברישא מניינא בשביל הס  ד( באמצ
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והנה בפשטות בא לומר שהמנין של הרישא 'מ' חסר אחת' הוא גילוי מילתא ללימוד של 
חסר אחת' הרי הגמרא  ון שכתוב 'מ'  קום תולדה, שמכי על אב במ שחייב רק אחת  עט  'אלו' למ

ם תולדה.יכולה ללמוד ש'אלו למד שחייב רק אחת על אב במקו  ' בא ל

לים האלו לגוף  כל קשר בין המי ן, דלכאורה אין  לל למה זה נוגע כא לפ"ז אינו מובן כ אלא ש
על המילים  לקפוץ  , )ו פירושו דאינו חייב אתולדותיהן אלא א' אלא  יכול לומר "...  תירוצו, דהיה 

? ' וכו'" תני  "וקחשיב ברישא וכו'"( ותו לא קשה ממ

לים ברש"י  פי פירושו יוצא שיש אריכות לשון שהוא מיותר ברש"י, שהרי המי ה( ל
עינן מ' חסר אחת הן ותו לא שאפי' עשה תולדותיהן עמהן אינו מביא על התולדה היכא  "ואשמ

 דעשאה עם אביה" הוא מיותר?

"י, ו( לא זו בלבד דיש כאן אריכות הלשון מיותר, אלא עוד זאת דמכניס כאן ביאור חדש ברש
קשה לרש"י באופן מסוים, ורש"י מתרץ זאת ע"פ דין של עושה וחוזר ועושה,  והוא, דהיה 
יינו מאריכות הלשון(, ובמקום לכתוב אריכות  לל )דה ומפשטות לשון רש"י אינו משמע כ
ם  יסי קאי אתולדות דהא אב במקו ן "ואין לומר דא ופן מפורש, כגו לרש"י לכתוב בא מיותרת הי' 

פורש? תולדה ה"ל כעושה תר קצר וגם מ  וחוזר ועושה", דהוא יו

 

 יב.

 מביא דברי שרביט הזהב

יט הזהב לל גדול דע"ה ע"ב נראה שדברי רש"י 9והנה הקשה שרב יין שם בפרק כ ל: "המע , וז"
א  פיק לה, אבל מרישא ל ום אב, מסיפא דקרא מ ייבינן אתולדה במק תמוהים, דהא דלא מח

לם א' חייב עינן אלא דהעושה אותם בהע מ'  שמ על כל א' וא'. וכך נראה להדיא גם מדברי הג
לל  פיק לדעת רע"ב פ' כ יעו"ש. ותי' ז"ל לא יס יטה שלו  ז ז"ל בש הרב א" קשה כן  , וכבר ה בכאן

יעו"ש".  גדול 

 , לל גדול דלא כפירוש רש"י כאן פורש בפרק כ הג', דמצינו מ יינו שמקשה כהקושיא  דה
 וכנ"ל.

ליישב דרש"י ז"ל  ל: "ונראה  י, ומתרץ וז" פי האמת ממניינא דרישא יש ללמוד תרת סובר דל
ם  ייבינן אתולדה במקום אב, דהא כיון דתני מניינא משמע מ' ותו לא, אלא משו ואף הך דלא מח

לגלויי ארישא דתרתי  דאיכא למדחי דלא שמענו מהך אלא לחייב חטאת על כל א' וא', תנא אלו, 
על כל אב י"ל דאי לאו רישא דחייבה  וע ,  שמעי' מינה,  , לא היה מקום לפרש, דאלו לאכה מ

עט תולדה במקום  פייהו לא ידעינן, וכיון שהגורם למ דהא אבות גו עט תולדה במקום אב,  למ

                                                   
כו' ואשמועינן מ' חסר וכו'. ותו לא.9  ( ד"ה רש"י ד"ה חייב וכו' על כל א' וא' ו
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על רש"י ז"ל  ליישב  ה  אב, הוא מניינא דרישא, נקט רש"י ברישא לימוד התולדה במ"א, כן נרא
ין שם בתוי"ט". ל פ' כלל גדול, ועי דברי רע"ב ז"  בדוחק. וגם 

יינו  ם:וה פני יעוט של  שמתרץ בב' או יתן ללמוד מהמניינא דרישא גם את המ א( שבעצם נ
יתן לדחות שר' יוחנן למד מזה רק שחייב  רש"י כותב, אך מ"מ נ ו ש אב במקום תולדה, וכמ

ן  בירור ממ' חסר אחת ש'ותו לא', לכ פשטות מכיון שא"א ללמוד ב על כל אחת ואחת, וב חטאת 
ילה "אלו" ומגלה לי שהרי ת באה המ על ב' הדברים, גם שחייב חטאת על כל ואח שא מלמד 

ולדה. ייב רק אחת על אב במקום ת  ואחת, וגם שח

 ' מ עים שיש אבות, " פני שיוד ק מ על אב במקום תולדה הוא ר ת  לחיוב אח ב( מכיון שהסיבה 
לחיוב  חסר אחת", לכן כתב רש"י שגם מהרישא נלמד חיוב אב במקום תולדה, מכיון שהגורם 

ין של הרישא. אב במקום ת  ולדה הוא המנ

 

 יג.

 מקשה על דבריו

מ אינו מובן: לשתי התשובות שלו, שהרי הן  אך מ" ו ה הקשר לכאן,  א( מ"מ אינו מתורץ מ
לתירוץ שלומדים ממניינא דרישא את הלימוד שחייב על כל אחת ואחת וגם הלימוד של אב 

מקום תולד , וגם לתירוץ שהגורם של הלימוד של אב ב , במקום תולדה ה הוא ממניינא דרישא
ם תולדה? לל עם הדין של אב במקו יין אין כל קשר לסוגיא דידן שלא מתעסקת כ  עד

לל גדולמדוע ב(  התם דפרק כ  ?10לא פירש כן רש"י בגוף הסוגיא ד

ליה לפרש כן  ג( לתירוץ הא' צ"ל, דאם היתה כן כוונת רש"י ד'אלו' הוא גילוי מילתא הוה 
פירוש, ולא כמו שמשמע מכאן ילה 'אלו' ב לם לגמרי מהמ  ?11שמתע

ום  על אב במק לחייב  סברא לומר שמכיון שהסיבה  פירושו הב' לכאורה אינו מובן, דמהו ה ד( 
לל החיוב של מ' חסר אחת? והרי בפועל אין  לל שיש אבות לכן ה"ז נכלל בכ תולדה הוא רק בג

ילה 'אלו', והחיוב של האבות הוא רק גו רם והשורש לזה, לומדים זאת ממ' חסר אחת אלא מהמ
ל לומר שזה נלמד ממ' חסר אחת? יך רש"י יכו ל לגוף החיוב, וא ל לא קשור כל  אב

ליה לפרש  לרש"י כך )ואף דהוא דחוק(, מ"מ הוה  ר יוקשה דאם איברא דס"ל  ה( ומ"מ ביות
? י התירוץ הא'(  כן )כנ"ל שאלה ג' גב

                                                   
וגיא דידן מפרש כן, ושם בפרק כלל גדול אינו מפרש כן, אלא דעוד זאת  ( שהרי לא רק10 שמאי שנא שכאן בס

קום תולדה? הדין של אב במ לדה, וכאן אין מתעסקים כלל ב קום תו נו נלמד הדין של אב במ נה שממ המש הוא   דשם 
הדוחק שיש בפירושו הא', דמסיים ואומר "כן נראה ליישב על רש"י ז"11 הו  ל בדוחק". ומ"מ ( ונראה לומר דז

יה לרש"י לפרש כן. ומר כן כנ"ל דהוה ל  הוא דוחק גדול וקשה ל
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 יד.

 תירוץ בדרך אפשר

אפשר לתרץ על כל ג' הקושיות  לע"ד ד א:והנה נ  בחדא מחת

חייב  וכשאמר אינו  תני',  ליג אתנא דמ ילמא איסי לא פ ליה לרש"י ד י"ל דהוה קשה  דהנה 
על  על האבות לחודייהו אלא דאינו חייב אלא אחת  התולדות במקום אלא אחת אין כוונתו 

ר  .12האבות חס תנא דמתני' דמ'  מאי קמ"ל, הא כבר פירש ה , ד מתרץ רש"י דאין לומר כן וע"ז 
ייב על אחת מהן. אחת כן, ולכ  ן מוכרח לפרש דהכוונה היא דאינו ח

עינן מ' חסר אחת הן ותו לא שאפי' עשה תולדותיהן עמהן  יינו שכשרש"י אומר "ואשמ וה
חייב על  קא במ' חסר אחת  התנא דהמשנה למד דדוו על התולדה וכו'", כוונתו הוא ד אינו מביא 

מנם הלימוד של ז קום תולדה, א ילה 'אלו', ואין רש"י כל אחת ואחת ולא באב במ ה הוא מהמ
לל מהיכן לומדים את המיעוט  לל מהיכן לומדים זאת מכיון שבסוגיא דידן אין זה נוגע כ מפרש כ

ללמוד בטעות שמ' חסר  של אב במקום תולדה, אלא מה שנוגע להסוגיא שלנו הוא רק שאין 
נה, שדוו התנא של המש יע לנו  ר השמ ת אחת זה אב במקום תולדה, כי את זה כב קא באבו

על  לם אח, אבל לא  ת ואחת אם עשאן בהע על כל אח יירי בסוגיא דידן( חייב מ' חסר אחת  )שא
.  אב במקום תולדה

: וא"כ ת כל הג' שאלות בחדא מחתא  מתורצו

ה  עינן" אין כוונתו לומר דזהו כל החידוש של מ' חסר אחת, וז א( כשרש"י אומר "ואשמ
ה על כל אחת ואחת אינו חידוש, אלא  מעינן' שחייב  ה'אש על כל אחת ואחת, ו חייב  חידוש הוא ש

ם תולדה. קו ע לאב במ ייב על אחת מהן הוא בנוג מהטעות שזה שאינו ח  הוא להוציא 

י,  על דברי איס כיון שזה שאלה שמתעוררת כשהגמרא מקשה  ב( זה קשור לגוף הסוגיא, מ
ידן. י לשלול את זה בסוגיא ד ילא צריך רש"  ובמ

אן אינו אומר שלומדים את הדין שחייב רק אחת  ג( אין זה סתירה לפרק כלל גדול, דרש"י כ
עים  יוד לל גדול כבר  שמהתנא של המשנה בפרק כ סר אחת, אלא  על אב במקום תולדה ממ' ח

ת  ו על האב ל( שרק  לל כנ" )ורש"י אינו מפרש מאיפה מכיון שאין זה נוגע כאן לגוף הסוגיא כ
חסר אחת", ולא על ה על כל אחת ואחת ,"מ'  .חייב   תולדות במקום האבות

 

 

                                                   
לחודייהו.12 ולדות   ( ולא כפירוש המהר"ם בנעט שאינו חייב אחת קאי את
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 ביאור בתוס' ד"ה אגוז
 תמרין שי' יונתן השליחהת' 

/ ופירושם המחודש של תוס'  מביא דברי הגמ' בדין דאגוז ע"ג מים / מביא פי' הפשוט בזה כביאור הרמב"ן
מבאר דדרך להצניע / מקשה על ביאור התוס' בספקו של רבא ועל עצם היסוד דבעינן דרך להצניע חפצים 

עפ"ז /   פצים היינו בגדל ההלכתי ולא במציאות ועפ"ז מבאר דברי התוס' )ודלא כדברי האילת שחר(ח
 ה דילן דאגוז בכלירמקת התוס' מפרק בתרא ומפרק המוציא למתאים ראיו

 

 א.

 התוס' וביאורםוהצעת דברי הגמ'  

תין  יל (איתא במכ ר יוחנן הכניס ידו לתוך חצר חברו1)ה, א אבין א" י  : "אמר רבי  וקיבל מ
ן  גשמים חייב" ולאחר שקו"ט בבירור המקרה שקיבל מי גשמים מסיק רבא דהכא עסקינן "כגו

ת:[ מהו דתימא מים ע"ג מים לאו  יטא. ]ומתרצ לט מע"ג גומא, ]ומקשה הגמ':[ גומא פש שק
עקירה [.  יינו הנחתן ועקירתן  לי [ קמ"ל ]דה די ואז יי יינו הנחתן ]דתהוי עקירתו עקירה דהא נ ה

ים ע"ג מים היינו הנחתן, אגוז ע"ג לאו היינו הנחתו".ואז רבא מ לטעמי', דאמר   דא רבא 

לי וכלי צף ע"ג מים ]מהו עי רבא אגוז בכ "ב [ בתר אגוז אזלינן 2ובהמשך לזה מביאה הגמ': 
. לינן והא לא נייח, דנייד. תיקו." ע"כ  והא נייח או דלמא בתר כלי אז

טעם הפטור דאגוז ע"ג מים, וצד ת: דאם החפץ נייד וביאור  בכלי, בפשטו די הספק באגוז 
ן נחה, וכמש"כ הרמב" ן 3ה"ז חסרון בה עי והא ניידה ולא נייחה", )ורק מים ע"ג מים אי : "הנחה ב

ייד האם מסתכלים על  יינו הנחתן"(, ויש להסתפק בחפץ המונח ע"ג כלי שנ זה חסרון כיון ד"ה
לי או על הכלי והוא הרי ייד ע"ג המים. החפץ, והרי הוא נח ע"ג הכ  נ

ס' דדי הספק באופן אחר. דהנה התו לם התוס' ביארו את צ טעם שאגוז ע"ג מים  4או כתבו שה
 . עים חפצים בני אדם לא כדרך שמצני ום ש"ממשכן ילפינן, ושם לא הי' מסתמא א פטור, הוא מש

יע כך חפצים או לא ]ובנוגע לביאור ש לי צף ע"ג מים אם הוא דרך להצנ לי וכ ת"ל ובעי, אגוז בכ נ
אע"ג  כתבו התוס':[  "ן( האם חשיב מונח או נייד  רמב לא כמונח  דודאיבפשטות )וכמו שביאר ה

ת לקמן([. י"ל כו' )וכמשי"  דמי, דק

                                                   
 הוא מפרש"י.ח ( המובא בחצאי ארי1
וכ"ה ברא"ש. ולקמן ק ע"א.2  ( בכת"י. 
 ( ד"ה או דילמא.3
גוז ע"ג מים.4  ( ד"ה א



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   505                            פ
 

א  ייד, מ"מ הסתפק רבא בדינו, האם הו יינו שהתוס' סוברים שלמרות שודאי שהאגוז נ וה
פט ייב, או שאין זו הדרך להצניע ולכן   ור.דרך להצניע כך חפצים וא"כ ח

יע כך חפצים )ע"ג מים וכדו'( בפשטות הוא כי "אין דרך לאדם  טעם שאין הדרך להצנ וה
 .5להניח חפציו במקום שאין החפץ עצמו מונח במקום שהוא שם"

 

 ב.

 שאלות בהבנת דברי התוס' 

: יכים ביאור, כדלקמן ם עפ"ז לכאורה דברי התוס' צר  אול

יע כך חפצי א א. במה הסתפק רבא "אם הוא דרך להצנ ם או לא", דחידוש גדול לומר דל
יימא לן כיצד דרך בני אדם. ופוק חזי.  ק

ע  ו להניח חפץ ע"ג מים כיון ש"אין החפץ מונח במקום שהוא שם", מד ב. באם אין הדרך 
יל. "א נייד ואז לי, הרי האגוז אינו מונח, כ להניח אגוז ע"ג כ  שתהי' הדרך 

הספק שכתבו התוס' נ יצד ביאור צדדי  עיקר, כ א ג. ו נה לשון הגמר ברי הגמרא, דה כנס בד
לינן  ז אז ייד", ואילו לפי  -הוא "בתר אגו ייח דנ לינן והא לא נ לי אז למא בתר כ והא נייח, או ד

ה  -תוס'  ר נדחוק  -לכאו ם  אין נוגע בתר מאי אזלינן, כ"א לראות כיצד דרך בני אדם )ואף א
יינו שהספק הוא האם  לינן  אדםבני ונתרץ שהגמ' קאי בדעת בני אדם, וה א  -"בתר אגוז אז וה

. יע כך או כו' מ"מ העיקר חסר מן הספר. ודו"ק( ייח" ולכן אין דרכם להצנ  נ

ם: דלכאורה עצם דברי התוס'  ובהקדי הביאור בזה,  יעים  -ונראה לומר  ינן כדרך שמצנ דבע
.  חפצים, דורשים הבנה

פת דודאי האגוז לאו כמונח  -בהמשך דבריהם  -דהנה כיון שהוכיחו התוס'  דמי, א"כ מה איכ
ללא הנחה. יתחייב   לן שהוא דרך להצניע כך חפצים, הא לא נח, וכיצד 

ים  והרי יש מקר עים בני אדם חפצים.  עינן כדרך שמצני ה שב ולאידך: מהיכן נתחדש דין ז
עקיבא ש"קלוטה  טת ר'  לשי יע כן, ולמרות זאת חייב. ולדוגמא,  שברור בהם שאין הדרך להצנ

אויר. כמי שהונחה דמי", הא ים בכך שזורקם ב  ודאי שאין הדרך להצניע חפצ

ועוד( את הקושי' מקלוטה יעורי שבת לגר"י גרוסמן,  יתי שיש מתרצים )ראה ש דאם , ורא
עושה הנחה גמורה לא איכפת לן מה שאי"ז דרך להצניע, ומשו"ה בקלוטה כמי שהונחה דהוי 

בכך. אלא שהתוס' חי עינן שיהי' דרך  רה לר"ע, לא ב ו הנחה גמו , כמ ופן שאין הנחה דשו בא
ה  הלך ובאמת אי"ז הנחה, אעפ"כ אם הי' במשכן הנח לי צף ע"ג המים, דרכוב כמ לי וכ באגוז בכ

                                                   
 ( ל' תוס' הרא"ש.5
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לי  על הכלי, והאגוז נשאר במקום שהניח, אלא שהמים גורמים שהכ ו מניח אגוז  באופן כזה כמ
יינו למידין שחייב אע"פ שע"י המים הכלי  ייד. עכ"ד.נייד, ציור כזה אם הי' במשכן, ה  נ

ם,  עי ייח כדרך שמצני שבמשכן הי' נ יתן ללמוד כך, דהרי אם ההנחה  לם לענ"ד צ"ע האם נ או
ייח גם כשאין זה כדרך. ולאידך לא מסתבר שס"ד שבמשכן הי' ציור כזה  יין שיהי' חייב בנ מנ

. י שיתבאר בסוף הסעיף הבא לי שצף וכפ  של כ

 

 ג.

 ים חפציםביאור דברי התוס' בהא דבעינן כדרך שמצניע 

ים בהנחה, א   לוטה לר"ע( ,  -ונראה לבאר דהא דחזינן ב' אופנ ון ק אם יש לו דין 'מונח' )כג
'  -ב  הנחה )וכמש"כ תוס יע חפצים כך, חשיבא  רך להצנ אף אם נחשב נייד ולא מונח, באם הוא ד

ג דכל הנהו  דשמא  דלמא חשיבה הנחהמ"מ הכא מספקא לן  לא חשיבי כמונחיםהרא"ש "דאע"
"א כך  יע בפועל, כ להיות הדרך להצנ יע חפציו(. דאין הפירוש באופן הב' שצריך  ילות להצנ רג

ים". יע חפצ תי של "דרך להצנ ההלכ  שיכנס בגדר 

לים בכל מקרה לגופו האם הוא דרך להצניע  ם: דהרי זה פשוט שאיננו מסתכ ביאור הדברי
דם שמניח חפץ לים של דרך להצניע. ולדוגמא א על הכל לא  על הקרקע מול גנב  כך או לאו א

ייב כיון שעצם ההנחה אינה משונה  יע כך חפצים, מ"מ ח א  –אע"פ שפשוט שאין הדרך להצנ ה ד
ייח  . -נ טי משונה  אף שהמקרה הפר

לומר דגם האופן הראשון  עים דכיון יש לזה דין מונח,  -ולכן נראה  שמצני , חשיב כדרך  מונח
הלכתית בדר ה נס בהגדרה  וויר, נכ .אף שבפועל נמצא בא יע ולכן חייב  ך להצנ

ונח הוא, יש צד לי ע"ג מים, הוא, דאע"פ דודאי לאו כמ לי וכ  )והחידוש במקרה דאגוז בכ
יע  .(כדלקמן ,לומר שנחשב הדרך להצנ

יע חפצים בתוך כלי  בכלי, דבודאי אין הדרך להצנ עי רבא באגוז  ועפ"ז יתבאר הספק דב
ק כמו  פני המים )בדיו על  טעם  -שצף  ק שאין מצנ -מאותו  יעים האגוז ע"ג המים, כנ"ל.( והספ

להניח  - בגדר ההלכתי -הוא האם  יינו שלמרות שאין הדרך  לינן בתר האגוז או בתר הכלי. וה אז
ק  ם( יש להסתפ לי שצף ע"ג מים, )וכמשנ"ת לעיל כיון שאין החפץ מונח במקום שהוא ש אגוז בכ

לי הלכתי של הנחה זו, האם אנו מסתכ "כ גדרו )לא במציאות, כ"א( בגדר ה ם רק על האגוז, וא
לים גם על הכלי,  עים חפצים )ע"ד המניח ליד גנב כנ"ל.( או שמסתכ ההלכתי הוא כדרך שמצני

עים חפצים. תי אין זה כדרך שמצני  וא"כ גם בגדר ההלכ

ילת הספק הוא אם במשכן הי'  פי"ז דתח לת השחר שכ' ע"ד התוס': "ונמצא ל יתי בס' אי ]ורא
"א כך או לא, וכיון דלא ידע לינן דאם דרך בנ , ות תלוי הדבר בדרך בנ"א  ן  ינן מה הי' במשכ
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שים כן מסתמא גם במשכן לא היו עושים כן".  להניח כן מסתמא גם במשכן הי' כך ואם אין עו
.  עכ"ד

על המים,  לם לענ"ד נראה פשוט שלא נסתפק רבא האם במשכן הניחו חפץ ע"ג כלי הצף  או
י:ד  הר

שכן ס"ד שיהי' מציא להניח א. היכן במ ות כזו, ב. )ועיקר:( מנין לנו שאם דרך בני אדם 
. תמא שכן הי' במשכן  חפציהם גם במקרה כזה, מס

ן  ור שהפירוש הוא כמשנת"ל, דודאי שבמשכן לא הניחו כך, אלא שממשכ אלא נראה בר
ו לים שה לי מסתכ על אגוז בכ האם  עי  יעים, וב א לומדים שצריכים שיהי' כדרך שבני אדם מצנ

 ר של כדרך או לאו.נכנס תחת הגד

'  -וה"מסתמא" שכתבו התוס' קאי )לא שמסתמא הניחו בכלי צף  דהא מנלן? אלא( על שהי
)ע"ד  יעים, מ"מ מסתבר שהי' כן  המצנ עים בבירור שהי' כדרך  יעים, דאף שאיננו יוד כדרך המצנ

ומר ר"ת  עינן כו': "א ה והא ב ן להניח החפץ בפחות מד'  דאין רגילותמש"כ התוס' ד ע"א ד" וכ
( הי' מסתמא במשכן יל דכיון שזוהי הדרך מסתמא שלא הניחו באופן משונה. לע פירושו כמ"ש  ". ו

לם ודאי שאין סבירות שהניחו באופן נים שהדרך מסויים או  ,ע"ג כלי שצף -להניח  בא' מהאופ
 .[ופשוט הוא

 

 ד.

 ביאור התאמת ראיות התוס' למקרה דילן 

התוס': פ"ז יובנו גם המשך דברי   וע

מהלך דמי ובריש פרק בתרא )קנג, דכת דקיי"ל רכוב כ ל: "אע"ג דודאי לאו כמונח דמי  בו, וז"
א  עלי' כשהי מהלך דלא חשיב הנחה דקאמר מניחו  על האדם כשהוא  ב( משמע נמי דאם נותן 

. טל ממנה כשהיא עומדת כו'"  מהלכת ונו

ומה למק דפרק בתרא ד המקרה  ם אכן  , הא יכה ביאור יית התוס' צר ילן. ולכאורה רא רה ד
ש  דבהשקפה ראשונה ממה נפשך, אם הוא כהמקרה דילן, מדוע הסתפק רבא באגוז כו' הא מפור

דריש פרק בתרא ר ר' אדא בר אהבה  6במשנה  על זה אמ על החמור" )ד מניחו  "ואם אין עמו נכרי 
דהתם שאני,  המקרה  ייב, ואם  ההו"א של רבא שח ה  ת"( וא"כ מ עלי' כשהיא מהלכ ש"מניחו 

טעם הנית תנענע )מ ייד  -ן לבאר בפשטות, דהתם החפץ )שמניח על החמור( מ בעצמו, כאגוז  -נ
ילן שאינו כמונח? הראי' למקרה ד  ע"ג מים שפטור. וא"כ( מה 

                                                   
 ( קנג, א.6
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ו  ענין מונח אין שום חילוק האם החפץ עצמו מתנוענע א ר בזה בפשטות דל ונראה הביאו
על או אגוז ע"ג כ -שמונח ע"ג דבר שמתנוענע כו' )אגוז ע"ג מים  לי וכלי צף ע"ג מים.( דבפו

 הרי בשני המקרים החפץ מתנוענע.

ה  ך )ולכן פסקה המשנ דאי שאי"ז הדר עצמו נייד ו ענין דרך להצניע, באם החפץ  משא"כ ל
לי  ר כ לי נייד הסתפק רבא האם בת לי והכ על הכ נח  ייד( משא"כ אי מו על החמור דהא נ שמניחו 

"ל. לינן או בתר אגוז וכמשנת  אז

ה י'  ן, אמנם הרא יל מש למקרה ד ה מ ציא )פ, ע"א( לכאורה דומ הביאו התוס' מפרק המו ב' ש
ייב,  תיות וכתבן כשהוא מהלך ח ן התם "הוציא דיו כשיעור שתי או דהוכיחו התוס' מהא ד]אמרינ

מע דוקא כתבן ש לם אבלכתיבתן זו היא הנחתם, מש אם שפך  [הניחן במקום שישארו שם לעו
 מהלך". ר לא חשיב הנחה כיון שהואלכלי אח

לי שנייד ע"ג  דיו נשפך לתוך הכ לי צף, דה לי וכ ז ע"ג כ רה דאגו ק ש כהמ זה ממ ולכאורה הרי 
התם פשיטא ש ה „האדם המהלך, וא"כ מדוע  ו ירי שדימה והשו במא לא חשיב הנחה"? )וראה 

 בין ב' המקרים(.

א  7תורתן של ראשונים"" ]בספר לי כשהוא מהלך ודאי ל כתב: לתוס' אם שפכן מכלי לכ
ילות חשי לי וכלי צף, שמא כך הוא רג יע כך חפצים, משא"כ אגוז בכ ב הנחה לפי שאין דרך להצנ

ע  לי צף בפועל אין הרגילות להצני לי וכ יע חפצים. עכ"ד. אמנם לפי משנ"ת דגם באגוז בכ להצנ
לינן  יש להסתפק בשופך לכלי כשהוא  מהלך.[ -ומספקא לן רק בתר מה אז  א"כ ה"ה ד

ע"ז: ייק הש"ס התם  והנה, ברש"ש כתב  מש לבעיא דרבא הכא. ומדלא ד "והנה זה דומה מ
ת ליה, משמע קצת דבאמ ליה ושפך מבעיא  פשיטא  ליה לרבא כו' לתרץ דכתבן   והא אבעיא 

 הדר פשיט ליה דזה לא הוי הנחה".

הלך הסתפק רבא, הו"ל לגמרא  לי כשהוא מ ייתו בפשטות היא שאם במקרה דשפך לכ ורא
י להקשות שמזה שאמר רבא שכ פשיטא ליה לרבא ששופך פטור ולכאורה הר ותב חייב משמע ד

ך  ומכ ך מספקא ליה.  ייב, ובשפ ליה דח פשיטא  זה? והו"ל לגמ' לתרץ ע"ז דבכתב  רבא הסתפק ב
פשיט. ת דהדר  נסה לשקו"ט זו, משמע קצ  שהגמ' לא נכ

פי  אכן ס"ל להתוס' שרבא הסתפק בשפך בדיוק כ בריו, ו לם נלענ"ד שאין הכרח לומר כד או
ה לשון התוס'  לי הצף בה ולא קש וז ע"ג כ ו  -לא חשיב הנחה" „שהסתפק באג דכוונתם היא: דלא

ולם שייך שיהי' חייב מטעם דהוה ניעים, כבאגוז בכלי צף. כמונח דמי, א  כדרך שמצ

פי  ירי הנ"ל שמשמע מדבריו שמהגמ' דפרק המוציא אין הוכחה ששופך פטור )כ יין במא וע
יק הש"ס"( כ"א שספק.שרצה הרש"ש להוכיח "מדלא ד  י

                                                   
 ( בהערות יד אהרן. אות כ"ח הע' ס.7



ת  פ ר צ ם  י ל ו פ ל פ ץ  ב ו ' –ק ח ק  ל ח ת  צ ר   509                            פ
 

 ' ברים מתוס' הרא"ש )ראה לדוגמא בס' יד עני שכתב: אכן בתוס )ודלא כמו שהבינו כמה מח
ר דבאגוז בכלי, חשוב הנחה דשמא  ו לכלי אחר פטור, מ"מ אפש ץ( דאף דבנתן די הרא"ש תיר

. כך יע חפציו. עכ"ד ת להצנ  הוא רגילו

ון תוס' . דזה לש לם לכאורה אין הכרח ללמוד כן ר  או לי אח . אבל אם הניחו בכ  . " : הרא"ש
ן  ים מ"מ הכא מספקא ל דכל הנהו לא חשיבי כמונח לא חשיבה הנחה כיון שהוא מהלך, דאע"ג 
ו  י יתן לבאר בדבר יע חפציו" עכ"ל. ושוב נ ילות להצנ ילמא חשיבא הנחה דשמא כך הוא רג ד

יע כמונחיםדלא חשיבי  ייך הספק דדרך להצנ  (.8חפציו, ודו"ק, אך לא איירי האם גם שם ש

 

 

 

 

                                                   
מדף פ. משמע דבתר דאיבעי ליה לרבא הדר פשיטא(. 8 ( בספר מנחת אשר דחה את דברי הרש"ש )שכתב ש

ונח אלא כמהלך אגב  נו נחשב כמ וביאר דשאני כלי שביד האדם מכלי שע"ג המים, גכלי שביד האדם המהלך אי
ו ובטל הוא אגב האדם. עיי"ש.באדם דכלי שביד האדם דינו כאדם   עצמ

וגיות, וגם בדף פ. מסתפק רבא נים, מדברי המאירי משמע שאין חילוק בין שתי הס כמ"ש בפ הוא  אולם  בשפכן כש
 מהלך, ונראה שאפשר לפרש כן גם בדברי התוס'.
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 בגדי הכה"ג ע"פ פשש"מ בתורת כ"ק אדמו"ר 
 תמרין שי' פסח שמואלהת' 

 

 הקדמה

ה יטתו של  1במערכ גדי הכהונה לש "ר בב טת כ"ק אדמו י לפנינו מוגשת סקירה מקיפה בש ש
טנים   רש"י. -ראש הפש

טירת אמו הרבנית הצדקנית מרת חנה ע"ה  -זכינו והחל משנת תשכ"ה  ק הח -לאחר פ ל כ"
ל  שו ש ים גם בההתוועדויות דימות החול, לבאר את פירו תוועדויות דש"ק ולפעמ אדמו"ר בהה

ט"ל חלקי  ע"י כ"ק אדמו"ר ונדפסו ב על הסדרה השבועית, חלקן של שיחות אלו הוגהו  רש"י 
 תשנ"ב.  -לקו"ש ובספר השיחות תשמ"ז 

ענין ח'  "ק אדמו"ר ב יטתו של ביריעה זו נעשה נסיון להציע את ביאורי כ בגדי הכה"ג לש
רה את תורף שיטתו של  בפי' פרשת בגדי הכהן הגדול ע"פ רבינו רש"י, ולהציג בצורה ברו

 פשוטו של מקרא. 

נכתבה בעיקר ע"פ  יק"פ שהוגהיולפרש םביאוריהמפאת קוצר הזמן מערכה זו,  ו ת תצוה וו
לקי לקו"ש, ומקיפה ט"ל ח הכה" ונדפסו ב סוימות בבגדי  ספר נקודות מ ם, רק מ טיפה מן הי ג, כ

 ואי"ה עוד חזון למועד. 

ובשוה"ג  "ק אדמו"ר,  ורף ביאורי כ נים המערכה בא סיכום מתומצת מת אבפ ר  ב המקו
בריולהמבואר ב נים ו ד בפ נוגעת למובא  ,  :כגון –הרחבה ה ה ור ז הכרחו של כ"ק אדמו"ר לביא

וב, ההוספות מההנחה הב קושיות המתורצות עפי"ז, דעות נוספות בפירוש הכת ג   לתי מו
עיונים והערות בדרך אפשר.  ותוספת 

 

 

 

 

 

                                                   
ליחות כ"ק אדמו"ר ללא כל מניעות ועיכ ולדא שי' להצלחה רבה בש ובים *( מוקדש לזכות הרה"ת נחום בן ג

גו"ר.  ב
גל י"א נ :הבהרה( 1 ילפולים דישיבות תות"ל ברחבי תבל שיצא לר כה זו נדפס בספר הפ , חלק ממער נה זו יסן ש

 הענין.ובא כאן לשלמות 
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  סימן א

 גדרם ומהותם -בגדי הכהונה 

 

 א.

 "לכבוד ולתפארת" -"בגדי קודש" 

ללות קודש בגדי ענינם של בגדי הכהונה )של הכה"ג( הוא כמפורש בפסוק "ועשית  2בכ
 . 3"לכבוד ותפארתלאהרן אחיך 

עיקרי של בגדי הכה"ג הוא כלומר,  ינם ה ת  בגדיםקודש, גדי בענ המכניסים את הכהן לקדוש
בפרק הבא. אלא ש לאים את ידיו לשירות, כמ"ש בארוכה  אלו נעשו  לבושיםהכהונה בפו"מ וממ

נאה ביותר ש4באופן מיוחד ו לת וארגמן גו' וש ( והן במידתם וציורם 5, הן בחומר הבדים )זהב תכ
לתפארת, אלא שלא כל בגד ות, שיהי' לכבוד ו נסים להגדרה זו, ויש ע"ד בגדי מלכ י הכהונה נכ

לקם לארבע קטגוריות כלליות:  לח

ה"ג  (א ניעות  לכסות בשר ערוה 6בגדמהותם הוא  -מכנסי הכ ולא לכבוד ולתפארת כ"א לצ
ייכים כל כך לחינוך הכהונה  .7בעלמא, ומטעם זה גם אין הם ש

) אבנט  ב , מצנפת ו עיל, כתנת תשבץ , מ עיקרי הוא "מהותם   -אפוד לאהרן  קודשבגדי ה
לתפארת" כדלהלן.  פן של "לכבוד ו  אחיך" אלא שנעשו באו

. נעשו - הכהונהבגדי א.   באופן מיוחד ונאה

ת ואבנט  ת  -כתונ הכתונת נעשתה "תשבץ", כלומר נעשו בה משבצות )כמין גומות העשויו
ת על הכתונ ת( לנוי, והאבנט הינו חגורה  נים טובות ומרגליו יעת אב טי זהב למושב קב  בתכשי

הכתונת. וי והכבוד של   המוסיפה בהנ

ר  -מצנפת  , שאע"פ שברו יפת כובע ובע נאה  הוא שענינהכמין כ אך זהו כ  , כמו כל כובע
ד ולתפארת".  ומיוחד "לכבו

                                                   
 ואילך. 193( לקו"ש חכ"ו עמ' 2
 ( שם כח, ב.3
קו"ש חל"ו עמ' 4 הו מכיון שהינם בגדי קודש. ויש לעיין161( ראה בל א"כ הוא גם  , שמביא שלשיטת הרמב"ם  ז

 לרש"י, ואכ"מ.
 בנוגע לשאר הבגדים. ועד"זאפוד וחושן  -( שם כח, ו. טו. 5
נין הצניעות, עיי"ש -וש במהותו ( ראה מאמר ד"ה וישלח יהושע תשל"ו דחלק מעניני בגד ולב6 ת  ע ר )הע

כותב(.  ה
 .20הערה  290( לקו"ש חכ"ו עמ' 7
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גדי ב.  ם - הכה"גב  בגדי מלכות. ה

על הסוס,  -אפוד  שים לובשות בשעת רכיבה  ניעות יתרה ע"ד סינר שנ הינו בגד שנעשה לצ
לתפארת, דזהו בגד שלובשות דווקא השרות ולא כל אישה, וכן נעשה והוא עשוי  לכבו ד ו

ש  ע"ד בגדי מלכות. -" 8מ"זהב תכלת וארגמן גו' וש

יל  לות  -מע "ד מ"ש "כי כן תלבשנה בנות המלך הבתו וש מלכות ע נאה ולב הינו בגד 
ילים יל תכלת"  ללא כל מין אחר מעורב בו 9מע נעשה "כל י מלכות -". וכן   .10ע"ד בגד

לב  -החושן  (ג ה לתפארת, מ"מ הרי הוא נתון כנגד  יט שמהותו לכבוד ו תכש אע"פ שהוא כ
- . יח שהינו בגד נאה ומלוכתי אך נחשב בגד  במקום שמוכ

) ע"י פתיל  -הציץ  ד ל מצחו, ו הרי הי' מונח ע ש שהי' לכה"ג,  יט  לל כ"א תכש אין ענינו בגד כ
לת על המצנפת לל כ"א - 11תכ יט )על בגד מה שמוכיח שאין הוא בגד כ ( שכל מהותו 12תכש

ת".  "כבוד ותפאר

לליים: בגד, בגד ע"ד תכשיט,  : בגדילסיכום טלגים כ לקים לארבעה מאפיינים מק הכה"ג נח
יט שהוא בגד  , תכשיט.13תכש

 

 סימן ב

 פעולתם של בגדי הכהונה

 

 א.

 כהן בשם התואר -שלב א' בכהונת אהרן ובניו  

רים שקידשו א 14בגדי נים והכניסו אותם לעבודת הכהונה היו אחד הדב ת אהרן ובניו הכה
 השירות במשכן כדלהלן.

שלבים:  בהקדים, דבציווי הקב"ה למשה בענין כהונת אהרן ובניו היו ב' 

                                                   
 ( שם כח, ו. 8
 ( שמואל ב' יג, יח.9

 .19הערה  193"ו עמ' ( לקו"ש חכ10
ה כגדר תכשיט על בגד. 26ובהערה  194( לקו"ש שם עמ' 11 נו כח, לז. ועפ"ז י"ל דהו  שם: פרשת
ה הערה 12 קמן. 38( רא  ל
)חכ"ו עמ' 13 ובלשון כ"ק אדמו"ר  יכות צום גדר של בגדים 195(  .כנגד הלב"תכשיט  -( "אז אעפ"כ האט ער שי " 
 ואילך. 170( לקו"ש ח"ו עמ' 14
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 ".15א. "ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך ואת בניו איתו מתוך בנ"י לכהנו לי

יל את אהרן ובניו מכל בנ .זה הי' הציווי הראשון של הקב"ה למשה, להבד להיות "כהנים"  "י 

יין אנשים  -, 16"כהן" הינו שם התואר והמעלה ואינו ע"ש הפעולה שעושה האדם שם זה מצ
עלה  ייכים לכהונה  שבגללהמסוימת, מיוחדים שיש להם מ ממנה הם ש לשירות  -וכתוצאה 

לים אהרן ובניו  ל ת,  משעה שנמשחובבית המקדש. בקבוצה זו נכ וצאצאיהם עד סוף כל הדורו
על קבוצה זו.  לפני כן י ישראל שנמנו   היו אלו בכורי בנ

נים  נים הראשו נים  -אך לא ככה נים האחרו ישראל, הכה הרן  -בכורי בני  גבי א ן ובניו,  אהר
ן לאחר - אליךהקרב  ואתהובניו נצטווה משה "  ". 17שתגמר מלאכת המשכ

נים )ב( הנגשים אל ה'  ם  להקריב קרבנות" מ"מ לא -הבכורות אע"פ שהיו ")א( כה הותר לה
פילו למקומו של אהרן לא הותרו  לעצמם" וא להתקרב למקומו של משה, הם היו "מחיצה 

 להתקרב. 

נים "לאחר שתגמור מלאכת המשכן", עומדים להיכנס למשכן  ובניו הכה  -משא"כ אהרן 
ת  ו ענין השר יל להיכנס ל המקום שבו הי' משה נכנס לשמוע את דבר ה', דא עקא, שבשב

רכוה 18בפועלוהכהונה   עוד כמה דברים. וצ

 

 ב.

 ע"י הבגדים -לקדשו לכהנו לי  -ונת אהרן ובניו שלב ב' בכה 

 לאחר מכן נצטוה משה בעוד ציווי: 

לי  ן  -ב. "ועשו את בגדי אהרן לקדשו לכהנו  ע"י הבגדים שיהא כה לקדשו להכניסו בכהונה 
לע"ז  ".19לי ולשון כהונה שירות הוא. שנטריאה ב

ות עבודת  -וגם בפרט זה  פי שנתחדש  -השיר , לכ עד אז פי שזה הי'  עיקרי בין כ ילוק  ישנו ח
ם[: ילואי ה ]והחינוך למ ע"י בגדי הכהונ גע לאהרן ובניו  הנכנסים לעבודת הכהונה   בציווי זה בנו

                                                   
מות15  כח, א. ( ש
ודה נכללים בשם "כהנים", 16 ולין לעב ואפי' נשים, שפס קטנים,  לי מומין,  ( מסיבה זו גם גדולים שלא נתחנכו, בע

ובניו שנבחרו לשרת.  להיותם מזרע אהרן 
 ( פרש"י על אתר.17
ו. 18 ודה אבל לא מצד חסרון במעלת קודם שנתחנך לעב ( ולהדגיש שחסרון זה בפועל הינו ע"ד כהן בזה"ז כהן 

וכה.ו  ראה בשיחה שם באר
 ( שם כח, ג ובפרש"י.19
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ענין  "י הי' זה  נים הם זכו לשרת,  מצד -[ יחסיתטכני ]אצל בכורי בנ פעולה, מכיון שהם כה ה
פך להי ת לא ה תם לא נשתנתה. אך ענין השירו לתם הם, מציאו  ות מע

עלת הכהונה בשם התואר,  עד"ז משה ששימש בחלוק לבן )ולא בבגדי כהונה( הי' לו את מ
ל  אך לגבי דרגת כהונה זו ד"לקדשו לכהנו לי", הי' משה כזר אצלה אף ששימש משכן ואכ

י החינוך למילואים ולבישת הב ל ע" א ענין חדש שנפע  גדים.קדשים מכיון שכהונה זו הו

ים[  ילוא ה ]והחינוך למ גדי הכהונ ע"י ב ן ובניו   -קיבלו מעלה נוספת  הםאך אצל אהר
לימה את כהונתם וזרעם20שהש ע"י הבגדים ]והחינוך[ אהרן ובניו  ו  21,  ס נ לם התקדשו והוכ עד עו

משכן, ומעלה זו נהפכה להיות דרגא   באהרן ובניוומעלה נוספת לעבודת השירות בפו"מ ב
 מתבטאת בשמם "כהנים".עד עולם, ה וזרעם

פעלו ש ם קיבל משמעות נוספת, חדשה, השם כלומר, ]החינוך ו[לבישת בגדי הכהונה  כהני
ים ]ומצד כך, הם[  ים. לא רק שהם אנשים מיוחד לעבוד ולשרת לפני ה' הראוים חסרת כל תקד

שים ]בכך שהם[ המשרתים לפני  שים בפו"מ[, אלא גם שהם אנשים קדו ך משמ ]וכתוצאה מכ
 ם.   המקו

 

 ג.

 זמן עשיית בגדי הכהונה -המסתעף   

ת . 22א יית המשכן  בגדי הכהונה נצטוה משה לעשות  לאחר שיגמור את מלאכת עש

שלבים  לעיל, דבגדר הכהונה דבני אהרן במשכן ב'  טעם הדבר יובן ע"פ המבואר  : חדשיםו
שאע"פ שהינו גם שם תואר   לה., אך הוא[ ע"ש הפעודהאדםכהן מצד שם התואר וכהן ]

שייכת אך ורק לאחר שיש מציאות המשכן  מקום  -אך  חלות קדושה חדשה זו דכהונה, 
ייך  תשרה השכינה, ואזי ש יע עוד פרט לי"לכהנו -כהן  המושגהמיועד שבו  ", ולאחר מכן מג

לשימוש בפועל -את הכהונה  המשליםנוסף  נים  יסים את הכה ישת בגדי הקודש, שמכנ ך 23לב . א
                                                   

 ואילך. 283( לקו"ש ח"ו לעיל, לקו"ש חכ"ו עמ' 20
נו לי".21 ינם שייכים ל"לקדשו לכה יכים לשירות ובמילא א מלבד הבע"מ וכדו' שאינם שי  ) 
 ואילך. 280( לקו"ש חכ"ו עמ' 22
ייך מושג כהן ] הטעם( הנה בשיחה שם לא מוסבר כ"כ 23 וג כה -שלא ש נה   -ן דמשכן" "ס [ החדשהמושג כהו

)במשכן ]קדושה  לי  הקדושה פון לכהנו  ק: "די חלות  לה" קמת המשכן וז כהנו  מתוך בנ"יגו'  הקרב: "חדשהלפני ה ל
וואו עס קען זיין "ושכנתי" ובמילא  ווען ס'איז דא די מציאות פון אן ארט  ווערט אפשריות  -לי".[( קען זיין נאר 

נו  נה , פליהמציאות פון לכה קדשו, להכניסו בכהונה ע"י הבגדים"  -ון כהו לשירות, ערשט דעמאלט קען זיין "ל
וה שם( בשעת אבער ס'איז נאך ניטא די מציאות פון א מקום לשרת איז ניטא דער ענין פון )און לבישת  )פרש"י תצ

כהונתם("  בגדים וואס איז א פרט און איז משלים 
קו"ש ח"ו  )הובא מבואר בל נים ראשונים אלו האחרונים, דאלו  ולכאורה ע"פ  ה לעיל( יובן, כי הרי לא ככה

יוחדים הראוים מצד מעלה  הוא אנשים מ קשורה בקשר ישיר למשכן, דהפירוש כהן כעת  ונתם  האחרונים כה
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נים ]החדש כל עוד אין מציאות של [, הקשור אם אפשרות 24משכן אין מה לגשת לכל המושג כה
ה  -', דכל עוד אין מציאות של משכן 25לשרת לפני ה דש אזי הסוג החדש של כהן והקדושה הח

יימת עדיין  . 26של כהן איננה ק

ה  ר מלאכת עשיית  -עד"ז ומזה הטעם, גם עשיית בגדי הכהונ באה לאחר שנגמרה כב
משכן, מכי ת המציאות דה ייך לעבוד "א זה ש ינם חלק ממלאכת המשכן כ ון שבגדי הכהונה א

ששייך רק בסיום מלאכת המשכן.  הכהנים, מה 

 

 ד.

 פעולתם של הבגדים בעבודת הכהנים

נים והכניסו אותם לעבודת  ל בגדי הכהונה הי' שקידשו את אהרן ובניו הכה ללי ש ענינם הכ
סף27השירות במשכן לתם לב' 28, אך בנו לקים הם בפעו  : 29סוגים נח

בגדים ה ורים עם א.  ינם מילוי   -של המשכן  העבודהקש נט, שענ יים ואב כתונת מצנפת מכנס
ג על מצח כה" ן, וציץ שענינו )אפי' כשאינו  נים עצמם במשכ יים, קידוש ושירות הכה  - 30יד

. ת על דם וחלב שקרבו בטומאה ( לרצו  "תמיד"

נין, הקשור  ענין הא' יש בהם עוד ע גדים שבנוסף ל ע"י ב. ב לת הבגדים כשלעצמם,  עם פעו
 בהם: הכניסה

על כתפות האפוד אבני זכרון לבנ"י  -האפוד  מת את שתי אבני הזכרון  אהרן את  ונשא"וש
ם לפני ה' על ב' כתפיו  .לזכרוןשמות " 

                                                   
ובלשון  ילא כהונת אהרן ובניו ) כורי בנ"י( ובמ מסוימת להיכנס למשכן )ולא רק שראוים להקריב קרבנות ע"ד ב

מו"ר: ל נו לי כ"ק אד ש  מתוך בנ"יגו'  הקרב: חדשהדמשכן, קדושה  -כה קשורה ושייכת רק אחר שי לכהנו לי"( 
 מושג של משכן. 

מה שמביא רבינו בהערה  קדושה החדשה " 28אולם עפי"ז צע"ק  כמקור ל "  בנ"י מתוךגו'  הקרבשם  לי נו  לכה
מושג כהונה  וי חדשהדהרי עיקר ההוכחה ל יו, שהם רא ע שהתחדשה אצל אהרן ובנ ומ קום שמשה ש היכנס למ ם ל

כמבואר בח"ו שם, וא"כ מדוע השמיט זאת רבינו. וצ"ע.  אליךהקרב  ואתהאת דבר ה' הוא ממ"ש:   , 
ל הערה  מתוך בנ"יגו'  הקרב: קדושה חדשה: 28( ראה שם הערה 24  .20לכהנו לי" וראה לעי
כנסים25 יו שנ נה דאהרן ובנ ידושי הכהו הו מח ותו מקום שבו שמע את דבר ה'. ( ראה לעיל פרק ב' אות א' שז  לא
ויש לעיין האם הכוונה כהן הוא מצד שם 26 קיב, ב.ועוד(.  נה בבמת יחיד )זבחים  ובגדי כהו להעיר דאין כהן   )

לה. נה שם התואר ע"ש הפעו נה או לדרגא הב' דכהו וגי הכהו  התואר בטהרתו ואזי מתפרטים כאן ב' ס
יל סימןואילך. וראה  170( לקו"ש ח"ו עמ' 27  ב. לע
קו"ש חכ"א עמ' 28  ואילך.  181( ראה להרחבת הענין ל
ענין בבגדי כהונה 160( ראה לקו"ש חל"א עמ' 29 ואה  – דהרמב"ם ס"ל שיש עוד  כה"ג בנב לתו של ה למע בשייכות 

ק ג' אות ה'. קמן פר מהבגדים עיין ל ינם חלק  ה לדעת רש"י דהרי ס"ל שהאו"ת א וה"ק, אולם אין ז  ור
מלשונו שכן  ( ואף שנחלקו בזה כמו30 מיד(, מ"מ מובן  נו )כ"ח, ל"ח ד"ה והי' על מצחו ת שהביא רש"י בפרשת

 הוא פשש"מ לדעת רש"י. 
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פט על לבו בבואו אל הקודש  ונשא" -החושן  לזכרון אהרן את את שמות בנ"י בחושן המש
, "לפני ה' תמיד ל לבו אהרן  ונשא" פט בנ"י ע  ".לפני ה' תמידאת מש

יל  לפני ה' ובצאתו".  -והמע  "והי' על אהרן לשרת ונשמע קולו בבואו אל אל הקודש 

)ע"פ פשוטו של מקרא חד מן הבגדים שבסוג הא' מתחייב 31והנפק"מ לפועל  ( דכהן מחוסר א
תחייב מית הב' מ נכנס מחוסר בגד מהסוג  אך כהן גדול ה על מיתה רק אם שימש בהם.  ה כבר 

ם,  -עצם הכניסה  לעצמ ענין כש לא יש בהם  דהרי  בגדים אלו לא קשורים להעבודה במשכן א
יל. לע  כד

 

 ג  סימן

 ח' בגדי הכה"ג

 

 תשבץהכתונת 

עכ"פ בין ד' הבגדים השווים בכהן הדיוט  - 32העיקרי של הכה"ג הבגדכתונת התשבץ הינו 
ג גופו.  - 33וכה"  שהוא עיקר הלבוש ומכסה את כל 

שהכת יטי   34ונת נעשתה כולה מש שים בתכש ו בה גומות ע"ד שעו ובצת, כלומר, עש בלבד, ומש
שב המרגליות, שיהי' "לכבוד ולתפארת".  זהב עבור מו

 

                                                   
הכניסה התחייב גם בחסרון בגד מהסוג הא', אך א"א 31 ( ראה בשיחה שם )אות ו'(, דאע"פ שיש לפרש שגם על 

 לפרש כן ע"ד הפשט. 
קמן הערה 32 הלביש משה  -וצאה מזה ( הת31( ראה לקו"ש שבהערה הבאה )הובא ל הי' הבגד היחיד ש הוא  ש

לו חשיבות  הי'  לו גם  ונה, אע"פ שאצ הי' זה ש ני אהרן, וראה גם שם הטעם שבאהרן  עכ"פ מחלק  -יתרה  לכהנים ב
 .משאר הבגדים -

ונת איז אן עיקר לבוש און א לבוש 293לקו"ש חכ"ו עמ'  (33 ני אהרן, שה"כת נוגע לד' הבגדים דב . שם מביא זה ב
 ועלכער איז מלביש דעם גאנצן גוף", משא"כ המכנסיים האבנט והמגבעות. ו

ממ"ש בהערה  נוגע לחשיבותו יחסית לד' הבגדים הנוספים דהכה"ג  למקרא שבבגדים  51ב שם ש"ידוע גם לבן ה' 
לכן "ועשה לו  ונת ש לכת לים )משא"כ החשן וכו'( יש חשיבות מיוחדת  )דווקא( פסים"" משמע שיש  כתונתרגי

, סבר לו, )וכו"כ סברות בזה יו הנ"ל הם גם יחסית לבגדים א החושן אף שמעלת א שאין לכתונת חשיבות עליונה על 
נים על  לים ע"י הבגדים האחרים, והינם בגדי מלכות )ובפרט אלו שנתו נינים נוספים שלא נפע ולדוגמא, יש להם ע

ומעיל(. -הגוף   חשן אפוד 
לכך שא"כ גם אהרן ה 55ובהערה  נוגע  ייג שם ]ב ללבוש כל הבגדים לבד הכתונת לבד,[ משמע שמסת י' צריך 

נו מכריע: " נו עיקרי )כ"כ(  ועכ"פואי לכאורה משמע שזהו מצד שאי אותם שבני אהרן לבשו אותם בעצמם" ו
 לגביהם. ועדיין יש לעיין בזה, ואכ"מ. 

כה, ד ד"ה ושש[(.34  ( הוא פשתן. )רש"י שמות 
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 מצנפת ה

, 37המגבעת -, בדוגמת הכובע של הכהן הדיוט 36מפוארת 35כיפת כובע סוג של היאמצנפת 
ו כובע נא, ו38עשוי' משש כל כובע, אך זה לתפארת"ענינה הוא כמו  יוחד "לכבוד ו  .39ה ומ

על הראש וענין בפ"ע ישתה היא לאחר חגירת האבנט כיון שהיא לבוש  טעם זה גם חב  .40מ

 

 אבנט ה

ע"י מחט  לעת שני,  ן, ותו שש משזר, תכלת, ארגמ על גבי הכתונת, נארג מ גורה  האבנט הינו ח
די  בפ"ע, שהרי הוא כהונה  כבגדענין וחשיבות כ"כ באבנט אין  .41מעשה רוקם -באופן חד צד

ה בה"כבוד  מהווה פרט ו , 42טפל לכתונת פארת" שב וי של   מוסיףד  -  43ות , 44הכתונת בהנ
ף  א

י הינו חלק   .46 45הכהונה ונעשה "לכבוד ולתפארת" מבגדישוודא

                                                   
מות כח, ד, ד"ה מצנפת35  ( רש"י ש
מות ל"ט, כח. ובפרש"י שם. (36 הכתוב ש  ע"פ לשון 
הנ"ל הערה 37  .21( רש"י 
 ( שמות שם.38
 .36הערה  195( לקו"ש חכ"ו עמ' 39
לפי שיטת הרמב"ם, אך נראה שכן הוא גם לרש"י בפשש"מ 32הערה  155( לקו"ש חל"ו עמ' 40 הוא  ראה  -. ושם 

מות כט, ט.  ש
מות לט, כט.41  ( ש
 . 293( לקו"ש חכ"ו עמ' 42
ש ( 43 ונת", וי מו"ר וז"ל: "דער אבנט איז א טפל צו דער כת כותב כ"ק אד קו"ש המצוין בהערה הקודמת  הנה בל

הק' בחכ"ו עמ'  )לשונו  הכתונת"  ונתו מצד ש"הוי פרט מהכבוד ותפארת של  (, או שמא 36הערה  195לעיין האם כו
)לשונו הק' בחל"א עמ'  וף  דק הכתונת לג הכבוד והתפארת ( או 31הערה  155מצד שענינו שמה הוא   -שמא הוא 

ואכ"מ.  וף,   שמהדק הכתונת לג
 .36הערה  195( לקו"ש חכ"ו 44
קו"ש שבהערה 45 וכה בל י  18( ראה באר שמסיבה זו במשך שבעת ימי המילואים גם חגירת האבנט נעשתה ע"

היות ע"י מש וכרחת ל וי חלק מבגדי הכהונה שע"י לבישתם נעשה מילוי הידים והחינוך, ומ ה ככל שאר משה, דה
ניסות אותם למושג החדש דכהונה, ]ראה בארוכה לקו"ש ח"ו עמ'  לות שמכ ילך, וראה גם בפלפול  170הפעו וא

נה  הכהונה וענין החינוך שבו הוא שיתחילו לשמש בכהו הי' להם את מעלת  ני שבו כבר  הנ"ל[ אולם ביום השמי
הי' צורך שמשה יעשה זאת, דיכלו לעשות זאת לבד כמו  הכהונה אלא שמצד בפו"מ, לא  שעשו את שאר עבודות 

ילבישם הבגד  הי' די ש נה לשם עבודה, נעשה זה גם ע"י משה, אולם לזה  הי' הלבישה הראשו ענין החינוך, שזו 
ונת )ראה אות א' לעיל(. -העקרי   הכת

ונה, אלא כי עבוד -]ומה שאצל אהרן חגרו משה באבנט גם ביום השמיני  תו אין זה מטעם שגדר האבנט שבו ש
יום זה הם שפעלו את השראת השכינה במשכן, וע"כ כשם שכל עניני המשכן עצמו   כל  -וקרבנתיו של אהרן ב על 

כל השמונה בגדים -נעשו ע"י משה, כן גם כל ההכנות לעבודה זו   -פרטיהם   עיי"ש. ,[לבישת אהרן את 
יון שאין תכליתו ש 161( ראה בלקו"ש חל"ו עמ' 46 כנסיים שמביא בשיטת הרמב"ם, שכ ל האבנט כבגד, דהרי למ

הוא מהדקה לגוף, הרי  היו 'שנצים' כדי לאזור בהם, וגם בלא האבנט הייתה הכתונת מחזיקה ]ואף את"ל שע"י 
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 מכנסי הבד

ניעות בעלמא -מכנסי הבד  ענינם הוא לצ , דלולא זאת כהן הנכנס לקודש )או אפי' 47כל 
ר( עובר  "כ 48בלאו ד"לא תגלה" אע"פ שלבוש כתונתלמזבח שבחצ ייכים כ ינם ש , וע"כ גם א

ישתם נעשה מילוי 49ענין הכהונהלפעולת חינוך  ע"י לב לם ברור שהם חלק מבגדי הכהונה ש , או
 . 50הידים והחינוך

                                                   
הי' די בכריכה  ונת לחוד )שלזה  הכת וק  יל היד שזה אינו בשב קיפו ומחזירו כרך ע"ג כרך"  הי' ל"ב אמה "ומ כו  אור

יקרי  נו הע ני מורה על גמר לבישת או שתיים([ אלא ע"כ ע קיך ישראל", ש הוא "היכון לקראת אלו ותוכנו של האבנט 
נות לעבודה.   הבגדים והמוכ

 אולם יש לעיין אם כן הוא גם לשיטת רש"י בפשש"מ, דבפשטות רש"י לא סבירא לי' כן, מכו"כ טעמים:
יאו הכתוב בין שאר  לכבוד ולתפארת, מדוע הב ד א. א"כ הוא דאין ענינו העיקרי בגד, ו הבגדי קודש שלכבו

א  -ולתפארת  יל וכתנת תשבץ מצנפת ואבנט", ]ול לכבוד ולתפארת . . חשן ואפוד ומע "ועשית בגדי קדש . . 
ולתפארת כ"א לצניעות(  נו לכבוד  כיון שאי כנסיים )מ מכיון שאינו בגד( ואת המ מיטו ע"ד שהשמיט את הציץ ) הש

כה בלקו"ש חכ"ו עמ מו"ר בארו יל פרק א'( עיי"ש, )הו192' כמ"ש כ"ק אד המבואר בלקו"ש חכ"ו בא לע [. ב. ע"פ 
לית  36הערה  195עמ'  ונת, וא"כ יש לו תכ הכת והתפארת ד הכבוד  וה חלק מ מהו נים[ לדעת רש"י האבנט  הובא בפ [

ג  אחרת. קיפו ומחזירו כרך ע" הי' ל"ב אמה "ומ מכך שאורכו  ג. וגם, הכרחו של כ"ק אדמו"ר לשיטת הרמב"ם, 
נו ב הכתונת לחוד )שלזה הי' די בכריכה או שתיים( כרך" שזה אי וק  יל היד וכרח בפשש"מ.  -שב ינו מ  לכאורה א

י  ולאידך גיסא ניתן לומר שאין הכרח דרש"י לא ס"ל כן, די"ל דלא קשיא מידי: א. כיון שכ"ק אדמו"ר ביאר שלרש"
לל  ונת, והוא נתון במקום המיועד ללבוש, הוא נכ ולתפארת דהכת לכבוד  וי  וק זה ע"ד החושן האבנט עש גם בפס

הלב נחשב גם כבגד ונכלל כאן. נתון כנגד  כיון ש מו"ר  שהינו תכשיט אך  לכאורה אפשר לומר שמה שכ"ק אד ב. 
מבאר שם הוא דגם באבנט הי' ענין של כבוד ותפארת, אולם אין זה עדיין מכריח לומר שזה עיקר ענינו ותפקידו. 

מו שמביא כ"ק אדמו"ר כאן דלכל בג לכך נעשה באופן דכבוד ותפארת. ג. אף ואדרבא כ מי ובנוסף  הי' ענין עצ ד 
קידו הוא להדק  הו ההכרח לומר שרש"י ס"ל שכל ענינו ותפ כהרמב"ם, מ נין שלא ס"ל לרש"י  לכך, מ הכרח  דאין 

לכך? כה  ונת צרי הכת  הכתונת כשבפשטות גם לולא זאת אין 
ת אך לאחר עיון נראה שאכן לא ס"ל לרש"י כן, דיסודו של שיט לכסות א ינם הוא  ת הרמב"ם היא שהבגדים ענ

ש  קידו של האבנט, אולם רש"י )ראה לקו" נו ותפ לו מה עני האדם ]ובגדי הכה"ג יש להם ענין בפ"ע[, וע"כ קשה 
ילך, חכ"א עמ'  191חכ"ו עמ'  הוא  185וא הכהונה ]גם דהכה"ג, מלבד הציץ[  כל בגדי  ואילך( הרי ס"ל שענין 

נילבוש החושן ע מו  –נו הוא בגד , וע"כ גם  מקו נגד הלב, ופעולת האבני מילשהרי  האורים ותומים אוהוא כ וכ"ש  ים 
הוא לבוש  נינם ותפקידם, וא"כ ברור שענינו של האבנט  נוסף על עצם ע ובמכ"ש מחשן המשפט, וא"כ  -הוא ענין 

ול לסבור כהרמב"ם. נו יכ  א
לי יש לקשר זה ]וכן משמע קצת מגוף השיחה דחל"ו שם[ עם מה קו בענין בגדי הכה"ג אם ענינם  ואו שנחל

נה,  כל שאר בגדי הכהו מי הוא תכשיט או בגדי קודש )ראה חכ"ו שם(, דרש"י ס"ל שהחשן ענינו הוא בגד כ העצ
נה  ק בגדי הכהו מים[ הם ענין נוסף בו, משא"כ להרמב"ם ס"ל שר האורים ותו וכל שאר הענינים ]האבני מילאוים ו

כה"ג  –ר הבגדים שמכסים את גופו הם לבוש וכל שא לואים,  -בגדי ה ני המי הינם תכשיט ]והאורים ותומים הם אב
קיך ישראל.  מי דהחושן[, וא"כ צ"ע בענינו של האבנט וע"כ יבאר שענינו היכון לקראת אלו הם חלק מענינו העצ

ואי"ה עוד חזון למועד.  ויש להאריך ולעיין בכל זה, 
 .17הערה  193( לקו"ש חכ"ו עמ' 47
קודי תשמ"א(: שענין המכנסיים  פשוט אצל  290( שם עמ' 48 גה )ש"פ פ הבלתי מו נחה  בשוה"ג . וראה גם בהה

הנ"ל  החל מפרשת יתרו )ששם נכתב הלאו  קדוש",  וי  כהנים וג י  -כאו"א מ"ממלכת  וגו מלכת כהנים  הכותב( ש"מ
לואים.  וכ"ש כהנים ממש בזמן ימי המ  קדוש", 

ק לחדש הוא שצריך לעשותם  להחליפם.ומה שנצרך הפסו  מבד ורק ממתנים עד ירכים, ושצריך 
 .20( שם הערה 49
כנסיים, עיי"ש.293( שם עמ' 50  . ומטעם זה, משה הי' צריך להלביש גם את המ
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יים  נעשו משש משזר, וארכם ממתנים עד ירכים. 51המכנס

 

 חושן המשפט

הלב -החושן  יט כנגד  וט52הינו תכש ח לעת שני ושש משזר , נארג מ לת ארגמן תו י זהב תכ
על  -ובאופן שאין מראה ב' עבריו שווים. ארכו הי' נכפל, באופן שארכו ורחבו היו שווים  זרת 

פליו הונחו האורים והתומים י המילואים, ובין כ  .53זרת, ובו נקבעו משבצות זהב שמולאו באבנ

עליהם פותחו שמות  בחושן נקבעו משבצות זהב שבהם מולאו י"ב אבני המילואים: נים ו אב
פוד בני הא ולדתם ע"ד א שן היה תחת וח, והקר הבגדיהאפוד הוא ע, דכיון ש54בנ"י כסדר ת

לים שו פוד  ,55האפוד כמין  ר שבאבני הא משך אחר הסד  -ע"כ גם סדר השמות שבהחושן הוא נ
 56עיקר הבגד

יט כנגד הלב", -לכך שעצם ענינו של החושן  57בנוסף האורים והתומים: ע"ד כל שאר  "תכש
ללות לכבוד קודש לאהרן אחיך  בגדיענינם הוא כמפורש בפסוק "ועשית  58בגדי הכהונה, שבכ

לאים את  קודש,בגדי  -, 59"ותפארת בפו"מ וממ יסים את הכהן לקדושת הכהונה  בגדים המכנ
                                                   

מות כח, מב. לט, כח.51  ( ש
לגדר של בגד  195( ראה לקו"ש חכ"ו עמ' 52 נק' תכשיט מ"מ יש לו שייכות  ם  -שאע"פ ש נמצא כנגד הלב, במקו ד

ה לעיל פרק א'.המיועד לבגדי  ם, ורא
קו"ש חי"א עמ'  1הערה  135וראה ל הלב )והאורים 2 נגד  שכ נו שם של תכשיט  הי היא דעת רש"י שחושן  , שכן 

נין נוסף. )כמ"ש לקמן הערה  מים הינם ע (, אולם ר"א בן הרמב"ם כתב: "ואמר אבי אבא שגזרתו מן חש, 47ותו
כו' לה באורים ותומים  ובה אצל השא מו מהירות התש מהחושן, ואדרבא שטע לק  " דס"ל שהאורים ותומים הם ח

 החשן נקרא על שמם.
מהחושן וע"כ גם  160וראה לקו"ש חל"א עמ'  לק  ובהערות שם, דהרמב"ם ס"ל שהאורים ותומים הינם ח ואילך 

שמטעם זה גם נחלקו רש"י והרמב"ם האם  17צ"ל שלא חסרו בבית שני, וראה גם שם  ובלקו"ש חי"א שם בהערה 
 יו לארון, עיי"ש.היו פנ

מות פרק כח פסוקים טו 53  טז ול', ופרש"י שם.  -( ש
לנ"ך )שופטים י"ח, כט( שסדרן 37הערה  150( לקו"ש חל"ו עמ' 54 ו מפרש"י  גו"א הוכיח . וראה שם דהרא"ם וה

ל משה לפרש"י כאן. וכ"ה בהואי הה וכו'(,  לאה, אח"כ בני בל ני   כסדר לידתן מהאמהות )תחילה כל ב
הוא כסדרן באפוד אך רש"י ע  לפירושו בנ"ך, ובפשטות "כסדר תולדתם" שכתוב בחושן  וכרח שיתאים  נו מ ה"ת אי

ן  קדש )ומנ"ח שם(, דהדעת נותן דסדר חוש לי המ קוס להל' כ קור כמ"ש בבאר היטב לפרש"י כאן. וראה מהר"י 
הו.  וסדר אפוד כי הדדי נינ

לכך שה55 לתו(, כטעם  נו הבחיי )כח, ו'. בתח הכתוב את ציווי עשיית האפוד לעשיית החשן. ( ע"פ מ"ש רבי קדים 
ל החושן. ותו ש יל פרק א' במה  וראה לע

והחושן היוו לבוש א' ]וע"כ גם חגרו את חשב האפוד רק לאחר לבישת החושן[ 56 ( ולהרמב"ם שס"ל שהאפוד 
מות שבאבנים שבכתפות האפוד מ הוא החושן )כמ"ש  לעיל(, לומד את סדר הש )התכשיט(  עיקר ועיקר הבגד 

נוצר הסדר של "כתולדתם", כן גם באבני האפוד שע"י  -הבגד  וף כל האבנים  החושן, דע"ד שבחושן רק ע"י ציר
הוא "כתולדתם" )ע"י האמהות(.  צירוף ב' האבנים יצא שהסדר 

קו"ש חי"א עמ' 57 כל הבא לקמן ראה ל  ואילך. 133( ב
 ואילך. 193( לקו"ש חכ"ו עמ' 58
 ( שם כח, ב.59
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ש לת וארגמן גו' וש בדים )זהב תכ ר ה ן בחומ מיוחד ביותר, ה עשוים באופן  לשירות, ו ( והן 60ידיו 
לתפארת, )כמ"ש לעיל סי' א דתם וציורם ע"ד בגדי מלכות, שיהי'במי סף לכבוד ו '( ובנו

ילואים שבו  על אבני המ פיתוחי שמות בנ"י שהיו  ע"י  ת  ונשא" -לפעולתו המיוחדת  אהרן את א
אל הקודש  פט על לבו בבואו  )כמבואר לעיל  -" לזכרון לפני ה' תמידשמות בנ"י בחושן המש

 ": 61"האורים והתומים -נוסף ב'( הי' בו ענין  סי'

תיות שבאבני המילואים  על ידו היו האו בין כפלי החושן, הונח כתב של שם המפורש, ש
ים את התשובות לשאלותיהם.  י יודע פי"ז היו בנ"  מאירים, וע

ענין נוסף  ינם  לם יש להבהיר, שאע"פ שהאורים והתומים ה רח לגמרי או חושן, ]כדמוכ ב
)לא הי'( בכך בעי' של מבית המקדש השני שהי' החוש לא הי' בתוכו,  ש כבר  ן, אך השם המפור

ע"י  ע"י הכניסה בו ] פעולתו  לתפארת, ו ים[ דהחושן, ענינו העצמי הוא בגד לכבוד ו מחוסר בגד
עניני  פני ה' תמיד", והאורים והתומים הם ענין נוסף בו, מ"מ זהו מ נים שבו[ היא "לזכרון ל האב

ו פט" " 62החושן ועש"ז נקרא החושן עצמ ע"י הוא ) -חושן מש ו החושןע"ש "ש ( מאיר דברי
בריו  ".63ומתמם את ד

 

 האפוד

ניעות יתרה ת 64האפוד הינו בגד מלכותי העשוי לצ , ע"ד סינר שלובשות השרות כשרוכבו
לעת שני ושש משזר. רגמן, תו זהב, תכלת, וא דדי כהחושן, מ  על סוסים, נארג באופן דו צ

                                                   
 בנוגע לשאר הבגדים. ועד"זאפוד וחושן  -טו. ( שם כח, ו. 60
יו, אלא בא לאחרי' כענין 61 כל פרט בין  החושן  ותומים לא נכלל בפרשת  האורים  מוכח מכך שענין  ( דבר זה 

ממשיך "ונתת . . את  -מיוחד לעצמו,  ני ה' תמיד" רק אז  החושן ב"ונשא אהרן . . לפ דאחרי שמסיים את פרשת 
מים"   וה ענין נפרד בפ"ע ]ע" -האורים ואת התו הוא מהו וכח ש  .49[. וראה לקמן הערה יחסיתכ מ

מו של החושן וב' אופנים בזה, או שנקרא כן  11( ראה לקו"ש חי"א שם הערה 62 הוא ש ם  ע"ששחושן משפט  עצ
וכו, או  מו  ע"שהאורים ותומים שבת ולתם על החושן עצ שהאבנים שבו האירו, אבל לא שמשפט קאי על  -פע

ה הערה הבאה.האורים ותומ האורים והתומים בו. ורא י נתינת  נקרא כך לפנ  ים. ומטעם זה ג"כ 
גדה, 63 ולפי מדרש א ( ראה ברש"י )שמות כח ,ל. ד"ה את משפט בנ"י( שמביא עוד פי' שעש"ז נקרא משפט: "

ליחת המשפט". נק' משפט ע"ש ס החושן מכפר על מעוותי הדין   ש
קו"ש שם הטעם שרש"י הביאו התור פי ני ]דלא כדלעיל בד"ה )חושן( משפט[, משום דהפי' הא' וראה בל רוש הש

לכללות מהלך הפסוקים כנ"ל הערה  שם דעפי"ז גם מובן מה שאין  14. וראה שם בהערה 47מתאים בפשטות 
לק נפרד  וי ח וף השיחה שם, דאעפ"כ הביא גם פי' זה  מעצםהאורים ותומים מעכבין, דה החושן. אולם ראה בג

יותר  נקרא "חושן דעפי"ז מובן  ו האורים ותומים.משפטמה ש ני שניתנו ב  ", וגם לפ
ד  191( ראה בארוכה לקו"ש חכ"ו עמ' 64 מידתו של האפו קו רש"י והרמב"ם ב הו הטעם שנחל ואילך. וראה שם דז

ה  מלכותית ונאה, וע"כ נעש ה[ בגד אלא שנעשה בצורה  דלרש"י ס"ל שהאפוד הינו ]ע"ד שאר רוב בגדי הכהונ
ייך צניעות, ונקפל על כרסו של הכה"ג  -יו ממתניו עד עקב נו בגד, משא"כ  -היכן שש הי לבטאות עוד יותר ש

הידים עד הרגלים  לי  לכתף וארכו מכנגד אצי ינם תכשיטים, וע"כ נעשה מכתף   -להרמב"ם ס"ל דבגדי כה"ג ה
וה"ק, כה"ג מדבר בר לק מתכשיט אחד ]ע"ד שעפ"י שניהם ה ליו להיות צמוד לחשן כיון שהם ח ומטעם זה גם  דע
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רוחב גב אדם ויותר, כך שהי' ו  רוחבו כ ארכ מב' הצדדים, ו על מתניו וקצת מכרסו  נקפל 
לי הכה"ג, עד עקביו.   מלמטה מאצי

ש מת האפוד  -האפוד למעלה חובר 'חשב האפוד'   65ברא וג ה  -חגורה עשוי' אף היא בד שב
ה היו יוצאים ב' 'כתפות האפוד'  על גבי המעיל, ומ'חשב' ז "ג את האפוד מ  -הי' חוגר הכה

פוד והחשב  רצועות רחבות עשויות גם הן ,  -כמעשה הא עים עד כנגד החזה של הכהן שהיו מגי
על  "לא יזח החושן מ שם של הכתפות חוברו לטבעות החושן, כך ש ת שנקבעו ברא ע"י המשבצו ו

פוד  ".66הא

על גבי  אבני השוהם: צות זהב שבהם נקבעו ב' אבני השוהם.  בכתפות האפוד נתלו ב' משב
נים אלו נחקקו שמות בני ישראל "שש על ב' אב ה משמותם על האבן האחת ואת ששה הנותרים 

על  - 67האבן השנית כתולדתם" תלי על האחת ו "כסדר שנולדו ראובן שמעון לוי יהודה דן ונפ
תיות  ר יששכר זבולון יוסף ובנימין מלא שכן הוא כתוב במקום תולדתו כ"ה או השני' גד ואש

חת  ".68בכל אחת וא

ו ל 69בדברי תוב  קראו בא רש"י להבהיר בפשוטו של מא יים בל' הכ ש ]דאין לפרש )מכורח הק
ל"ל "ופתחת - ליהם שמות בני ישראל כתולדתם"  דלכאורה הו על האבן השנית ע ולא "

בתיבת  ה  לפרש( דהכוונ ן לכאורה מה בא להוסיף בתיבת "הנותרים", דע"כ נראה  כתולדתם", וכ
טים החשובים יותר -הנותרים  שב תבו ה על האבן הא' נכ ב'  בחשיבות השבטים, ד על האבן ה ו

יקתם גופא הי' הפרש 70'הנותרים ם,  -', וכן גם בסדר חק תבו ע"פ דרגת חשיבות דבאבן הא' נכ
על האבן השנית יהודה יוסף וכו' ו ' , אלא [כתולדתם" -רק " על ב תיבת "כתולדתם" הולכת 

ה נים בשוו יוסף ובנימין - 71האב על השני' גד ואשר . .  על האחת, ו מעון . .  ה72"ראובן ש  " ומ
בן זו(,  לטעות שהכוונה דווקא לא שנאמר "כתולדתם" בהמשך לאבן השני' )מה שנותן מקום 

ים"  קום תולדתו. דהפי' בתיבת "הנותר מלאה כבמ בנימין בצורה  על אופן כתיבת  הוא לרמז 
טים שלפניהם )בני זלפה  פים על השב טים אלו נולדו כנוס ה שב על בני  -הוא, דשש כהוספה 

                                                   
יל הערה  ודה וראה לע מיד, אף שלא בשעת עב הלאו ש"לא יזח החשן מעל האפוד" הוא ת כל  42ס"ל ש [ וגם אין 

לכרס ועד העקביים.  טעם שימשיך 
מות כח, ו' 65  ח, ובפירש"י שם. -( ש
 ( שם כח, כח.66
מות כ"ח, ט.67  ( ש
 (  ד"ה כתולדותם68
קו"ש חל"ו עמ 69 לה 146(  ל והביאור בפנימיות הענינים. עיי"ש.ואילך. ועיין שם   רחבת הענין 
ו וכיו"ב.70 לה שהוכיחם יעקב לפני פטירת ני השפחות או )גם( א  ( ב
וכדמוכח גם ממ"ש "ואת שמות 71 נותרים". ששהה(   ה
הי' כותב "כסדר שנולדו", דאז עדיין הי' מקום לפרש שהכוונה כסדר שנולדו ע"פ האמהות 72 הי' די באם  ( ולא 

כל אחת עם כ ני' ברצף( דאזי אתי שפיר במקצת עכ"פ הלשון "הנותרים" ) ו  -ל ב דרוב מי שהיו על האבן הב' הי
ני השפחות.  ב

יל הערה  ,  42וראה לע לק ע"כ וס"ל שנכתבו "ראובן באבן זו ושמעון באבן האחרת" וטעמו בזה שהרמב"ם חו
והביאור בפנימיות הענינים, עיי"ש. וף השיחה בביאור מחלוקתם   ועיין בג
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לעצמה, בני רחל  ה  -לאה כש נ ייתה עקרה ונתנה את בלהה ע"מ ש"תלד על ברכי ואב לאחר שה
ה ה  (73גם אנכי ממנ כמסופר בפרשת ויצא, והוסיף הכתוב תיבה זו, להורות ש"כתולדתם" הכוונ

 . ) לידתם ע"י האמהות )בני לאה, בני בלהה וכו' טים עצמם, ולא ע"פ סדר  כסדר שנולדו השב
ר שמותם כו'" להבהיר שמוהקדים הכתוב "ששה  ים" הוא אך ורק מצד סד הכוונה ב"הנותר

ל  התולדה ולא מצד חשיבות ופחיתות, דאין כל חילוק בין האבנים, ואין חשיבות באבן אחת ע
ותיות שווי חת".השני' עד שאפי' במספר הא  ם הם "כ"ה אותיות בכל אחת וא

 

 מעילה

לתפארת", הן בצ - 74המעיל ו  -יורו הינו חלוק עליון נאה שנעשה באופן של "לכבוד ו שהינ
 .75ע"ד בגדי מלכות -לבוש מלכות, וכן נעשה "כליל תכלת" ללא כל מין אחר מעורב בו 

רון יל נכפל הבד לתוכו באריגה, כדי שלא יקרע   76בצווא ע  77דאין זה לכבוד ולתפארת -המ
 .78והקורעו עובר בלאו -

לי המעיל , שע 79בשו יניהם פעמוני זהב לים וחלולים וב לת עגו ע נתלו רימוני תכ "י "ונשמ
פני ה' ובצאתו"  אלא גם  -קולו בבואו אל אל הקודש ל הכנה לעבודה  ענין זה לא הי' נוגע רק כ ו

 .80לעבודת הכה"ג גופא

 

 

 

 

                                                   
ל 15הנה לשון כ"ק אדמו"ר שם )בהערה  73) ע *( "שבסדר לידתן נולדו שבטים אלו לאח"ז כמו בתור הוספה 

)משא"כ  מה  וי הוספה על לידת בני לאה עצ לאה ה הכתובים בפ' ויצא דזלפה שפחת  וכפשטות  הששה הראשונים 
היתה עקר ני רחל באו לאחר שרחל  לידת ב הה שפחת רחל, כבהמשך ההערה שם( וכן  ני בל ולא ב ה )ויצא כט, לא( 

ם  לי' ותלד על ברכי ואבנה גם אנכי ממנה" )שם, ג(". והטע הה בא א ליעקב )שם ל, א(, "ותאמר הנה אמתי בל ילדה 
ם  כמתואר ש ויצא"  הכתובים בפ'  לו פשוט הוא "כפשטות  שלא נחית לפרש גם גבי יששכר וזבולון נראה, כי א

מוד מלדת" וכו', משא"כ גבי רחל וזלפה של להבהיר דאף שלא היו ש"ותע היו אלה בנים נוספים לאמם צריך  א 
 נוספים לאמם, מ"מ כו' כדלעיל.

ומעיל.74 מות כח,ד. ד"ה   ( רש"י ש
 .19הערה  193( לקו"ש חכ"ו עמ' 75
מות כח, לב וברש"י שם.76  ( ש
 ואילך. 231( לקו"ש חט"ז עמ' 77
 ( רש"י שם.78
 ( שם כח, לג, לד.79
 .337עמ' ראה לקו"ש חט"ז  -( בטעם הדבר 80
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 ציץה

רכו מאוזן לאוזן,   81הציץ על מצח הכה"ג , רחבו הי' ב' אצבעות, ואו הינו  טס של זהב נתון 
ת: "קדש לה' עליו פותחו התיבו מרצה  )אפי' 82ו ה"ג", והי'  על מצח כ ינו  על  - 83כשא "תמיד"( 

. ה  דם וחלב שקרבו בטומא

ע"י פתיל  -הציץ  על מצחו, ו יט שהי' לכה"ג, שהרי הי' מונח  "א תכש לל כ אין ענינו בגד כ
לת על המצנפת יט )על בגד - 84תכ לל כ"א תכש ( שכל מהותו 85מה שמוכיח שאין הוא בגד כ

ם "כבוד ותפארת" ]ופשוט שאין זה שולל שהינו חלק מח ילוי ידי הכהני ' הבגדים, ונוגע למ
 [.86וחינוכם

 

                                                   
מות כח, לו 81  לח, ופרש"י. -( ש
וקת. 200( ראה לקו"ש חכ"ו עמ' 82 ה וביאור המחל הכתיב  ואילך, ב' הדעות באופן 
מלשונו שכן 83 מיד(, מ"מ מובן  נו )כ"ח, ל"ח ד"ה והי' על מצחו ת ( ואף שנחלקו בזה כמו שהביא רש"י בפרשת

 הוא פשש"מ לדעת רש"י. 
ה כגדר תכשיט על בגד. 26ובהערה  194( לקו"ש שם עמ' 84 נו כח, לז. ועפ"ז י"ל דהו  שם: פרשת
ה הערה 85 יל. 38( רא  לע
ה לעיל הערה 86  .36( רא
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 א' הוספה
 פרסום ראשון

מענה כ"ק אדמו"ר על  הקוראים שי' הננו מתכבדים בזאת להגיש בפני
אחד מכתב ששלח א' העסקנים באה"ק, בקשר עם א' שביקש לתרום ל

 . יקבע עבור איזה מוסד יתרום הרב חדקובשצה מהמוסדות אך ר

כדי  דקוב והוא )ככל הנראה( הכניסו לכ"ק אדמו"ררב חהמכתב נכתב ל
מימים באדיבות א' הת, לראשונה המענה מתפרסם כאן לברר דעתו הק'.

  נו החפץ בעילום שמו.דישיבת
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 מכתבה

תשי"ט .ב"ה ייר ה'  ט"ז א
עלה כי נ ה  לכבוד ידידנו עוז הנכבד ו

ו'  הרה"ג הרה"ח וכו' וכ
י' חדקוב  הרב ח.מ.א. ש

 שלום וברכה!
 

נו להתנדב עבור א' ממוסדותינו אלא ברצונו שאתם תקבעו  "ר . . הביע רצו ידידנו וכו' הר
ישיבה או עבור הבסל"מ ]הבית ספר למלאכה[. ונא להודיענו  סד אם עבור ה עבור איזה מו

.  בחוזר דעתכם בזה

יקר  ברגשי כבוד ו

ע לכם ההתחייבות שלו ונא להוד על המכתב הוסיף העסקן בכתב ידו: טח ידו יע לנו דעתכם ב
 בזה. וחתם שמו.

 

 המענה

ימן 'חץ' כ״ק אדמו״ר ילו ס [...] הרמז איני מבין וכתב:עבור" ]הבסל"מ[ ״ ההקיף את המ
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 'ב הוספה
 

 פרסום ראשון
 

קודש כתב יד מ םמיצילו הקוראים שי' הננו מתכבדים בזאת להגיש בפני

 והיא תשובה על שאלת המניחים על שיחת ל"ג בעומר ,כ"ק אדמו"רד
 תשמ"ה.

וב"יין מלכות", וכאן  ,תוכן המענה נדפס בהנחה של השיחה בלה"ק
 .לראשונה מתפרסם התצלום

 על מסירת הדברים לדפוס. 'דרייב 'קובצים תודתנו נתונה למערכת
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 פענוח הכת"י:

ין חילוק״, וכ1] בבלי שא ילים ״דפסק הרמב״ם כה מ ״ר הקיף את ה  תב:[ כ״ק אדמו

! ? 

לכים  ראה הל׳ מ

עדותנזכר   בההתו

ית] פשיטא[ 2] ])שאין[ חרב ולא סכנה וסףשנ ל[ הפחד דמצור  [ פחד ממלחמה ]ע
ים ]אין[ דעתם  ל(,[ ועד ג׳ ימ ת(ת]מתיישב]כל ״ם )]בסוף[ הל׳ שב  [ ואסרו הרמב
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.ברנ



 

  
 
 

 

 

 לע"נ
 

 ע"המשה  ב"רברוך שלום  הרה"ח הרה"ת ר'
 אואקי

 נלב"ע ט' טבת ה'תשע"ה
 

 
 

 ע"ה שלמהב"ר  מסעוד הרה"ח ר'
 בן שושן

 רליושליח ומנהל בית חב"ד בעיר א
 למעלה מארבעים שנה 

 נלב"ע כ' סיון ה'תשע"ז

 ת.נ.צ.ב.ה



 

  
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 לע"נ
 על קידוש ה'  הנרצחים

 נו הקדושהם בארצם האחרונייבפיגוע
 הי"ד

  "הרנינו גוים עמו כי דם עבדיו יקום
 "ונקם ישיב לצריו וכפר אדמתו עמו

 

 
 

 ורפואה שלימה קרובה ומהירה 
 לכל הפצועים שיחיו

 ולא ישאר שום רושם כלל
 
 
 
  



 

 

 לזכות

 התלמידים השלוחים

 לשנת ה'תשפ"ב ברינוא צרפת –וויטש" "ע"ד כבליובא   –לישיבת תות"ל 

 סטעראשי'  י יעקבצבהת' 

 וואלאוייק שי' שמואל  הת'

 חייקיןשי' נחום צבי הת' 

 חן שי' ישראל ארי' הת'

 טובנבלאט שי' מנחם מענדל הת'

 טייכטל שי' יהודא טרייטל הת'

 יפה שי' שניאור זלמן הת'

 יטנסקילו שי'מנחם מענדל  הת'

 לויןשי'  לוי יצחקהת' 

 לשסשי'  יצחק יוסףהת' 

 וסובמטשי'  שמואלהת' 

 נג'רשי'  מנחם מענדלהת' 

 סלוניםשי'  עזריאל זעליגהת' 

 סוסיברהכהן שי'  חיים ישראל יואלהת' 

 סימפסאןשי'  ישראל ארי' ליבהת' 

 פרידמאןשי'  יהושע חייםהת' 

 קולסקישי'  מנחם מענדלהת' 

 קורנהויזער שי'נתן דוב  הת'

 קפלן שי' יעקב קאפל הת'

 קרינסקישי'  יוסף שמעי'הת' 

 שטערן שי' מנחם מענדל' הת

 שפירא שי'שלום דוב בער  הת'

 תמרין שי'הת' יונתן 

 תיכף ומיד ממש שיצליחו במילוי שליחותם לקבל פני משיח צדקנו



 

  

 לע"נ
 האשה החשובה 

  מלכה מרת

 ע"היעקב  ר' תב

 נלב"ע ז' אדר שני ה'תשע"ד

 ת.נ.צ.ב.ה

 

 
 

 הוקדש ע"י ולזכות
 נכדה

 הלומד בישיבתנו
 המיצר אל המרחב ליציאה מן

 בכל הענינים  
 באופן דטוב הנראה והנגלה



 

  

 

 
 

 לזכות
 

 חברי מערכת צרפת פרצת

 גרייזמאןשי'  יהושע זעליגהת' 

 וואקישי'  יוסף יצחקהת' 

 המבורגר שי' מנחם מענדלהת' 

 חביבשי'  שניאור זלמןהת' 

 סודרישי' מנחם מענדל הת' 

 תמריןשי'  שמואל פסחהת' 
 

 פלגה בכל עניניהם בגו"רלהצלחה רבה ומו

 

 

 

 
 
  



 

 

 

 לזכות
התמימים והשלוחים הנעלים שסייעו עזרו ייעצו ותמכו רבות 

 בהוצאת הספר לדפוס:

 לויטנסקישי'  הלוימנחם מענדל  הת' השליח

 פרידמאןשי'  יהושע חיים הת' השליח

 קורונהויזערשי'  נתן דוב הת' השליח

 בלומינגשי'  מנחם מענדלהת' 

 דרוקמןשי'  לוי יצחקהת' 

 וואקישי'  אליהו משההת' 

 קסלמןשי'  מנחם מענדלהת' 
 

 
 

 אסטערשי' צבי יעקב  הת' השליח

 חייקיןשי'  נחום צביהת' השליח 

 טייכטל שי' יהודא טרייטל הת' השליח

 יפהשי'  שניאור זלמןהת' השליח 

 סוסיברהכהן שי'  חיים ישראל יואל השליח הת'

 סימפסאןי' ש ישראל ארי' ליב השליחהת' 

 תמריןשי'  יונתן השליח הת'

 

 שעמלו והשקיעו שעות רבות מזמנם ומכוחם 
 ונתנו מחלבם ודמם

 מתנה לכ"ק אדמו"ר נשיא דורנו -כדי שיצא לאור ספר זה 
  



 

 

 הספר מוקדש 

 נשיא דורנו כ"ק אדמו"רל
 י"רמהרה יגלה אכ

 

 
 

 יום הולדתו המאה ועשרים לרגל 

 וחיו ברחבי תבלשירווה רוב נחת מחסידיו ושל

 ובפרט מתלמידי התמימים

 "דעם רבי'נס קינדער"

 ותיכף ומיד ממש

 יבוא ויגאלנו ויוליכנו קוממיות לארצנו

 ויבנה ביהמ"ק במקומו ויקבץ נדחי ישראל

 וישמיענו נפלאות מתורתו

 "תורה חדשה מאתי תצא"

 בגאולה האמיתית והשלימה
 

 


