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Spreading the waters from the spring of the 
Holy Baal Shem Tov requires much 

time, effort and great detail.   

We need your financial support.  

To donate via paypal  or Zelle 

please use the links below: 

 לתרומות והנצחות
http://paypal.me/ashavrick 

Zelle – ashavrick@gmail.com  

  

 

To be added to the weekly email, please contact me 

at: Ashavrick@gmail.com 

http://paypal.me/ashavrick
mailto:–%20ashavrick@gmail.com
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 אוצר מנהגי חב"ד

דף  -נוסף על השיעורים הקבועים  -נוהגים ללמוד בימי הספירה מסכת סוטה 
 )ס' המנהגים, מלוח 'היום יום' עמ' נא(ליום דף ליום 

כך שמעתי הוראת כ"ק מו"ח אדמו"ר ]מוהריי"צ[, ושכן נהגו משנים בתוככי 
פי המבואר בכמה -חב"ד. ואף שלא אמר הטעם על זה, יש לבאר עלאנשי 

העומר או -מקומות בנגלה דתורה ובחסידות, בדבר השייכות שבין ימי ספירת
-והענין דסוטה, עד אשר "ונקתה ונזרעה זרע" וכו' )אגרות -העומר -מנחת

קודש אדמו"ר זי"ע, יח, עמ' תיב. ועוד שם, ט, עמ' עה: הלימוד במס' סוטה 
פי המבואר בזוהר )ח"ג צז, א( השייכות -ימי הספירה, יש לומר הטעם עלב

כן בדא"ח בביאור הענין דהעומר הוא מאכל שעורים וכמו -ביניהם, ומובא גם
 מנחת סוטה(.

תורה, וכך גם מס' סוטה שסיומה -העומר היא הכנה למתן-ביאור נוסף: ספירת
הוא בדברי רב יוסף לא תיתני ענוה דאיכא אנא, הוא רב יוסף האומר שם )דף ה, 
א( לעולם ילמד אדם מדעת קונו, שהרי הקב"ה הניח כל הרים וגבעות והשרה 

עשה לנשמע, תורה הוא הקדמת נ-שכינתו על הר סיני וכו', שההכנה למתן
פי שיחת ש"פ במדבר תשי"ח. וראה עוד בס' -)עלענווה וביטול לבעל הרצון 

קמה. וביאור נוסף בשיחת ליל ערב -העומר, עמ' קמג-ספירת -המועדים -שערי
 חגה"ש תשמ"ב(.

מודגש יותר בכך שמספר הדפים דמסכת  -הקשר דמסכת סוטה לימי הספירה 
מט דפים, כנגד מט ימי הספירה,  - העומר-סוטה מכוון למספר הימים דספירת

)ס' פרטית -דף ליום. ומובן שחלוקת הדפים ומספרם הם בוודאי בהשגחה
המועדים הנ"ל, עמ' -. וראה עוד בס' שערי253התוועדויות תשמ"ח, ג, עמ' 

 קמז, מהתוועדויות תשמ"ז(.-קמה

מה שהעיר במספר הדפים, שגם מסכת שבועות יש לה מספר דפים מתאים 
למסכת סוטה, הנה נמצא בספרים המנהג דלימוד מס' שבועות בימי הספירה 

מהרי"ח סדר מנהגי ימי העומר, בתור מנהג -יהודא, מובא בלקוטי-)בספר זכרון
 אש(, אבל מה ששמעתי מכ"ק מו"ח אדמו"ר ]מוהריי"צ[ הוא,-בעהמ"ס אמרי

 .קודש אדמו"ר זי"ע, ט, עמ' עו(-)אגרותשלומדים מסכת סוטה 

נפוץ יותר,  -שגם בה מ"ט דף  -המנהג ללמוד בימי הספירה את מסכת שבועות 
ב(, -עומר )כג, א-אך גם לימוד מס' סוטה מקובל על רבים. ראה בס' מנחת

 שמא(.-תורה )עמ' שמ-ישראל-מנהג

דף השער של מס' סוטה, ואת הדף העומר לומדים את -ביום הראשון של ספירת
)שיחות: המועד )בחו"ל(. -הראשון של המסכת לומדים ביום הראשון של חול

יום ב' דחגה"ש תש"י, אות טו; ליל ערב חגה"ש תשמ"ג, אות יג; ש"פ במדבר 
                          תשמ"ה, אות י(
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את מצבת אשר בעמק המלך וגו' א"ר חנינא בר פפא בעצה עמוקה של מלכו של 
 (א, אעולם דכתיב הנני מקים עליך רעה מביתך. )גמ' י

דכתיב הנני מקים עליך רעה ר פפא בעצה עמוקה של מלכו של עולם א"ר חנינא ב
 לֵיהּ אַעְנִיש הוּא בְרִיךְ דְקוּדְשָא מַהוּ, יְהוּדָה רִבִי אָמַרראה זהר ח"ג דף כד, א. וז"ל: : מביתך

 בְגִין, אוֹקִימְנָא הָא, יוֹסֵי בִירִ  אָמַר. מִבֵיתֶךָ רָעָה עָלֶיךָ מֵקִים הִנְנִי, דִכְתִיב, דִבְרֵיהּ יְדָא עַל לְדָוִד
 לְאָבוּי לְקָטְלָא בָעָא אַבְשָלוֹם וְהָא, לֵיהּ אָמַר. עָלֵיהּ יְרַחֵם לָא, אָחֳרָא נָש בַר עָלֵיהּ יְקוּם דְאִי

 .שְמַעְנָא לָא לֵיהּ אָמַר. אָחֳרָא נָש מִבַר יַתִיר, עָלֵיהּ( דבר) בִישִין עֵיטִין בְכַמָה

 אֵל דְבַת בְרָא לֵיתֵי, הוּא בְרִיךְ קוּדְשָא אָמַר. סְתָם שֶבַע בְבַת חָטָא דָוִד, שְמַעְנָא אֲנָא, לֵיהּ אָמַר
, אוֹלִיפְנָא מִכָאן. מִקְרָבָא, הֲוָה תוֹאַר דִיְפַת דִבְרָהּ, אַבְשָלוֹם דָא. אִיהוּ וּמַאן, נוּקְמָתָא וְיִנְקוֹם, נִכָר
 דְעַד בְגִין טַעְמָא מַאי. וּמוֹרֶה סוֹרֵר בֵן מִנָהּ נָפִיק לְסוֹף, בָה וְחָמִיד, בִקְרָבָא דָא אִתְתָא דְנָטִיל ןמַא
 .אוּקְמוּהָ  וְהָא, זוּהֲמָא מִנָהּ פָסְקָא לָא, כְעַן

ראה רש"י ד"ה עצה עמוקה וז"ל:  עצה עמוקה של  בעצה עמוקה של מלכו של עולם:
"ה שהוא מלך עולם שגזר על דוד כן במעשה בת שבע. עכ"ל. וראה גלגולי נשמות הקב

אבשלום ניצוץ מבן בת שבע, שנשארה הרה כששכב עמה בפעם להרמ"ע מפאנו. וז"ל: 
 הראשונה, ובא רוחו וניתוסף טומאה על טומאתו דאבשלום, ורדף אבשלום לאביו.

א הכא שבעה יומי אמר אביי וכן לענין הטובה מרים וכו'. מי דמי התם חדא שעת

אימא ולענין הטובה אינו כן א"ל רבא הא וכן לענין הטובה קתני אלא אמר רבא הכי 

קתני וכן לענין הטובה דבאותה מדה ולעולם מדה טובה מרובה ממדת פורענות. 

 )גמ' יא, א(

וז"ל: הגמרא ביומא דנה אם  258לקוטי דבורים ח"א )לה"ק( ע' ראה  ולעולם מדה טובה:
מדת פורענות מרובה ממדה טובה, ובאה לידי  מדה טובה מרובה ממדת פורענות, או ח"ו

ובנתינת  מרובה ממדת פורענות. במבול כתוב "וארובות השמים נפתחו", מסקנה שמדה טובה
פסוקה: "ולעולם מדה טובה  המן כתוב "ודלתי שמים פתח". הגמרא בסוטה אומרת הלכה

  מרובה ממדת פורענות".

חותו מרחוק א"ר יצחק פסוק זה כולו על שם שכינה נאמר ותתצב דכתיב ותתצב א
ויבא ה' ויתיצב וגו' אחותו דכתיב אמור לחכמה אחותי את מרחוק דכתיב מרחוק ה' 
נראה לי לדעת דכתיב כי אל דעות ה' מה דכתיב מה ה' אלהיך שואל מעמך יעשה 

 לום. )גמ' יא, א(דכתיב כי לא יעשה ה' אלהים דבר לו דכתי' ויקרא לו ה' ש
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 הליקוטים ראה ספר :ותתצב אחותו מרחוק א"ר יצחק פסוק זה כולו על שם שכינה
, 'ל במסכת סוטה פרק א"בענין אמרם ז להמקובל ר' משה דוד וואלי, ח"ב ע' תשט. וז"ל:

יצחק פסוק זה על שם שכינה נאמר, ותתצב,  "רא "מה יעשה לו ותתצב אחותו מרחוק לדעה"
 לרמוז ז"ל כונתם היתה שאולי, בקצרה אפרש. וגו' בפעם כפעם ויקרא ויתיצב ה' ויבא יבתדכ

. נאמר שכינה שם על זה שפסוק אמרו ולכן, סוף ועד מראש הצדיק עם השכינה מתנהגת איך
 הצדיק על אם כי, בעוה"ז ונכון קיים מצב ולא רוח קורת מוצאה השכינה שאין הכל, וראש
 שכתוב ממה זה על ראיה והביאו. כמ"ש וקיים נכון מצב שמשמע "ותתצב" לשון וזהו ,בלבד

 כן גם יש השכינה שיש ובמקום, השכינה היתה עליו כי, וגו' ויתיצב" ה' "ויבא אחר צדיק על
. כמ"ש דיקא מצב בלשון עליו" נצב ה' "והנה אבינו ביעקב מצינו וכן. כידוע עמה הקב"ה

 שהוא ,הלכה של אמות ד' אלא בעולמו להקב"ה אין: אמרם בענין רז"ל כיוונו לזה ואולי
 השכינה סוד, הלכה של אמות ד' והם. אדם לכל שהוא כמו אמות ד' שמקומו ממש הצדיק
 כי, את" אחותי לחכמה "אמור "אחותו",. הלכ"ה אותיות, עליו הנצבת הכלולה הכלה שהיא

 יתלכדו תמיד עמו מתחברת והשכינה, בעוה"ז היסוד דוגמת שהוא הצדיק של אחותו השכינה
 ממקום אליו מושכת היא, עמו תתחבר וכאשר .כידוע זעירא החכמה סוד והיא, יתפרדו ולא

 "מרחוק", וזהו. לחמה" תביא ממרחק סוחר כאניות "היתה כד"א, העליונות מן שהוא, רחוק
 וההמשכות, כידוע פשוט חסד כלו הוא העליון המקום אותו שהרי, לי" נראה ה' "מרחוק
תחלתו,  על מוכיח שסופו הזה הפסוק מן ראיה שהביאו הטעם וזהו. וחסד אהבה משם הבאות

 דעת סוד הוא עצמו המקום שאותו אלא עוד ולא. חסד" משכתיך כן על אהבתיך עולם "ואהבת
 שזוכה ומי. ה' דעות אל כי "לדעה", וז"ס. שבעולם הדעות לכל ומקור שרש, ממש עליון

 ה' "מה", "מה וז"ס. שבעולם הדברים כל לש ושרשם מהותם שיודע בודאי, משם להמשיך
 וזהו, תורתו ועסק מעשיו ידי על המדרגה זאת אל להגיע האדם שישתדל מעמך", שואל אלקיך

 עבדי לך "ואמר עליו שיאמר, רוח נחת לו ולעשות עצמו את להשלים כדי יוצרו ממנו שמבקש
 "עד שיודע נההעליו המדרגה לזאת יגיע האדם וכאשר .אתפאר" בך אשר ישראל אתה
 לו ועושה, למטה ונחמד למעלה אהוב הוא אז, הדברים כל של ושרשם מהותם בהבינו מה",
 שאמרה נאמן" בית לאדוני ה' "יעשה "יעשה", וז"ס. והקדושה החכמה באהלי נאמן בית

 מאד", עד תעזבני "אל כד"א, העליונה המדרגה לזאת עד לעלות עתיד שהיה, דוד אל אביגיל
 יתחבט שלא הוא מובטח לשם שהגיע והצדיק. מא"ד כמנין שעולה המ"ה זה אל שאגיע עד

 שדי בצל המוצנע במקום עומד הוא אז כי, המקטרגים החצונים בצער היסורין ובמלחמת עוד
 שלום". ה' לו "ויקרא שנאמר "לו" וז"ס. מחריד ואין רב שלום שם שיש, עליון ובסתר

ש ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו ויקם מלך חדש וגו' רב ושמואל חד אמר חד
מאן דאמר חדש ממש דכתיב חדש ומאן דאמר שנתחדשו גזירותיו דלא כתיב וימת 

 )גמ' יא, א( וימלוך אשר לא ידע את יוסף דהוה דמי כמאן דלא ידע ליה כלל.
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 כג, ב שמות) בפסוק דאיתא ל"ונ בן פורת יוסף פרשת ויחי וז"ל: ראה  :ויקם מלך חדש וגו'
, מזה וכתבתי'. וגו רועה' הי ומשה' וגו העבודה מן ישראל בני ויאנחו מצרים מלך וימת( א, ג -

 ר"היצה אצל והנשמה הצורה גלות' ב, האומות אצל והגוף החומר גלות' א, גלות מיני' ב דיש
 שלא הזה עולם וצרכי הגוף בעסק האדם את שמטריד, האדם של הגדול והשונא המיצר שהוא

 גאלה נפשי אל קרבה וכאשר, מזה נמשך זה ל"הנ גלות מיני' וב, נשמתו עסקיב לפקח פנוי' יהי
 והגוף החומר כללות גאולה הוא מיד אז, ר"מיצה והנשמה הנפש גאולת שהוא( יט, סט תהלים)

 .האומות וגלות משיעבוד

 היצר שהוא, יוסף את ידע לא אשר מצרים על חדש מלך ויקם( ח, א שמות) ש"מ תבין ובזה 
 ארץ על בצאתו שמו ביהוסף עדות שכתבתי כמו, יוסף בחינת שמת אחר גזירותיו ידששח הרע

 בעסק לפקח, דעת' הנק קיים יוסף בחינת' שהי זמן כל נ"וה(. ו, פא תהלים' )וכו מצרים
 גלות שהוא ר"היצה חדש מלך ויקם אז יוסף כשמת כ"משא, ר"היצה בו שליט לא, הנשמה
 המיצר ר"היצה, מצרים מלך וימת כ"אח עד, כן גם וףלהג ממש גלות נמשך ומזה, הנשמה
 אז, הדעת משה שנולד, ממדריגתו שירד, וימת, מצרים הנקרא הזה עולם של מלך או, הגדול

. ויצעקו', ה עבודת זו, העבודה מן ויאנחו, ר"היצה בגלות נשמתם' שהי מה בזה הרגישו
 לכלל שבא דעת' בחי שהוא', ווג רעה' הי ומשה כי, מקודם ולא אז מצרים מלך שמת והטעם
 .והבן, והחומר להצורה גאולה ובא שועתם ועלתה', וגו ויצעקו חסרונם הרגישו אז, ישראל

 רב' וגו מצרים על חדש מלך ויקםוז"ל:  שמות פרשת עינים מאורראה  :ויקם מלך חדש וגו'
 אצלינו ללהכ זה הנה(. א יא סוטה) גזירותיו שנתחדשו אמר וחד ממש חדש אמר חד ושמואל

 איך ולהבין ב"ב משיחנו ביאת עד זה מבינים שאין רק חיים אלהים דברי ואלו אלו התורה בכל
 .אמת שניהם להיות אפשר ואיך במציאות דפליגי כאן זה יצדק

 אביך אלהי את דע( ט, כח א"דה) דכתיב בגלות היה הדעת כי הוא מצרים גלות סוד דנודע ךא
 קטרוג היה הים על ולכן הוא ברוך מהבורא ידעו לא והם ה"ב בורא יש כי לידע שצריך ועבדהו

 ת"השי היה לא כ"שא ז"ע עובדי אז היו שישראל ו"ח לומר וחלילה' וכו ז"ע עובדי הללו
 חכמינו שאמרו כמו הוא רק ו"ח לשקרי ניסא עביד לא ה"קב כי כך כל גדולים נסים להם עושה

 בחוץ הדר וכל אלוה לו שיש כמי דומה ראליש בארץ הדר כל( ב קי כתובות) לברכה זכרונם
 על לנו יעמוד זכותו מ"בג נשמתו טוב שם בעל דהרב מרגלא כי אלוה לו שאין כמי דומה לארץ

 ועבדתם מיד' ה מאת כשסרתם תיכף אחרים אלהים ועבדתם וסרתם( טז, יא דברים) ש"מ
 תקיף שהוא הוא ברוך הבורא הוא וחיותו כחותיו שכל לידע הדעת עיקר זהו כי אחרים אלהים

 זה מדעת כשסר ותיכף שלו הכחות כל מנענע יתברך והוא כולם הכחות ובעל היכולת ובעל
 הכחות שכל זה דעת לו שאין הוא ברוך הבורא זולת אחרים כחות אחרים אלהים עובד נעשה

 ישראל כן גם הוא שלו שהארציות לומר רצה' כו י"בא הדר כל וזהו הוא ברוך הבורא הוא שלו
 ל"בח הדר כ"משא אלוה לו שיש כמי דומה אז ל"הנ הדעת לו להיות הישראלי לאיש כראוי
 במצרים אז ולכן אלוה לו שאין כמי דומה אז ל"הנ הדעת לו שאין הקדושה לגבול חוץ שהוא
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 והנה ממש ז"ע שעבדו ו"ח לא אבל ז"ע עובדי ואלו אלו קטרוג היה כן על בגלות הדעת שהיה
 ליה דישתמודעון בשביל היה הבריאה עיקר כי כלל בריאה היה לא בגלות הדעת שהיה אז

 כמו ובהו תוהו העולם והיה כלל בריאה היה לא בגלות הדעת וכשהיה יתברך אותו שיכירו
 שני תהו אלפים שני עלמא הוי שנין אלפי שית( א צז סנהדרין) לברכה זכרונם רבותינו שאמרו
 אלה( ד, ב בראשית) ש"כמ תהו העולם היה התורה שניתנה קודם אלפים השני כי תורה אלפים

 ואילך ומאברהם ובהו תהו העולם היה אברהם עד כי ו"תה ת"ר והארץ השמים תולדות
 משמרתי וישמור בקולי אברהם שמע אשר עקב( ה, כו שם) ש"כמ תורה אלפים השני התחילו

 עד התורה כל השלום יועל אבינו אברהם קיים( ב כח יומא) לברכה זכרונם רבותינו ואמרו' וגו
 שלא ניתנה שלא עד שהיתה כמו התורה את וקיימו המרכבה הן הן שהאבות אך ניתנה שלא

 הדעת זה אבל עליון בדעת היו הם כי בשרשה שהיא כמו והשיגוה הדעת אל עדיין נתגלית
 ואז מהגלות הדעת ויצא ממצרים שיצאו עד עדיין אז היה לא אלינו המשכה ו בחינת שהוא
 כשהיה כי ממש העולם חדוש הוא כי העולם חדוש על מורה מצרים יציאת ולכן התורה קבלו

 דישתמודעון בגין היה הבריאה עיקר כי ובהו תוהו בחינת רק כלל בריאה היה לא בגלות הדעת
 .ממש העולם חידוש היה ממצרים הדעת וכשיצא ליה

 והיה מהגלות הדעת שיצא מחמת יתברך מלכותו שנתחדש מצרים על חדש מלך ויקם וזהו
 גם שמפרש רק' עלי פליג אינו גזירותיו שנתחדשו והאומר ממש חדש וזהו העולם חדוש בחינת

 אין הזמן זה וקודם אחד ויום שנה ג"י בן שיהיה עד דבר לכל דעת לו אין הקטן הנה כי כן
 םחכ שהוא קטן שיש אף קידושין קידושיו אין אשה קידש ואם ממכר ממכרו ואין מקח מקחו
 מחמת והוא' א ויום שנה ג"י עד קטן דין לו יש מקום מכל גדול ועילוי גדול ולמדן וחריף
 יש החביבה בתורתינו בהדעת והנה הזמן אותו עד אצלו ואינה העליונה הנקודה לו שחסר

 לנו שנתן הוא ברוך הבורא חסד שהוא חסדים' נק והעשין ת"ל מצות ה"ושס ע"מ ח"רמ
 העולם שאין כך כל גדול שהשכר מפני( ב נט קדושין) ליכא עלמא יבהא מצוה שכר כי מצותיו

 הלא ועל ריתחא בעידן רק עונש מצינו לא עשה על כי גבורות' נק תעשה והלא לסובלו יכול
 אינו הקטן והנה וגבורות מחסדים שכלול הדעת והוא ליצלן רחמנא עונשים כמה יש תעשה

' כו ושליט רב דאיהו בגין רק העונש יראת ואינ וזה ת"השי של העונשים גודל להשיג יכול
 בקטנות כשהיה כ"משא מהגלות הדעת בצאת גזירותיו שנתחדשו וזהו הגדולים מעונשים לירא
  .והבן

 וימת דכתיב הוא ראה אור התורה, ויקרא ח"א, ע' לג. וז"ל: והענין :ויקם מלך חדש וגו'
 זה אין ולכאורה .כו' יוסף את ידע לא אשר מצרים על חדש מלך ויקם ,כו' ההוא הדור וכל יוסף

 גזירות גוזר פרעה הי' לא מצרים על ומלך מושל יוסף דבעוד ,הטבע דרכי ע"פ פשוט טעם רק
 קשה, אבל בעבודה בנ"י לשעבוד הסיבה וזהו כו' חדש מלך ויקם יוסף שמת אך מפני ,קשות

 .הפשוט ע"ד לההנג שהי' בבחי' כמו זה טעם עולה הנסתר ודרך סוד ע"פ גם באמת הנה
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 ,כו' דאצי' דז"א המדות לבחי' מרכבה בחי' שהן דהיינו ,המרכבה הן דהאבות ידוע דהנה
 הפנימית ושפע אור מקבלים דאצי' המדות ובחי' ,כו' הגבורה לבחי' יצחק החסד לבחי' אברהם
 והחפץ הרצון פנימיות שנק' הכתר פנימיות מבחי' ,תמצא מאין והחכ' ,דאצי' חו"ב מבחי'

 וכמ"ש ,פניו אליך ה' יאר בענין כנ"ל דא"א פנים מבחי' האבות על מאיר הי' ודאי וע"כ ,לכנ"
דת"י  בג"ה חח"נ קוין שג' כידוע ,כו' אברהם אלקי אמר יעקב וגם ,דוקא התהלך לפני באברהם

 .כנודע המרכבה שהן האבות מקבלים ומהן ,הכתר ופנימיות בעצמיות ומיוחדים אחוזים

 הן שהאבות היינו ממש"כ ,אחר בענין המרכבה הן הן האבות בענין תרוי פ' בת"א ועמ"ש)
 משם ולהמשיך ,הכתר אור לגבי דאצי' חו"ב בחי' להעלות מרכבה בחי' שהן ,דאצי' חג"ת

 יחוד הוא ,אלקינו הוי' להיות שכדי ,אלקינו הוי' ישראל שמע ענין וזהו, בחו"ב ההמשכה
 יותר בפשיטות יובן ולכן ,ע"ש כו' המייחד הוא לישרא כי ,ישראל שמע לומר מקדימין ,או"א

 ממש אוא"ס המשכות המשיכו שהן ,אליך פניו ה' יאר בחי' נמשך הי' האבות שבימי
 .(האצי' בכללות

 לפי ,ג"כ השבטים אל ה' וחפץ הרצון פנימיות מבחי' פניו ה' האיר ,האבות מות אחרי וגם
 ים שתחת בקר י"ב ונק' ,דנוק' ג"א "בי שהן ,דאצי' מל' מבחי' רק ששרשם אע"פ שהשבטים

 ג"כ שבטים הי"ב שורש הרי מ"מ ,בזהר כמ"ש מלמעלה עליהם עומד והים וכמ"ש שלמה של
 שבטים עלו פי' ,י"ה שבטי שבטים עלו ששם וז"ש ,דז"א ו"ק בבחי' שהוא ,דדכורא בעלמא

 מבחי' ג"כ בליןמק המה ואז ,שבז"א או"א מהארת ,י"ה שבטי שנק' ,דז"א שבטים לבחי' דנוק'
 ,לישראל עדות) ,י"ה שבטי שנקראו עליונות במדות המלובש שבחו"ב והחפץ הרצון פנימיות

 וע' ,פקד אשר העדות משכן ע"פ במ"א כמ"ש הכתר הארת היינו ,עדיים מבחי' שממשיכים
 מתפארת הוא שבטים י"ב שהם אלכסון גבולי י"ב ששרש ,ע"א דקע"ו וישלח ס"פ במק"מ
 שבטים י"ב על דקאי ,קדם מימי לאבותינו נשבעת אשר בפי' ב' קל"ד נשא פ'ב וע', דאריך

 ,המן את ויאכילך ע"פ ועמ"ש ,ע"ב דקי"ח במדבר בפ' וע' ,ת"ד י"ג מן ג"כ ששרשם
 .(בחדשו חדש מדי והי' סד"ה ומ"ש

 ואף ,האילן מגוף בהמשכה ונמשך ענף הוא כי האילן עם המתאחד אילן של השבט ועד"מ
 שנמשך רק ,עמו ומתאחד נחשב אילן של גופו מן מ"מ ,אילן של מגופו קטן חלק אלא שאינו

 וישכם ע"פ בת"א ועמ"ש) ,בכ"מ עיקרו בתר נופי' דשדי וכידוע ,האילן מעיקר להלאה
 נפסק אז ,ההוא הדור וכל השבטים שמתו לאחר אך ,(אתה יהודה ע"פ ובביאור בבוקר לבן

 ממדרגתם שירדו מחמת ,השבטים אחר שנולדו "ימבנ המאציל וחפץ הרצון פנימיות הארות
 דא"א בעורף האוחז לפרעה שנשתעבדו נמשך זה ומחמת ,פנים ולא עורף אלי פנו כי ע"ד

 ויקם ההוא הדור וכל אחיו וכל יוסף וימת וזהו, אברהם אל וארא בד"ה בת"א ועמ"ש ,כנ"ל
 .כו' חדש מלך

 מאלמים אנחנו והנה בד"ה מזה וכמ"ש השבטים מאחיו למעלה הוא יוסף כי ,דוקא יוסף ומ"ש
 למעלה עין עלי ,האור ורבוי תוספת שממשיך ,כו' יוסף פורת בן ע"פ ועמ"ש ,אלומים
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 זרועי ויפתו ע"פ ועמ"ש, ע"ש כו' ישראל שמע בחי' כ"א ,כו' עיין שם ,דשמע מ"ן מההעלאת
 ואני וזהו ,אליך פניו 'ה יאר להיות הכתר אור נמשך הי' קיים הי' שיוסף זמן כל ולכן, כו' ידיו

 גם ואף, במ"א וכמ"ש אחד בחי' יהי', ואחוריים שכם שמבחי' ,אחיך על אחד שכם לכם נתתי
 הארת מבחי' נמשך לא אזי ,אחיו כל גם שמתו לאחר אך ,הי' קיים השבטים מן אחד בהיות

 חורייםא בחי' ע"י ושפע יניקה המקבלין הם אלא ,אליך פניו ה' יאר כמו בישראל דא"א פנים
 הגשמי מפרעה יניקה לקבל בגלות הוא וע"כ ,למעלה פרעה יניקת שרש שמשם ,דא"א דעורף
 מתנהג והעולם אחוריים מבחי' שנמשך אחר כי ,לפרעה עבדים שהיו אלא עוד ולא ,למטה

 ראש טלה הי' ומזלם הרבה שהיו המצרים ממילא ,כוכבים ע"י ונמשך ,הטבע בלבוש באפלה
 נמשך שלא כיון להם משועבדים ישראל והיו ,בעולם ומושלים מצליחים היו לכן ,מזלות הי"ב
 שהיו הנ"ל מטעם שאת ביתר ומצרים פרעה מקבלים זו ומבחי' ,אחוריים דרך רק ג"כ להם
 .כו' טלה ומזלם רבים

 לא כי ,מישראל יותר כוכבים עובדי מקבלים אזי ,אחוריים מבחי' באה כשההשפעה כי ועוי"ל)
 לקבל להם א"א לכן ,ח"ע ע"י ומקבלים ,מבחי' פנים הם ישראלש יעקב חלק כאלה
 ,פרעה בשלח ויהי בד"ה וע' ,כו' חשבון ובלי דקדוק שבלי ,אחוריים שמבחי' זו השפעה מבחי'

 לבי בשרירות כי לי יהי' שלום לאמר בלבבו והתברך כו' איש בכם יש פן ,נצבים בפ' מ"ש וזהו
 דכחשכה מבחי' שיקבל לאמר בלבבו יתברך עכ"ז הרע לבו בשרירות שילך שאף ,ר"ל ,כו' אלך

 ,פנימיות מבחי' שהוא ישראל כי לו סלוח ה' יאבה לא ועז"נ כנ"ל פרעה וכמו ,כאורה
 ,כו' הפנימיות מבחי' כ"א לקבל לו א"א ,ראשית שנק' ישראל בשביל ,בראשית כמארז"ל

 .הרשעים משלוות בידינו אין גבי ו' פרק באגה"ת וצ"ע

 הדור וכל ואחיו יוסף ראה ספר המאמרים תרס"ט, ע' רל. וז"ל: וימת :חדש וגו'ויקם מלך 
 נשמות היו דהשבטים וי"ל, השעבוד חי לא הי' הי' מהשבטים שאחד זמן דכל ואמרז"ל, ההוא
 מ"מ, תתאה מרכבתא בחי' שהיו הגם והשבטים ממש מאצי' נשמה הי'  דיוסף וכנודע, דאצי'

 דאצי' אורות היו שהן דשביט מל' כוכבא שבטים נק' ועש"ז שבבי"ע אצי' מבחי' היו הרי
  .רל"ד מתייחדין דאינון כגוונא בד"ה וכמ"ש לבי"ע מאצי' הנמשכים

 טרדות להטרידו בריבוי הנה"א על והנה"ב הגוף והסתר העלם הו"ע השעבוד ענין הנהו
 דנה"ב סותוהג החומריות בהתגברות ובד"כ, נח דפ' רבים מים בד"ה כמ"ש הפרנסה בשעבוד

 ובעסק ולב במוח עבודה בהעדר תארו משחור חשך אשר עד אורו ומחשיך שמסתיר הנה"א על
 זאת ועוד, בפועל התומ"צ בקיום עכ"פ שלם להיות בנסיון עומד הנה"א כאשר אך כו' התורה
 בנפשו ישועות פועל כאשר ובפרט, עכ"פ בפועל כפי' בבחי' החומריות בעניני א"ע שכופה

 את מסיר ה"ה א"ע כופה בתחלה כאשר )והיינו והחומריות התאוות אחרי משךלה ירצה שלא
 קצת להוציא וביכולתו הנה"א אור קצת בו ומאיר כו' ומסתיר המחשיך דנה"ב הגם החומריות

 נפשו ורצון המשכת נעשה שעי"ז אלקי התבוננות באיזה בתפלה להתבונן שיוכל אסיר ממסגר
 בהתגברות הנה"א יוצא כאשר וביותר, כו'( קם דכשזה םחומריי בענינים ירצה ושלא לאלקות
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 מברר ה"ה, כו' המים מאמת בהמשל במ"א וכמ"ש דנה"ב ההעלמות ריבוי ע"י הרצוא ובתוקף
 . כו' השעבוד כוונת תכלית וזהו ,כו' ענינים הגשמים וכל ונה"ב הגוף את

 בהם מאיר למטה שהן כמו וגם והסתירים העלמות אינם מקבלים דאצי' דנשמות ידוע והנה
 האור על אבל לבד ההארה לגבי דוקא ה"ה ההסתירים כל למעלה )וכמו בגילוי נשמתן אור

 רק הוא אלקי' דש' דהסתר ואלקי' הוי' בענין במ"א וכמ"ש כלל הסתר שום שייך אין העצמי
 הסתר ששייך דמה בנשמות הוא כמו"כ, כו' מסתיר אינו הוי' ש' עצם על אבל הוי' ש' הארת על
 כו' הסתר שייך אינו דאצי' נשמות על אבל, דבי"ע נשמות דהיינו דב"ן נשמות על רק ואה

 והעלם שעבוד שום להיות אפשר הי' לא קיים הי' מהשבטים שא' כ"ז ולכן במ"א( כמ"ש
 מאיר שהי' קיים הי' שיוסף דכ"ז יוסף את ידע לא אשר כו' חדש מלך ויקם וזהו. כלל והסתר

 יותר ימים האריך לוי והנה. כו' וכלל כלל קימה שום מצרים למלך הי' לא אצי' אור גילוי
 ראשון גואל הוא שמשה לפי וי"ל, כו' התיכון בריח האמצעי קו בחי' שהי' לפי י"ל, מכולם
 דהגאולה הגילוי בחי' שע"י )חסר כאן( דהיינו יותר ימים לוי האריך אחרון לכן וגואל

  .בב"א להיות העתידה

 מצרים על חדש מלך ראה ספר המאמרים תרס"ט, ע' רלב. וז"ל: ויקם :ויקם מלך חדש וגו'
, החדש מ"ה ש' דבחי' לעו"ז שהי' י"ל ואפשר ,מובן אינו חדש תי'. יוסף את ידע לא אשר
 ולא והגאות הישות עצם בחי' דהיינו עוד ואפסי וכתי' אני כו' יאורי לי כתי' מצרים גבי דהנה
 להז' דעמלק ישות בין ההפרש במ"א וכמבו' היש עצם "אכ ותאוות רעות דמדות הישות ענין

 הראשית כ"א אומות הז' בכלל שאינו כו' עמלק גוים ראשית כתי' שבעמלק כשם ולכן, אומות
 ברית בענין במד"ר וכדאי' מלכיות הד' בכלל אינו מצרים כמו"כ, במ"א כמ"ש שלהם והסיבה

 )ולכן הגליות כל ומקור ראשית הוא םמצרי גלות כי, בהד"מ מצרים חושב שאינו הבתרים בין
 ד"ת נגד דפרעה )וכמדומה הדעת שכנגד קלי' הם דשניהם כו'(, ונודע מצרים ע"ש כולם נק'

 לך עשה אשר את דזכור בהבי' מזה במ"ש וצל"ע, ד"ע ויודע בלעם וזש"א ד"ע נגד ועמלק
 שכנגד התנגדות )ובד"כ כל והישות התוקף בבחי' רק הוא וכ"ז הנקנה( בבוך דתקס"ה עמלק
 ג"כ שזהו ההתקשרות הו"ע בקדושה הדעת כי להיות, דוקא והתוקף הישות' בבחי הוא הדעת
 בבחי' להיות מהדעת שלמע' כח יש לא כי כו' להתקשר א"ע להכריח שבנפש התוקף בחי'
 ולכן ובכ"ד העיט וירד בד"ה מזה וכמ"ש כו' להתקשר א"ע שמכריח מה כ"א הדעת אל סיבה

 גורמים רעות והמדות דהתאוות והיינו, דוקא והישות התוקף בבחי' ג"כ הוא הלז ההתנגדות
 קצת ויתפעל ירגיש שאז וההתקשרות הדעת להיות יכול מ"מ אבל, דקדושה המדות התעלמו'

 מניח שאינו היינו הדעת אל המנגד היא בעצם הישות ורק, כו' המדות טהרת להיות יוכל שעי"ז
 כו'(. ולהרגיש להתקשר

 ת"ר בס' יתרו וישמע בד"ה ועמ"ש דקלי' החכ' שמן הישות הוא דמצרים הפרש בזה יש אך
 שבדרך הישות הוא ועמלק, כו' מצרים חכמת וכענין דקלי' אבא בחי' הי' דפרעה וכנודע
 שעמלק דכשם וי"ל כו' ההתנגדות דוקא שבזה הישות בחי' הוא שניהם מ"מ כו', ועזות חוצפא
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 כו' לראותם תוסיפון לא כתי' במצרים כמו"כ, דוקא רימולהח וצריכים אובד עדי אחריתו
 הוא וכ"ז, אמ"צ משא"כ לישראל ירושה שנתנה עממין ז' ארץ כמו ולא, באמ"צ לדור ואסור

 וזהו, כו' מד"ר הז' כל ומקור סיבת שזהו שלהם הישות בעצם והוא כו' ומקור ראשית להיותה
 המנגד הוא דפרעה הישות ועצם, כו' יטלהב עצם בחי' שהוא החדש מ"ה ש' לבחי' מנגד שהי'
 בד"ה מזה וכמ"ש דוקא הוי' נקמת במדין הוי' נקמת את לתת מדין גבי מ"ש וע"ד, כו' לזה

 זהו שבירתן והו"ע שבירה בדרך שזהו מכות העשרה ע"י הי' שלו התיקון ולכן. רנ"ט החלצו
 ועמ"ש, וכמש"ש משה ע"י דוקא המלחמה צ"ל שהי' במדין וכמו דוקא משה וע"י כו' תקנתן
 בחי' הדר שמיני מלך בחי' הוא דיוסף דתו"א בהוספות א' שכם לך נתתי דואני בהבי'

 כו'( התיקון בחי' פותר אותיות יוסף פורת בן )וזהו החדש מ"ה ש' בחי' דהיינו דא"ק יסוד
 העש ופרש"י יוסף את ידע לא אשר ועז"נ לזה מנגד הי' ופרעה, מהדעת מקבל דיסוד ג"כ וידוע
 ממנו ועצום רב בנ"י עם הנה כו' ויאמר. כנ"ל שבו הישות בבחי' דהיינו ידע לא כאילו עצמו
 מזה ועמ"ש שבאומות עזין ישראל וכמא' דקדושה התוקף בחי' והיינו ותקיפין ות"א
 ועצום כו'.  רב אמר כבר והלא ולכאו' ירבה פן הי' שלו והחשש. הגדול, דעמלק זכור בד"ה

 לא הזאת העבודה ובאופן, כו' והדרגה סדר בבחי' ולב במוח היא התמידית העבודה דהנה וי"ל
 בעצם הישות בחי' להיותו מצרים קלי' אבל, רעות להז"מ רק מועיל זה כי כ"כ חשש לו הי'

 בבחי' תהי' שהעבודה ירבה פן שלו החשש רק, הנ"ל באופן העבודה מועיל אינו
 תקראנה כי והי' וזהו. כו' ולבטלה לדחותה מצרי' קלי' על גם תתגבר שבזה שבקדושה התוקף

 כמשל דנה"א והדוחק המיצר מן המלחמה שתהי' י"ל ויותר. דקדושה ומדות מהמוחין מלחמה
 ובנ"י הארץ מן יגרש ואזי עליהם ויתגבר שבנה"א התוקף בבחי' הוא גם ונוסף. כו' המים אמת

 שמטמא ביותר חיצוניות חכמת להגביר לו נתחכמה הבו אמר ולזה ,שפרש"י וכמו יירשוהו
, כנ"ל דלעו"ז העצמי הישות תוקף גורם וגם כו' המצר מן להתפעל לבלי ומקרר המוחין את

 ובנ"י כתי' ואח"כ מצרים קליפת לשבור מכות העשרה צ"ל הי' ממצרים לצאת בכדי ולזאת
, 'כו דקדושה התוקף' בבחי נפשם עצם התגלות בבחי' דהיינו גלי בריש ות"א רמה ביד יוצאים

, ומדין עמלק וכמו לגמרי שבירה בבחי' צ"ל הישות עצם שבחי' לפי אמ"צ את לקחו ולא
 בענין במ"א וכמ"ש הבירור ע"י הארץ ירושת והיינו בירור להיות יכול עממין ז' בארץ ורק

  כו'. תקנתן זהו שבירתן ועמלק מצרי' אבל כו' באברם בחרת

 :וחד אמר שנתחדשו גזירותיו ויקם מלך חדש וגו' רב ושמואל חד אמר חדש ממש
חדש ממש הוה. רבי  ,רבי חייא אמר "מלך חדש", "ויקם מלך חדש"ראה זח"ב דף ז,א. וז"ל: 

, "אשר לא ידע את יוסףדש מלכא אחרא מקדמת דנא. "ייוסי אמר, דהוה מחדש גזירין דלא ח
ת כל הכסף ויבא יוסף איד( ",כל ההוא טיבו דעבד יוסף בארעא דמצרים, דכתיב )בראשית מז

 .", וקיים לון בשני כפנא, כל האי לא דכיר, ועבד גרמיה דלא ידע ביהביתה פרעה

 :ויקם מלך חדש וגו' רב ושמואל חד אמר חדש ממש וחד אמר שנתחדשו גזירותיו
 על מצרים חדש מלך "ויקם הפסוק . וז"ל: מן1ראה לקוטי שיחות, תרגום חפשי, חלק ט"ז ע' 
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 חד. ושמואל "רב ואומר ,חדש מלך "ויקם המילים את ט רש"ימצט יוסף" את ידע לא אשר
 ושם  הגמרא, על מבוסס זה רש"י פירוש .גזירותיו" שנתחדשו אמר וחד חדש ממש אמר

, חדש דכתיב, ממש חדש דאמר "מאן: הפירושים משני אחד כל של והיתרון ההכרח מוסבר
 פשוטו את רק מפרש שרש"י ותלמר. וימלוך" וימת כתיב דלא, שנתחדשו גזירותיו דאמר ומאן

 מובן בכך. בפשט מהם בולט אחד לכל ההכרח כי, הפירושים שני את מביא הוא, מקרא של
 את המילה רק מסביר שהוא על אף, "ויקם מלך" המילים את גם הפסוק מן מצטט רש"י מדוע

ך" "מל והמילה, כתיב וימלוך"( )"דלא השני הפירוש את "ויקם" מחייבת המילה כי, "חדש"
 קושי המתרץ, מסויים יתרון יש הפירושים משני אחד בכל, אמנם .הראשון הפירוש את מחייבת
 אל יותר קרוב הראשון הפירוש, פעמים כמה כמוסבר, זאת בכל אך, האחר בפירוש שקיים
 הכוונה "חדש" שבמילה להניח סביר פשוט באופן א( :הבאות הסיבות מפני, מקרא של פשוטו

  .גזירותיו שנתחדשו ל"גזירות", היא הכוונה שב"מלך" אול, ממש" "חדש היא

, ידע" לא "אשר המילים על להסביר מוכרחים, גזירותיו" "נתחדשו השני, הפירוש לפי ב(
, ידע לא "ואשר ואומר מדייק שרש"י וכפי  בגמרא שמוסבר כפי, ידע" לא כאילו עצמו ש"עשה

 להדגיש כדי החיבור וא"ו את סוקהפ לשון על מוסיף ]רש"י .ידע" לא כאילו עצמו עשה
 הסמוך ,גזירותיו" "שנתחדשו השני לפירוש המשך הוא ידע" לא כאילו עצמו "עשה שהפירוש

 היא ידע לא "אשר המילים משמעות גם, הראשון הפירוש לפי, לעומת זאת. זה[ להסבר
  כפשוטן.

 התורה כוונת: תרץל ניתן, וימלוך" "דלא כתיב, הראשון הפירוש על שקיים הקושי את גם ג(
 סבלם על, לישראל הקשור את אלא, מצרים מלכי של ימיהם דברי את כאן לספר אינה

 התוצאה חשובה אלא ,וימלוך" "וימת של לפרטים חשיבות ואין, החדשות הקשות הגזירות מן
 ולפיכך חדש". מלך "ויקם חדשות, בגזירות ישראל נגד קם שהמלך, לישראל מכך שנבעה

 שמותיהם את מציין שרש"י להבין ניתן זה לפי .מקרא של לפשוטו הראשון רושהפי יותר קרוב
 בעל של שמו את מציין רש"י ,רבות פעמים כמוסבר, ]אשר ושמואל רב הללו, הדעות בעלי של

 כי, ממולח"[ "תלמיד אצל בפירושו להתעורר העלול קושי מתרצת זו עובדה כאשר רק המאמר
, לסבור יש שבפשטות להקדים, יש זאת להבין די]וכ .למחלוקת הסיבה מוסברת בכך

 וחד אמר... "חד אומר ואחר כך, המאמרים בעלי שמות את הגמרא מציינת שבהן שבמחלוקת
על  נאמרת והשניה, הראשון האומר של היא בגמרא שמובאת הראשונה הדיעה הרי ". ...אמר

, פסוקים של פירושם לגבי בגמרא המובאות לשמואל רב בין מחלוקות במספר  השני[. ידי
 מחשיב רב, הראשון, :מהם אחד של שיטתו ניכרת אמר", "וחד אמר" "חד של בסגנון ובמיוחד

 מכריע שמואל ואילו, ברור הענין תוכן אין זה עקרון לפי אם גם, המילים או, המילה את בעיקר
  "חלק". המילים פירוש אין שלפיו למרות  שבפסוקים, הענין תוכן לפי

, לעשות מלאכתו" הביתה "ויבא ,יוסף על שנאמר, הפסוק על )א( לכך: ותדוגמא להלן
 צרכיו לעשות :אמר וחד, ממש מלאכתו לעשות :אמר חד. ושמואל "רב: בגמרא נאמר
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 "ואין, הענין מהמשך אבל, המילולית המשמעות לפי ממש" "מלאכתו מפרש הראשון ;נכנס"
 הכוונה שב"מלאכתו" בהירלה באה שהתורה, נראה, בבית" שם הבית מאנשי איש
, כלומר. צרכיו" "לעשות היא שהכוונה אמר" "חד ולכן איש...". "ואין שדורשת למלאכה היא

 כבר שהיא לאחר, הבית" מאנשי איש "אין כאשר דוקא הביתה" "ויבא היה לא זאת לולא
 הואש מובן ולכן, "...אצלה לשכב... יום יום יוסף אל ו"דברה, עמי" "שכבה אמרה כן לפני
 צרכיו".  "לעשות כדי נכנס

 הודו: אמר חד. ושמואל "רב בגמרא: נאמר כוש" ועד "מהודו אסתר שבמגילת הפסוק )ב( על
 על שמלך כשם, קיימי הוו הדדי גבי וכוש הודו: אמר וחד, העולם בסוף וכוש העולם בסוף
 עבר בכל דהרו הוא כי אומר אתה בדבר כיוצא  סופו. ועד העולם מסוף מלך כך ,וכוש הודו
 ולכן, מרחק כפשוטה, "עד" המילה את מפרש אחד ושמואל...". רב עזה ועד  מתפסח הנהר

 הנאמר מן אבל. השני לקצה ועד העולם של אחד מקצה הוא כוש" ועד "מהודו הפסוק פירוש
 הכרחי, כולו" העולם "כל את כבר הכולל, מדינה" ומאה ועשרים "שבע שלאחר מכן בפסוק

 כאן יש, כך )שאם  לאחר אחד מקצה, הפשוט לפירוש הכוונה אין כוש" ועד ושב"מהוד ,לומר
 מלך כך, וכוש הודו על שמלך "כשם היא הפסוק שכוונת אמר" "וחד ולכן, כפילות(

  הגדולה. מלכותו הדגשת סופו", ועד העולם מסוף

 בימי "ויהי: חדש"( מלך "ויקם לגבי המחלוקת בגמרא )לפני שמובאות המחלוקות שתי )ג(
 לאברהם והפיל שאמר אמרפל שמו נקרא ולמה, שמו נמרוד: אמר חד. ושמואל רב. אמרפל

 כל את שהמריד נמרוד שמו נקרא ולמה, שמו אמרפל: אמר וחד, האש כבשן בתוך אבינו
 הרי, נמרוד" את ילד "וכוש המילים של הפשוטה המשמעות לפי .במלכותו" עליו כולו העולם
בימי  ל"ויהי מגיעים וכאשר סיבה. להם לחפש צורך שאין, תורהשב שמות כרוב הוא נמרוד

, כאן בשם אחר התורה אותו מכנה זאת ובכל, נמרוד על כאן שמדובר ויודעים אמרפל"
"למה  אמר חד, ולכן. החדש הנרמזת בשם, השם לשינוי מיוחדת שיש סיבה, לומר מוכרחים

 שמיד, הפסוקים לתוכן לב שמים כאשר לאברהם...".  אבל והפיל שאמר אמרפל, שמו נקרא
, בארץ גבור להיות החל בקב"ה, "הוא מרידתו על התורה נמרוד מספרת את ילד "וכוש לאחר

 את מסבירה בסיפור שההרחבה ,אמר" ש"וחד כפי, רואים הרי  ה"', לפני ציד גבור היה הוא
 ויוצא, רטכפ עליו מספרת התורה אין ששם, אמרפל" בימי "ויהי הפסוק לעומת, נמרוד השם
  ."שמו" שזהו

 על ועליה בית: אמר וחד ,מזה לפנים זה בתים שני: אמר חד .ושמואל רב. המכפלה "מערת )ד(
 מזה, לפנים זה בתים ב' דאמר למאן אלא מכפלה היינו זה, גב על זה דאמר למאן בשלמא, גביו
 של טההפשו המשמעות לפי: לשיטתם הם הולכים כאן גם .בזוגות" שכפולה? מכפלה מאי

 "כפולה הפירוש כפילויות, מתאים בתוכה המכילה אחת מערה המכפלה", "מערת הביטוי
 שבשתי מפני )במיוחד גביו" על ועליה "בית הפירוש מאשר יותר "כפולים"( )קברים בזוגות"
. "בית"( על גבי "עליה" כמו התחתונה מן גבוהה העליונה אין, באדמה זו מעל זו ,מערות
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, הפסוקים תוכן לפי אבל .בזוגות" שכפולה, מזה לפנים זה בתים שני" אמר חד, ולפיכך
 היו אברהם דברי כי בזוגות", שכפולה מזה"(, לפנים זה )"ובתים זה, פירוש להבין קשה

 את לקבור מבקש( הוא )ומה נפשכם את יש אם..  וידבר .. הארץ לעם "וישתחו: כבקשה
... לי "ויתן מבקש שהוא להסביר מתאים כיצדו, בצער( להקל )כדי מלפני" יחיד( )בלשון מתי

 קברים?! שמונה המכפלה",

 התורה הקדימה מדוע ,להבין יש, לכאורה: בעניננו להסביר אפשר, לעיל האמור כל לפי
 פרו ישראל "ובני לאחר )מיד התחילה ולא, "...מצרים על חדש מלך "ויקם ואמרה
 ועצום רב ישראל בני עם הנה עמו אל ם(מצרי )מלך "ויאמר ולכן( "...ויעצמו וירבו וישרצו

 לכך הפשוט ההסבר ?לאו אם "... חדש "מלך זה היה אם חשוב מדוע  לו", נתחכמה הבה ממנו
 כל לאחר ובניו יוסף על רעות גזירות יגזור שפרעה ייתכן כיצד התמיהה, להתעורר עשויה: הוא

 מלך "ויקם ומספרת, זו תמיהה ליישב רוצה והתורה? מצרים ולארץ לו יוסף שעשה הטובות
 רב, המאמרים בעלי שמות את רש"י מציין לכך בקשר .יוסף" את ידע לא אשר מצרים על חדש

 אמר חד :ושמואל רב של שיטותיהם לפי ,הדעות בין ההבדל יותר מובן כך ידי על כי, ושמואל
 ךהמל: כפשוטם יוסף" את ידע לא אשר... חדש מלך "ויקם המילים את והסביר, לשיטתו

: מובן אין בכלל הפסוקים תוכן לפי אבל .אלו גזירות גזר הוא ולפיכך, יוסף את הכיר לא החדש
? הקודם בדור כולה מצרים את הציל אשר, יוסף מעשי על שמע בודאי, חדש מלך בהיותו גם

 לו", נתחכמה הבה... עמו אל "ויאמר המצרים, עם ביחד זו גזירה גזר הוא כאשר ובמיוחד
 הכרח אופן בכל, איפוא ,ויש, יוסף על ידי ניצלו אשר אנשים יניהםב היו שבודאי

 זה שפסוק, אמר" "וחד: לכן ;ידע" לא כאילו עצמו "עשה היא ידע" ב"לא שהכוונה לפרש
 גזירות גזר שפרעה ייתכן כיצד מסביר שהפסוק ,הראשונה הדעה )כפי מוסגר מאמר איננו

 לתוכן בהתאם, פרעה של הגדולה רשעותו את להדגיש בא הוא אלא, כאלו(
 מוסברות אין זה פירוש לפי אם )גם ידע" לא כאילו עצמו "עשה אשר, שבהמשך הפסוקים

  .גזירותיו"( "שנתחדשו אלא, הפשוטה כמשמעותן חדש" "מלך המילים

ושמואל  רב בשם התורה על בפירושו רש"י שמביא נוספת מחלוקת להסביר אפשר זה לפי
 אשל בפסוק "ויטע   אחרים(: חכמים בין מחלוקת זוהי ובמדרש אבגמר גירסתנו שלפי )למרות

 להביא פרדס: אמר חד. ושמואל "רב "אשל", המילה את רש"י מסביר שבע" בבאר
 לשון ומצינו  מאכל מיני כל ובו לאכסניא פונדק :אמר וחד, בסעודה לאורחים פירות ממנו

 להסביר יש, אשל" "ויטע םהמילי של הפשוטה המשמעות לפי ."...שנאמר באהלים נטיעה
 הפסוק תוכן שלפי, שיטתו לפי אמר" "וחד אבל. אמר" "חד כשיטת, פירות של פרדס שזהו

 אשל אותו "על ידי: רש"י שמסביר )כפי עולם" א"ל ה' בשם ויקרא שבע בבאר אשל "ויטע
 "פונדק על אלא, פרי עצי על מדובר שאין לומר, יותר סביר "(,...הקב"ה של שמו נקרא

העוברים  את לעורר כדי  מאכל", מיני "כל בו ושהיו, מה זמן בו ששהו, אכסניא"ל
 כל כך פשוטה לא זה לפי אם גם, )וזאת הללו הטובות כל על הקב"ה את לברך והשבים

 "אהל" "מצינו לגבי גם נאמרת זו שמילה להוכחה ומזדקקים, "ויטע" המילה משמעות
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, אבל, ושמואל רב שיטות על והמדרש הגמרא בריד לגבי זאת "(. כל...באהלים נטיעה לשון
 של שמותיהם את רש"י מציין שבגללה הסיבה שזוהי לקבל קשה, התורה על רש"י פירוש לגבי

 להזכיר צריך רש"י היה, כך אם כי ,שיטתם( לפי הולכים שהם, להסביר )כדי ושמואל רב
 בחלק שרק, מוצאים אנו ואילו .משיטותיהם אחת מביא הוא שבו מקום בכל שמותיהם את
 הביתה ויבא בפסוק" :"...אמר וחד... אמר חד. ושמואל "רב רש"י אומר הנ"ל המקומות מן

 :אלא ,כך הדבר אין המקומות בשאר זאת ולעומת, ובפרשתנו, מלאכתו" לעשות

 על העולם כל "להמריד רש"י מפרש, נמרוד גבור" לגבי "להיות הפסוק על נח בפרשת א(
 שמשמעות, הגבורה( ביטויי לגבי מקרא של כפשוטו וש )שלאהחיד מקור. הקב"ה"
 ש"הוא, "אמרפל" על אומר הוא לך לך ובפרשת, נמרוד בשם הוא "להמריד" היא כאן "גבור"
 שדברים מציין הוא ואין שמו"( "נמרוד, )כלומר האש" כבשן לתוך פול לאברהם שאמר נמרוד

 .שמואל  ואלו, רב אמר אלו

 דבר, גביו על ועליה "בית ביחד, הדעות שתי את רש"י מביא כפלה"המ "מערת הפסוק על ב(
  "....אמר חד. ושמואל "רב אומר ואינו, בזוגות" שכפולה :אחר

 ואינו אמר" "וחד של כדעתו מקרא של פשוטו את רש"י מפרש אסתר למגילת בפירושו ג(
, הכרחי שמואל. ,המאמר בעל של שמו את מציין אינו וכן, אמר "חד של דבריו את כלל מציין
 זאת עושה הוא אין, ושמואל רב של שמותיהם את מזכיר שרש"י שבמקומות, לומר, איפוא

 למקומות רק השייכת שיטה כאן שיש אלא, כדלעיל ,שיטתם לפי הולכים שהם להסביר כדי
  .ממולח" "תלמיד על ידי זה במקום להתעורר העשויה קושיה לתרץ כדי או, אלו

 ל"הבה שהסיבה חדש..." מלך "ויקם הפסוק מציין בפשטות :הוא בענינינו לכך ההסבר
 לומר אי אפשר ממש" "חדש הדעה לפי גם כי, מצרים מלך רשעות היא, "...לו נתחכמה

 מצרים את שהציל, ומעשיו יוסף על שמע לא שהוא, היא יוסף" את ידע ב"לא "שהכוונה
... ירבה פן... ישראל בני עם נה"ה שלחששו מבין למקרא" חמש "בן ואפילו  כדלעיל. ,כולה

 אשר כפי ,טובה תחת ברעה לשלם אדם בני של טבעם אין כי  יסוד, כל אין "...בנו ונלחם
 "הנה באומרו, לאברהם אבימלך שעשה הטובה שמפני ואבימלך אברהם לגבי קודם למדנו
  .ארץ"ה ועם ...ולנכדי "לניני וגם לאבימלך וטוב חסד לעשות אברהם נשבע, לפניך" ארצי

 בני ואל יוסף אל מצרים מלך פרעה של הטוב יחסו על ידעו ישראל בני: בענינינו גם וכך
 ידים לא "ובלעדיך אשר, למלך למשנה אותו ובמנותו מבית הסוהר יוסף את בהוציאו ישראל

 גושן, בארץ, הארץ במיטב להתיישב ישראל לבני ובהרשותו  רגלו" ואת ידו את איש
. אחר בדור גם, רעה זאת תחת ישלמו לא ישראל שבני הבינו ועמו ריםמצ שמלך, מובן ולכן
 כך על אך .מרשעות נבעה והגזירה, בלבד תירוץ היה "...ירבה "פן שחששו, איפוא, ברור

 או, למקום אדם שבין בענינים פרעה של רשעותו עיקר התבטאה במה: שאלה מתעוררת
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 כפי, ושמואל רב של דיעותיהם הן שאלה מציין שרש"י בכך נרמז זה דבר? לחבירו אדם בין
  .להלן שיוסבר

 ה"ראשונים". )בממונא( בדיני וכשמואל באיסורי "כרב נקבעת ההלכה: בגמרא נאמר
 בעניני עסק שמואל וגם, ממונות בעניני פסק רב גם, שאמנם, היא לכך שהסיבה מסבירים

 לעומקן ויורד בהן מדקדק ההי ולכן, דינין לפסוק תמיד רגיל היה "שמואל אבל, והיתר איסור
 סמכו לכן, והיתר איסור בהוראת לדקדק רגיל היה רב וכן, אמת דבר כל על ומשכיל

 ש"איסור, הוא )ממונא(" "דיני" לבין ההבדל בין "איסורי" והיתר", איסור לעניני הוראותיו על
 "בין עיקר הם ממונות דיני ואילו, למקום" אדם "בין של ענינים הם והיתר"

 ל"בין וגם למקום" אדם ל"בין גם להשתייך שיכול ענין על מדובר כאשר, לפיכך .לחברו" אדם
 "ממונא", מצד ושמואל, למקום אדם בין "איסורי", מצד לפרשו רב נטה, לחברו" אדם
 .לחברו אדם בין

 בין הרשעות הרי, מלך אותו אלא, ממש" "חדש אינו חדש" ש"מלך הפירוש לפי: ובענינינו
 לו חלק אבינו שיעקב כיוון שמים, כלפי אמתלא לו יש כי, כל כך גדולה ינהא למקום אדם
 לפי, משמים הצדקה לו יש ולכן, שלטונו את עצמו על וביציאתו(, וקבל )בכניסתו מלכות כבוד
 יוסף, כלפי ובמיוחד, ישראל בני כלפי לחברו, אדם בין אבל .רצונו כפי לשלוט, דעתו

 טוב הרבה כך כל עמו גמל יוסף אשר, המלך אותו זה כי, תהגזירו את מתרצת זו אמתלא אין
, ממש" "חדש הוא חדש" "מלך אם ואילו יותר. חמורה לחברו אדם בין הרשעות, ולכן וחסד,
 בבואם ישראל בני עצמם על קבלו שלטונו את ולא, מלכות כבוד יעקב חלק לו לא אשר

 על קבלו ולא ממלכתו אל באו לא הם אבל, במצרים היו הם כאשר מלך נעשה )הוא למצרים
  .גזירותיו את להצדיק שמים כלפי אמתלא לו שאין הרי, מלכותו( את עצמו

, חדש" "מלך הוא כי ,כל כך גדולה אינה רשעותו, ישראל בני לחברו, כלפי אדם בין אבל
, פרעה של רשעותו את התורה מדגישה שכאשר, מובן זה לפי .טובות עמו גמל לא שיוסף
 ממש", "חדש מסביר הוא ולכן, למקום" אדם "בין היא שהרשעות, דרכו לפי רב זאת מפרש
 בדיני היה עיסוקו שעקר שמואל ואילו, יותר גדולה שמים כלפי הרשעות זה פירוש שלפי

, גזירותיו" ש"נתחדשו אלא ,מלך אותו זה שהיה מסביר לחברו", אדם "בין ממונות,
 בשתי גם ושמואל רב של שמותיהם את ש"יר מציין מדוע מובן לעיל האמור לפי .כדלעיל

 הפסוק לפני הן, יוסף צדקת על התורה מספרת וישב בפרשת :הקודמות המחלוקות
 ולא יוסף ביד לו אשר כל ויעזוב... בידו נתן לו יש וכל ביתו על "ויפקדהו: הסיפור שבהמשך

 ויהי... הגדולה ההרע אעשה ואיך... ויאמר וימאן... אדוניו אשת "ותשא: "...מאומה אתו ידע
 נמלט כיצד מספרת התורה כאשר ,מכן לאחר והן; "...אליה שמע ולא יום יום... כדברה

 . פוטיפר מאשת יוסף

 היא הכוונה אם, מלאכתו" לעשות הביתה "ויבוא הפסוק בפירוש מחלוקת יש ובכך
 אדם שבין הענינים את בעיקר המדגיש, רב לפי :עמה" צרכיו "לעשות או, ממש" ל"מלאכתו
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 השני הפירוש שלפי כיוון, עמה" צרכיו "לעשות ולא, ממש" ל"מלאכתו היא הכוונה, למקום
 אדם בין  "ממונא", של ענינים בעיקר המדגיש, שמואל לפי ואילו שמים כלפי באיסור מדובר

 שם מאנשי הבית איש "אין כאשר דוקא צרכיו עמה" לעשות... "ויבוא מדוע לחברו, מובן
 .ביתו" על ש"ויפקדהו לחברו", בשעבודו לפוטיפר אדם פגיעה ב"בין ןאי כך כי, בבית"

 פונדק: אמר בסעודה וחד לאורחים פירות ממנו פרדס להביא: אמר חד ושמואל רב "אשל
 מיני כל ובו לאכסניא ש"פונדק ,לחברו" ברור אדם "בין מצד :"...מיני מאכל כל ובו לאכסניא

... "ויטע בפירוש, זאת לעומת  בלבד, פירות" של ס"פרד מאשר יותר גדולה טובה הוא מאכל"
 בין של הענין כאן נוסף כי, למקום" אדם "בין על הדגש מושם "...פירות ממנו להביא פרדס
 מנחה האדמה מפרי קין  בקל וחומר מ"ויבא שנלמד כפי, עצמו אברהם על ידי גם למקום אדם
 הגירסא את דוקא ובוחר, ריםהמאמ בעלי של שמותיהם את רש"י שם מציין לפיכך .לה"'

 מן אחד לכל הסיבה מובנת כך כי, נחמיה ור' יהודה ר', כבגמרא, ולא, ושמואל רב זאת שאמרו
  הפירושים.

 חדש ידיד המלך", בבית לנו ש"אחות, הטוענים יש :היא ימינו לגבי זה רש"י מפירוש ההוראה
 אם גם זאת לקיים ועליהם, היבהלל ישראל לעם אל, חס וחלילה גזירות גוזר הוא ואם, ותיק או
 ה' עבדי להיות במקום ורעמסס פיתום את ובונים פרעה את עובדים אם גם. התורה את נוגד זה

 "בכל של ובאופן בהידור מצותיו וקיום ובשקידה בהתמדה תורה לימוד באמצעות
 אם הבדל שאין, לדעת צריך .להכנע וצריך הארץ, ובמיטב במצרים חיים הרי, דעהו" דרכיך
 של "מצרים" מלך שזהו בכך די. אחר או בסגנון כזה, ותיק מלך או, חדש" "מלך על מדובר

 לאומים ו"חסד ,יצר הרע של לו" נתחכמה "הבה והרי זהו לישראל, שמצירין
 הבן "כל פרעה מגזירת להיפך: מצרים בגלות העבריות" כ"מילדות להתנהג מוכרחים חטאת".

 להשליך רצונו פעמים, מספר כמדובר, שמשמעותה, תחיון" תהב וכל תשליכוהו היאורה הילוד
, כסף המצרים(, של אלילם היה שהיאור )כידוע, "מצרים" של ע"ז שהם הענינים תוך אל אותם

 הבת "וכל וגם; את הנשמה גם אלא, היהודי הגוף את רק לא בכך מטביעים שהם עד. וכדומה
 .לישראל מצירין המצרים, נוגותלתע ולמושכם לחיותם: הגזירה מן היה חלק תחיון"

 יהודיים ויקבלו ילדים שיוולדו כדי האפשר ככל ועשו הגזירה כנגד קמו העבריות" וה"מילדות
 וכדומה, צריך הגויים עם ולדבר הטבע, להשתדל בדרך לעשות שצריך מה .מקורי יהודי חינוך

 האלקים "מטה לאב, הראוי לו בכבוד פרעה את כיבד הוא :רבינו משה של בדרכו להיעשות
 .יהדותו להסתיר את בלי ובודאי, הגוי כלפי בלי להכנע, איתנה יהודית אלקית בידו", בעמידה

 לחינוכם לחלוטין ומתמסרים ,ליהדות תואמות שאינן בגזירות המדינה מתחשבים אין וכאשר
 וכך, ובנפשם בגופם בריאים יהודים', ה צבאות את מקימים, ישראל ילדי כל של הקדוש

 .ממש בקרוב צדקנו משיח ידי על ישראל כלל של והשלימה האמיתית  הגאולה את איםמבי
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 תחילה לקה לפיכך תחילה בעצה התחיל הוא תנא ישראל בני עם הנה עמו אל ויאמר
 ובכה כדכתיב תחילה לקה לפיכך עמו אל ויאמר דכתיב תחילה בעצה התחיל הוא

 עבדיך ובכל ובעמך

וז"ל:  .121ע'  תורת מנחם תשמ"ו ח"ב ראה: חילהא( )גמ' יא, .ת בעצה התחיל הוא
 ,הבחירה לענין קשרב ם"הרמב קושיית ידועה ,מצרים ושעבוד דגלות הענין לכללות בנוגע
 ואחד אחד כל ,ומתרץ ,רע לעשות המצריים על גזר הרי ,אותם וענו ועבדום בתורה כתוב והלא

 איש על גזר שלא ,בידו הרשות ,הםל להרע רצה לא אילו ,לישראל והמריעים המצירים מאותן
 הזקן ר"אדמו ש"מ ד"וע .להם לא בארץ להשתעבד עתיד זרעו שסוף הודיעו אלא ,ידוע פלוני
 נענש ולכן ,למקום שלוחים הרבה הרי ,השמים מן נגזר כבר הניזק שעל אמת שהן ,ק"באגה

 .בחירתו רוע על המזיק

 ידו את איש ירים לא שבלעדו מכיון ,מצרים מלך לפרעה בנוגע השאלה נשאלת עדיין אמנם
 למלך בנוגע כ"ועאכו ,למלך למשנה בנוגע אפילו שנאמר דבר) ,מצרים ארץ בכל רגלו ואת

' גו עמו אל ויאמר ,בכתוב וכמפורש .פרעה ציווי לולי בהם משעבדים המצריים היו לא (עצמו
 וכל ,בצווארו הלפרע לו ותלו מלבן הביאו ,תחילה בעצה התחיל הוא ',גו לו נתחכמה הבה
 ומכיון. מפרעה יותר אתה אסטניס כלום לו אמרו ,אני אסטניס להם שאמר מישראל ואחד אחד
 על לצוות מוכרח' הי הבתרים בין ברית גזירת שמצד בשעה פרעה בה נענש מדוע שכן,

 י."בנ את לשעבד המצריים

 זאת שעשו שעהב מעשיהם בה על המצריים נענשו מדוע להקשות, יש לכאורה בזה, והביאור
 שומעין, מי דברי התלמיד ודברי הרב שדברי מכיון בפשטות, לזה והמענה פרעה, ציווי פ"ע

 פרעה. גזירת את לקיים צריכים היו לא ובמילא ממעילה(, )חוץ עבירה לדבר שליח ואין

 שומעין, מי דברי התלמיד ודברי הרב דברי שמצד דמכיון לפרעה, בנוגע הקושיא סרה ז"ועפ
 נמצא שכן, ומכיון עליהם, לגזור מוכרח' הי לא שוב הרי גזירתו, את לקיים צריכים היו לא

 ורוע לבו. רשעותו מפני היתה שגזירתו

 נסים ומצרים אומר הוא וכן בתוכו ונופלין באין הן אבל מביא אינו הוא נמי אי
 שבישלו בקדירה עליהם זדו אשר בדבר כי דכתיב מאי אלעזר ר"דא והיינו לקראתו

)גמ'  .נזיד יעקב ויזד דכתיב הוא דקדירה לישנא זדו דהאי משמע מאי נתבשלו בה
 יא, א(

: ראה תורת מנחם תשי"ז ח"ג ע'. נתבשלו בה שבישלו בקדירה עליהם זדו אשר בדבר כי
 להבין וצריך. נתבשלו בה שבשלו בקדירה ל"רז ואמרו, עליהם זדו אשר בדבר כי. וז"ל: 151
 הרי', הוי גדול כי ידעתי עתה אמר שלכן, עליהם זדו אשר בדברש מזה כ"כ יתרו נתפעל מה
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 דוקא נתפעל ולמה, סוף ים קריעת עד מצרים ביציאת שהיו והמופתים האותות כל שמע יתרו
 דהגם, הפכים' ב חיבור נראה שבזה לפי, הוא הענין אך. נתבשלו בה שבשלו שבקדירה מזה

 בה עצמה זו בקדירה הנה, מ"מ, הבמציאות ונשארה נתבטלה לא בישלו שבה שהקדירה
 . נתבשלו

 בשם שמתלבש כפי שזהו, מהוה לשון' הוי. ענינים' ג' בהוי שיש ל"משנת פ"ע זה ויובן
 שלמעלה, כאחד' ויהי הוה' הי מלשון' הוי ע"הו יותר ולמעלה .הטבע בגימטריא, אלקים

, העצם שם' הוי ע"הו יותר ולמעלה. מהטבע שלמעלה גלויים ניסים נמשכים שמזה, מהטבע
. גופא שבטבע הניסים נמשכים ומזה, מהטבע מלמעלה גם ולמעלה מהטבע למעלה שהוא

 בהטבע הנה מ"ומ, במציאות נשאר שהטבע, יינה את ושמור החבית את שבור ל"שארז ד"וע
, גלוי נס' שהי ארץ אפסי כל שראו, דפורים בהנס וכמו. מהטבע שלמעלה ניסים ישנם גופא

 שלמעלה, העצם שם' הוי מצד שנעשה, הפכים' ב חיבור ע"והו. בטבע ובשמל הנס' הי מ"ומ
 מקום ובלי מקום' שהי, המדה מן אינו הארון מקום וכמו. ההפכים' ב וכולל, ההפכים' מב

 יתרו ראה דכאשר, עליהם זדו אשר בדבר כי האלקים מכל' הוי גדול כי ידעתי עתה ש"וז. כאחד
' הוי גדול כי ידעתי עתה הכריז אזי, הפכים' ב חיבור ע"שהו, נתבשלו בה שבישלו שבקדירה

 .האלקים מכל

א"ר חייא בר אבא א"ר סימאי שלשה היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו בלעם 
שיעץ נהרג איוב ששתק נידון ביסורין יתרו שברח זכו מבני בניו שישבו בלשכת 

ם המה הקנים הגזית שנאמר ומשפחות סופרים יושבי יעבץ תרעתים שמעתים סוכתי
  )גמ' יא, א( הבאים מחמת אבי בית רכב וכתיב ובני קיני חתן משה וגו'.

יתרו חד מחכימין ראה זח"ב דף סט,א. וז"ל:  :שלשה היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו
דפרעה הוה, תלת חכימין הוו ליה לפרעה, חד יתרו וחד איוב וחד בלעם, חד יתרו דלא הוה 

כבא דשליט על שולטניה דלא הוה ידע פולחנא דאתחזי ליה, ופולחנא וממנא ושמשא וכ
וההוא שמושא דיליה, בלעם הוה חרשא בכל מיני חרשין בין בעובדא בין במלה, איוב הוה 
דחיל בדחילו, ובההוא דחילו הוה עקרא דיליה. בגין דמלה דלעילא בין דקדושה בין דסטרא 

למקרב גביה אלא בדחילו, דיכוין לביה אחרא, לא יכיל בר נש לאמשכא רוחא דלעילא לתתא ו
ורעותיה בדחילו ותבירו דלבא, וכדין ימשיך לתתא רוחא דלעילא ורעותא דאצטריך, ואי לא 
ישוי לביה ורעותיה בדחילו לההוא סטרא, לא יכיל לאתדבקא ביה רעותיה, בר להני טופסי 

לבא ודחילו, כל שכן דקיקין ולא בכלהו, בגין דאית בהו שלטנין דאצטריך לגבייהו רעותא ד
יתרו אצטריך פולחניה דההוא סטרא  אינון מלין עלאין, דאצטריך דחילו ואימתא ורעותא יתיר.

תדיר, בין בזמנא דאצטריך ליה לבר נש, בין בזמנא דלא אצטריך ליה, בגין דההוא סטרא יהא 
גיאו דביק לגביה בשעתא דאצטריך ליה, בלעם אתדבק באינון חרשין כמה דאתמר, איוב בס

דההוא דחילו דיליה, אהדר במצרים למדחל מקמי קודשא בריך הוא, כד חמא אינון גבורן ונסין 
דעבד קודשא בריך הוא במצרים, יתרו לא אהדר בכל דא, עד דנפקו ישראל ממצרים, וכל אינון 
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קשרין וטפסין דקשירו מצראי לא הוו כלום ונפקו, ולבתר דטבע לון בימא, כדין תב ואהדר 
א דקודשא בריך הוא. בלעם לא תב ולא אהדר דטנופא )ס"א דטפסא( דסטרא אחרא לפולחנ

הוה מתדבק ביה, ועם כל דא אסתכלותא דמרחיק הוה מסתכל בגו ההוא טנופא )ס"א טפסא( 
ואתדבקותא דסטרא אחרא, דהא בסטרא אחרא אית נהירו דקיק חד דנהיר סחרניה, כמה דאת 

דא אסתכלותא זעיר )ועל דא( הוה מסתכל מרחיק, ולא אמר )יחזקאל א ד( ונגה לו סביב, וב
בכלהו מלין, וכד הוה מסתכל מלה זעיר מההוא נהירו כבתר כותלא, הוה אמר ולא ידע מאי 
קאמר, והוה מסתכל בההוא נהירו בסתימו דעינא, דאתגלגל עינא וחזי בר נש נהורא סתימא 

דהא לית סטרא  ום, סתום, וכלא חד.ולא חזי, ורזא דא )במדבר כד ג( שתום העין, ואוקמוה שת
נהירו דקיק זעיר מסטרא דקדושה, כגוונא דרוב חלמין דבסגיאות תבנא אית  אחרא דלית ביה

חד גרעינא דחטין, בר אלין טפסי דקיקין חציפין, דכלהו מסאבי יתיר, ובהו הוה בלעם יודע. 
אתייהב רשו לבר נש  זכאה חולקיה דמשה דאיהו לעילא בכל קדושין עלאין, ואסתכל במה דלא

אחרא בעלמא לאסתכלא, וכמה דבלעם הוה חמי נהירו זעיר דקיק כמבתר כותלא מגו ההוא 
סטרא אחרא, אוף הכי משה מגו נהירו עלאה רב וסגי, הוה חמי לתתא כמבתר כותלא חד 
חשוכא דקיק דאתחזי ליה, ולאו בכל זמנא, כמה דבלעם לא הוה מסתכל ההוא נהירו בכל 

וירא מלאך יהו"ה אליו חולקיה דמשה נביאה מהימנא, מה כתיב ביה )שמות ג ב( " זמנא. זכאה
", הסנה ודאי הוה בגו ההוא קדושה ואתדבק ביה, דכלא אתדבק דא בדא בלבת אש מתוך הסנה

 טהור וטמא, לית טהור אלא מגו טמא.

 עמק המלך שער י"ד פרק מאה ועשרה. ראה :שלשה היו באותה עצה בלעם ואיוב ויתרו
 גלגול היה איוב .גדולים מכשפים היו וכולם ,יתרו איוב בלעם ,פרעה יועצי היו שלשהוז"ל: 

 ('ב קיא ויקרא זוהר)' זרה מעבודה צו על דעבר ה"לקב רתח דביה תרח בטפת ליה ארכיב ,תרח
 קשרים שעשה הראשונה מרשעתו סר דהיינווסר מרע,  אלהים ירא שנאמר ,תשובה ועשה

 ,לו נתחכמה הבה שנאמר ,ישראל יצאו לא ובזה ,ממצרים עבד יצא שלא ,וחבירי עם בכישופיו
 בנו ועלה ונלחם ,ממנו ועצום רב ישראל בני עם הנה

 ברוב ה"והקב .ישראל על אלא היתה לא עצתם וכל ,כרחינו בעל הארץ מן שיעלה ,הארץ מן
 ולא ,מקומוב באריכות אבאר כאשר ,כלם לעיני עבדיהם ישראל רבוא ששים את הוציא נסיו

 קשריהם את שהתיר מתוך והכל ,בתורה פעמים כמה מצרים יציאת ה"הקב משבח היה בחנם
 ,זרה בעבודה וכפר בוש ולא הודה יתרו .לארצם ברחו ,עצתם שנאבדה שראו עד ,בכישופיהם

 את ידעתי לא ואמר פרעה כופר היה ה"הוי בשם כי ,האלהים מכל יי גדול כי ידעתי עתה ואמר
 אלהים וממשלת אחרים אלהים ממשלות ידעו אלא ,אלה כל להם שיעצו יועצים ןוכ ,ה"יהו

 איוב וכן .אלהים מדריגות על ה"הוי שם גדלות שמאמין המכות בסיום אמר לכן ,קדושים
 ואפילו ,סופו ועד מתחלתו במרדו עמד הרשע בלעם אבל ,מרע וסר ביסורים נידון ,ששתק

 . עכ"ל. וראה שם באריכות.בכוש ה"ע רבינו משה עם נלחם ממצרים חורב אחרי
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כמה דאיהו דן, הכי אתדן, בגין  ראה זח"ב דף לג,א. וז"ל:: איוב ששתק נידון ביסורין
דאיוב מקריבי עיטא דפרעה הוה, וכד קם פרעה עלייהו דישראל בעא לקטלא לון, אמר ליה 

אמר ליה קודשא  לא, אלא טול ממונהון, ושליט על גופיהון בפולחנא קשיא, ולא תקטול לון,
בריך הוא, חייך בההוא דינא ממש תהא דאין, מה כתיב )איוב ב ה( אולם שלח נא ידך וגע אל 
עצמו ואל בשרו וגו', במה דאיהו דן ביה אתדן, ואף על גב דבכל שאר הוה דחיל לקודשא בריך 

 .הוא

 אינו אורהלכ הזה הפסוק .'וכו שלוםב ותיךבא ללך לך וז"ל: ואתה תבא א ראה שער הפסוקים
 תדע ידוע והם ,יחד הגאולה ובשורת הגלות בענין המדברים הפסוקים לכתוב לו והיה ,במקומו

 .ביניהם יפסיק ולא לפניהם או יבא ,'וכו תבא ואתה ופסוק .'וכו הנה רביעי ודור ,'וכו גר כי
 רושעב היסורין ידי ועל ,אלהים יראהנקרא  באיוב שנתגלגל אברהם אבי תרח ענין נודע אבל
 ל"ז ש"כמ ,בשלום אבותיך אל תבא ואתה באומרו זה לו ורמז ,גמורה בתשובה חזר עליו

 .בתשובה חזר שתרח

ואמנם סבת היסורין שבאו על איוב, היה כמ"ש ז"ל שהיה אחד מג' יועצי פרעה, ויעץ לו שידון 
ע"י עצת אותם ביסורין, וכנגדן לקה גם הוא ביסורין. ונמצא כי ענין ועבדום וענו אותם היה 

איוב, ולכן נידון גם הוא ביסורין, וע"י כך חזר בתשובה, ולכן סמך אליו פסוק ואתה תבא אל 
אבותיך בשלום, כי סיבת עצתו ועבדום וענו אותם, גרם אל ואתה תבא אל אבותיך וכו'. ואח"כ 

 ודור רביעי ישובו וכו', בסוף מ' שנה שהלכו במדבר.

 בגזירה' שהי וכפי . וז"ל:449מנחם תש"ל ח"ג ע'  תורתראה : איוב ששתק נידון ביסורין
 במדרשי כמסופר ,לו נתחכמה הבה אמר מצרים מלך כשפרעה ,י"בנ על שנגזרה הראשונה

 יתרו ,'כו ששתק איוב ,'כו שיעץ בלעם .ויתרו ואיוב בלעם ,עצה באותה היו ששלשה ,ל"חז
 .'כו (לומר צריך' שהי מה שאמר כיון) ,שברח

 מובן ומזה ,לאברהם אותו שמשווים בגמרא שמצינו ועד ,גדול צדיק' הי איוב ,עצמך והגע
 אומרים כ"ואעפ ,לשתוק יכול שבגללו ,ע"בשו טעם שמצא בגלל היא ששתק לכך שהסיבה

 עצות לחפש הזמן זה אין ,י"בנ על גזירה אודות כשמדובר כי ,'צויר בלתי היתה ששתיקתו
 .לשתוק שיוכל ע"בשו

ה רב ושמואל חד אמר שמסכנות את בעליהן וח"א ויבן ערי מסכנות לפרע
 רעמסס ואת פיתום את שממסכנות את בעליהן דאמר מר כל העוסק בבנין מתמסכן

 מתרוסס ראשון שראשון רעמסס שמה נקרא ולמה שמה פיתום אמר חד ושמואל רב
)גמ'  בולעו תהום פי ראשון שראשון פיתום שמה נקרא ולמה שמה רעמסס אמר וחד

  יא, א( 
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 מזיק בבנין העוסקין גם :ל"וז רסו תורה ן"מוהר ליקוטי ראה :כל העוסק בבנין מתמסכן
 ואזי, ושכל בחכמה הבית לבנות צריך כי, מתמסכן בבנין העוסק כל( יא סוטה) ל"כמשרז, להם
 ובתבונה בית יבנה בחכמה( כד משלי) שכתוב כמו, בית לבנות לו ראוי ואזי הבנין לו מזיק אין

 אזי, שכל בלא כשבונה אבל(. השפע להכניס מקום לו יש כי), ימלאו חדרים ובדעת יתכונן
 בחכמה הבית לבנות לו ראוי היה כי. בחכמה שפגם על עונשו זה כי, מתמסכן כן ועל, לו מזיק

 קהלת) בזויה המסכן חכמת בחינות, החכמה פגם בחינות שזה, שמתמסכן עונשו כן ועל. ל"כנ
' בבחי בית לבנות יכול ז"עי ל"כנ לבינה אם בחינות, שכל' בחי שהיא הסוכה ידי על כן ועל(. ט

 .ל"כנ בית לו ויבן סוכותה נסע ויעקב' בחי וזה .ל"כנ' וכו בית יבנה בחכמה

 לקרב דרכינו פי על ונראה ספר אור המאיר ויקרא וז"ל: ראה :כל העוסק בבנין מתמסכן
 כל, הזה בעולם עבודתינו מהות פעמים כמה וזכרנו הקדמנו הנה כי, אפס להבין השכל אל קצת

 ולא שכינה תיקוני רק המה, המצות ומעשה בלב ותפלה בתורה העבודה בחינות של עצמה
 אדם של קומתו מלא בתיקון תולה כביכול שכינה קומת בנין תיקון ועיקר, כלום עצמו לצורך

 יקבל, והעבודה התורה אל לגשת הרוצה מישראל אחד כל להיות ראוי מאוד מה לכן, מישראל
 רפיון יתן ואל, ישקוט ולא ינוח ולא ישבות לא ולילה יום, שלימה שמים מלכות עול עליו

 אחיזת לערך בקומתה תיקון בחינת איזה לעשות לו נאות ובזה, בוראו מעבודת רגע מעט אפילו
, הקדושים מדרגותיו וצימצום יתברך אורותיו להשיג התאמצו ולערך, למעלה נשמתו

 יאר(, ב, סז תהלים) לזה רומז והכתוב, הגשמים מעשים פרטי התחלקות התלבשות באמצעות
 בהעולמות המאירים ופנימ שיאיר, יתברך מאתו בקשתינו שאלתינו זאת ירצה, סלה אתנו פניו

, עושים שאנו הטובים ומעשינו פעולתינו כשרון באמצעות כלומר, אתנו ותחתונים עליונים
  .הבהירים אורות המעלות מרום להאיר ככה יגרמו

, במטרוניתא לון ולקשטא עולמתן לאתקנא אשתדל מלכא דוד(, א, קמה ב"ח) בזוהר ואיתא
 מתקשטא למטרוניתא אשכח שלמה דאתא כיון, 'וגו בשפירו ועולמתהא מטרוניתא לאתחזאה

 העמיקו מאוד ומה, לחופה החתן ואעיל חתן לגבה לה למיעל אשתדל, בשפירו ועולמתהא
, ח ב שמואל, )השלום עליו המלך בדוד נאמר מצינו כי והכוונה, ימללו עלאה ולצד בדבריהם

 עיקר, הזה בעולם עודו חיותו חיים ימי כל דוד של עצמו כל כלומר, שם דוד ויעש( יג
 התלבשות להשיג היינו, לשכינה שם עשיות מהו ולהבינך, לשכינה שם לעשות השתדלותו

 המורים, דחכמתא רמיזא שם יש בודאי, בריאה לכלל שבאו כולם המדריגות בכללות אלהות
 זאת בקרבו להכניס ועיקר, ורמה נפלאה בחכמה הכל בעולמו ועשה שפעל החכם פועל על

 זה ידי ועל, וצימצומו התלבשותו הראות בחינת כפי, בשם ולקרותו יתברך דולעוב כדי המדה
 כמה לנו וכמוזכר, שבתם ומרום למקורם התורה ואותיות קדושות ניצוצות העלאות גורם

 קדושות ניצוצות העלאות לומר רצונו, במטרוניתא לון ולקשטא עולמתן לאתקנא וזהו, פעמים
 בני שיש כיון, בשפירו ועולמתהא מטרוניתא אתחזאה יואז, לשורשם השכינה איברי המה הן

 עיקר, השלום עליו המלך דוד בימי היה זה כל, שלימה קומה לה ועושין בבנינה העוסקים אדם
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 למטרוניתא אשכח שלמה דאתא כיון, נאים בקישוטין לקשטה השכינה עבור שם השתדלותו
 .אביו דוד ועשה שפעל מה, בשפירו ועולמתהא מתקשטא

 כיון, ימים לגבי שדי חייתו מקרב הוי מלכא דוד( א, כז ב"ח) בזוהר דאיתא זה כל יןולהב
 בבנין עוסק היה דוד של עובדותיו עיקר להיות כי, לון ורוה לון אשקי בריה שלמה דאתא

 והכוונה, מתמסכן בבנין העוסק כל( א, יא סוטה) בגמרא ואיתא, בקשוטין לקשטה קומתה
 עדיין אמנם, לזווג ראוי להיות ולקשטה לתקנה, השכינה בנין בחינתב עדיין עוסק שהוא להיות

 ולכן, מסכנותא בבחינת עדיין הוא ממילא, וזווג יחוד בבחינת איננה בבניינה עוסקו בעת
( א, קמה שם וראה, א, פה ב"ח. א, קנ א"ח ק"זוה) דוד בימי פעמים כמה בזוהר כתוב תמצא

 להכינה, קומתה בבנין עוסקו עיקר להיות כי, האמור פי על ויובן, באשלימותא סיהרא הוה לא
 לגבי שדי חייתו לקרב אם כי, בימיו יחוד היה לא וממילא, לזווג ראוי להיות כך אחר ולסעדה

 ים שורשם אל, ימים לגבי, עליונה והארה חיות להם הנמשך התחתונים מדריגות היינו, ימים
 השכינה את ומצא, בריה שלמה אתא ךכ ואחר, ובניינה תיקונה ועשה פעל ובזה, החכמה
 ועשה, לון ורוי לון אשקי, הבן עשה מה אזי, ומפוארים נאים בקישוטין מקושטת כשהיא
 עסק שלא להיות, היחוד בחינת היה ובימיו, עליונה וברכה שפע להם להוריד היחוד בחינת
 ולכן, מותאבאשלי סיהרא היתה ובימיו, לחופה החתן ואעיל בזוהר דאיתא מה וזהו, בבנין
 ממילא בימיו יחוד שהיה כיון, למאומה שלמה בימי נחשב כסף אין( כ, ט ב הימים דברי) כתיב

  ,בעולם טוב כל

 חכמים אשר דרך על, בבניינה לעסוק, הזה בעולם האדם תורת זאת אשר, ל"הנ מכל והנשמע
, עולם של ינהבבני שעוסקים שם על, בנאים חכמים תלמידי נקראים למה( א, קיד שבת, )הגידו

 חייתו לקרב, השלום עליו המלך דוד של דרכו צדיק לאחוז והיינו, עולם הנקרא השכינה היא
 תיקן אשר, בידך נקוט זה וכלל. יחודים בחינת לגרום לו יתכן כך ואחר, כאמור ימים לגבי שדי

( טז, קטו תהילים) הכתוב שם על, ישראל עם בידינו הוא ברוך הקדוש נתן כביכול בניינה
 מלכים) הכתוב שם על הידוע שמים בחינת והכוונה, אדם לבני נתן והארץ', לה שמים השמים

 כי, לתקן אדם בני ורשות בכח אינה, הוא בריך לקודשא כינוי, השמים תשמע ואתה( לד, ח א
 בקומה ולסעדה להכינה אדם לבני נתן זה את, מדותיה שבעה את לשכינה כינוי, וארץ אם

 דודיך נזכירה( ד, א ש"שה) הפסוק פירוש השירים שיר בדרוש למעלה ייןוע, ובנויה שלימה
 המשפיע זכר לשון משמעו, נזכירה ומלת, כנודע המשומר ליין המורה עילאה מאימא, מיין

 כזה עת שיש, פירושו ונודע, בעיניו זכו לא השמים( טו, טו איוב) כתיב אמנם, לנוקבא
 מוחין הארות השפעות לקבל ומוכשר מוכן וכלי וזכ לא כן גם ענפין לזעיר כינוי שהשמים

 קומה לה ולבנות האדמה את לעבוד בארץ צדיק אין להיות, ואימא מאבא היינו, הימנו ממעלה
 כיון, אנפין מזעיר המוחין הסתלקות הגורם וזאת, משמים השפעה רוב לקבל שתוכל, שלימה

, והנמהר המר הגלות בחצי עמד, בדורו עולם יסוד צדיק בועז והנה, להשפעה ראוי מקום שאין
 וכל, קומה נגד קומה בנויה שלימה קומה להיות הבנין עיקר ממנה נעדר שעדיין והבין השכיל
, הצדיקים פעולות כשרון באמצעות, עוזינו לשכינת קומה חצי הזמן לפי להיות מהראוי הפחות
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 המר גלות הלילה בחצי, צער לשון יגיד ויהי, האיש ויחרד( ח, ג רות) ונאמר, ופחד חרד ולזאת
 יבואו מתי כן ואם, ברגלין עדיין כביכול, מרגלותיו שוכבת' ה יראת אשה והנה, ללילה הדומה

 דמתה קומתך זאת(, ח, ז ש"שה) כתיב ובאמת, עלינו לרחם ישראל משומר לנו המקווים ימים
 נגד קומה להיות צריך שוה ממש, לתמר דמתה קומתך, זאת הנקרא לשכינה כינוי זאת, לתמר
 כנודע תמר הנקרא עולם יסוד מצדיק, ישראל לבית טוב רוב לקבל מוכן כלי היא ואזי, קומה

 עם אלף הוא עתה והכלל, הענין אורך השירים שיר בדרוש ועיין(, א, פב א"ח) הקדוש מזוהר
 כן שאין מה, יתברך לקומתו אחד בדומה שוה קומתה שאין היות מורה, אלף עם וכולן, כולן

 לא, שוה בעין עין תהיה אזי כלומר, ציון' ה בשוב נראה בעין עין(, ח, נב ישעיה) נאמר לעתיד
 תחת ורגל, יד תחת ויד, עין תחת עין כביכול היא, החלש ושכלנו הכרתינו למעוט, עתה כמו
, מה עד יודע אתנו שאין וממילא, כאמור אדם לבני נתן הארץ כי, ישראל בעם תולה והכל, רגל

, אדם בני תענוגות בחלקי אותם להלביש הוא ברוך הקדוש צריך, הבהירים יואורות להשיג
  .המעוטה והכרתם תבונתם ערך קוצר כפי, מתחתון עליון להשיג

 ועד למקטנים ההשגה ותתרבה, העולמות ויתעלו, הגופים כשיזדככו לבוא לעתיד אמנם
 זכריה) לזה רומז הכתובו, ושורשם למקורם המדריגות כל להעלות איך ולהבין לדעת, גדולים

 הפחותים שבמדריגת יתברך אלהותו התלבשות ירצה, ההוא ביום רגליו ועמדו( ד, יד
 נקראו זה כל, הגוף מצרכי אדם בני תענוגות וכדומה ושינה ושתיה אכילה כגון, והנמוכים

 ההשגה לעוצם ולעתיד, ש"ע עקב' י יעקב התיקונים פירוש כנזכר, עקב ובחינת רגלים בחינת
 להנאות ולא גבוה צורך הכל אם כי, ומכוער טינוף דבר שום באין, וכל מכל הגופים ונקיות
 להיות, הרגלים לבחינת עליה לגרום להם יתכן ישראל קדוש עם אשר הגורמת זאת, כלום עצמו
 .מהזמן למעלה ששם, הבינה לעולם כינוי הנסתר עולם, הידוע ההוא ביום העמדה להם

"ז בנוגע ועד וז"ל: 220תשי"א ח"ב ע'  תורת מנחםראה  :ןכל העוסק בבנין מתמסכ
כאשר יוצאים לקיים את השליחות של הקב"ה שגילה דברו ע"י עבדיו הנביאים,  לעניננו:

אתפשטותא דמשה שבכל דרא ודרא, ע"י מנהיג ונשיא דורנו, כ"ק מו"ח אדמו"ר, ורוצים 
כל הכחות וכל הענינים הדרושים מבטיח הרבי שישנם  ,למלא ולהשלים כל עניניו ע"פ רצונו

לכך, ואין שום העלמות והסתרים, וכאמור, כשיש צורך בשלש המפתחות, ישנם גם שלש 
"העוסק  ויש להמליץ על זה לשון הגמרא "כל העוסק בבנין מתמסכן": המפתחות ברשותם.

ו לי הוא כ"ק מו"ח אדמו"ר, שהעמיד את כולנו לבנות ה"בנין" ד"בית המקדש", "ועש ,בבנין"
מקדש", כדי שבו תהי' השראת השכינה, "ושכנתי בתוכם", ועד להשראת "עיקר שכינה" 

ש"עיקר שכינה" קאי על מהות ועצמות  )"עיקר שכינה בתחתונים היתה"(, כמשנ"ת בהמאמר
, ובמילא, כל כחותיו שהפירוש הפשוט בזה הוא מפני שמשקיע בהבנין ,ו"מתמסכן" א"ס ב"ה.

היינו, שהרבי נתן לנו,  ,שלא מנוצל, אי אפשר לומר עליו "מתמסכן" כל זמן שנשאר איזה כח
לכל המקושרים אליו, את כל הכחות שהיו לו בחיים חיותו בעלמא דין, ועכשיו )לאחרי 
ההסתלקות( ניתוסף בזה "יתיר מבחיוהי", ואין שום הגבלות כלל, כאמור, שישנם אפילו שלש 

ועבודה זו תהי'  ים כל הענינים בעלמא דין.המפתחות, כך, שבודאי יכולים למלא ולהשל
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שהרבי יוציאנו מהגלות, ויוליכנו  ,ההקדמה וההכנה לקבלת גילוי פני המשיח במהרה בימינו
 לגאולה שלימה ואמיתית, במהרה בימינו ממש.

איתא בגמרא "כל וז"ל:  293תשי"ח ח"א ע'  תורת מנחםראה  :כל העוסק בבנין מתמסכן
ולכאורה, הרי זה סותר להאמור לעיל שדוקא ע"י בנין בית באים לידי  העוסק בבנין מתמסכן".

קאי על כחות הגלויים בלבד. וכפי  ,מ"ש "כל העוסק בבנין מתמסכן" וביאור הענין: שלימות?
שאנו רואים במוחש, שכשאדם צריך לבנות בנין, הרי בתחלה סבור הוא שיספיק לו הממון 

ין, מגלה שמוכרח להתייגע ולהכנס לחובות, ועד שבידו, ואח"כ, כשעומד כבר באמצע הבנ
אמנם, כשרואה  שבכחות הגלויים אינו רואה כלל מנין יוכל להשיג את הסכום הדרוש.

מעורר הוא את הכחות הנעלמים והעצמיים  ,שבכחות הגלויים אין שום מקום שיצליח בזה
ל, ולכן מתעוררים עי"ז )שהרי מוכרח לסיים את הבנין, כיון שענין זה נוגע לו בעצם הנפש כנ"

הכחות העצמיים דעצם הנפש(, שבהם אין הגבלה כלל, ועי"ז ניתוסף אצלו בשלימות האדם 
ושלימות זו נמשכת לאח"ז גם בכחות הגלויים, וסוכ"ס לא זו בלבד  בענינים עצמיים אלו.

ר שכאש ,והענין בזה ברוחניות נמשך לו עשירות גם בגילוי. ,שאינו "מתמסכן", אלא אדרבה
האדם מעורר את האור שלמעלה מהשתלשלות, אזי מתבטלים כל ההגבלות שהיו מצד סדר 

גבול מאיר גם בהשתלשלות למטה, ועי"ז נמשך ענין  ההשתלשלות, והיינו, שאור הבלי
 העשירות גם בגשמיות.

ה רב ושמואל חד אמר שמסכנות את בעליהן וח"א ויבן ערי מסכנות לפרע
 רעמסס ואת פיתום את שממסכנות את בעליהן דאמר מר כל העוסק בבנין מתמסכן

 מתרוסס ראשון שראשון רעמסס שמה נקרא ולמה שמה פיתום אמר חד ושמואל רב
 :בולעו תהום פי ראשון שראשון פיתום שמה נקרא ולמה שמה רעמסס אמר וחד

 ולכאורה. אבן כמו במצולות ירדו יכסיומו תהומות :ל"וז בשלח פרשת חיים מים ארראה ב
 במסכת ועיין) לארץ מתחת אשר המים שהוא ידוע התהום הנה כי, הבנה צריך הזה המקרא

 בתוכו ביבשה ישראל הלכו כן ועל כידוע הארץ על הוא הים ומי( כן שם שמפורש: ג"נ סוכה
 ויכסו המים וישובו בכתוב כמפורש, הארץ על אשר הללו במים אלא היה לא מצרים וטביעת

 את כיסה התהום מי אשר הכתוב כאן אמר ואיך, הוא כן אשר יעיד רואה כל ועין', וגו הרכב את
( א א"י סוטה ובמסכת' י', א רבה שמות) ל"חז שאמרו דרך על, בביאורו נראה כן ועל, המצרים

 בעליהן את שמסכנות אמר חד ושמואל רב לפרעה מסכנות ערי ויבן( א"י', א שמות) בפסוק
 עד( בים לטבוע מצרים נסתכנו העבודה האות ידי ועל הערים אותם ידי שעל י"רש ופירש' )וכו
, כאן עד בלעו תהום פי ראשון שראשון פיתום שמה נקרא למה' וכו רעמסס ואת פיתום את

 .בים המצרים את להטביע שגרם הוא הארץ בתהומות נבלעו אשר הללו שהערים למד ונמצאת

 נתכוון רק צמולע בנין לשום נצטרך לא פרעה הנה כי, עליהם זדו אשר בדבר שהוא והנראה
 עומד שאינו בנין לו לבנות כוונתו היתה זה בכוון כן ועל, קשה בעבודה לישראל ולהעביד ליגע
 תקומה ו"ח יהיה ולא לשיעבודן וסוף קץ יהיה שלא בכדי בתהום נבלע ראשון שראשון רק כלל
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 אגמרנו כי לומר הוא מתנחם וקצבה קץ לה שיש עבודה העובד האיש זה כי ועוד, למפלתן
 שיודע אחרי בה בעבודתו מאוד האדם לב יחלש סוף לה שאין ובעבודה, מעבודתי ואנוח

 המים והוא, בלעו תהום שפי בדבר ישראל את ייגע שהוא ולפי, סוף בלי לעולם זה שיהיה
 כלומר, יכסיומו תהומות כאן אומרו והוא מדה כנגד מדה במים ונכסה נבלע הוא כן, שבתהום

, אבן כמו במצולות ירדו והם, יכסהו הים שמי שגרם הוא הארץ מותבתהו שנבלעו הערים אלה
 .לו ישלם אדם ופועל בהם ונבלעו עליהם והמים

 ערי ויבן( א א"י סוטה) שם ל"חז לשון זה כי, שכלי קט לפי נראה האמת בדרך מעט זה ולבאר
 הםבעלי את שממסכנות אמר וחד בעליהן את שמסכנות אמר חד ושמואל רב לפרעה מסכנות

 פיתום אמר חד ושמואל רב רעמסס ואת פיתום את, מתמסכן בבנין שעוסק מי כל מר דאמר
 נקרא ולמה שמה רעמסס אמר וחד מתרוסס ראשון שראשון רעמסס שמה נקרא ולמה שמה
 נודע הנה כי ל"ז דבריהם בכוונת והנראה. כאן עד בלעו תהום פי ראשון שראשון פיתום שמה
 היו הנשמות שאותן'( א פרק א"כ שער חיים עץ בפרי) ל"ז י"האר מרן מדברי מצרים גלות סוד
 והוצרכו מאה סוד שהוא שלימה הקומה בכל הראשון אדם בחטא שנפגמו הנשמות אלו

 ודור אנוש בדור היינו עונשן וקיבלו דורות בשלושה שנתגלגלו היה והצירוף וללבנם לצרפם
, הקומה מכל הנשמות סוד מאה הוא הפלג'ה נוש'א בול'מ תיבות שראשי הפלגה ודור המבול

 דורות שני מן עונש שם עוד וקבלו, מצרים בגלות שירדו ההוא בדור שנתגלגלו נבחנו כך ואחר
 בחומר נשתעבדו הפלגה ועונש' וגו הילוד הבן כל המבול עונש כי, הפלגה מבול שהם

 שכאשר' וגו םבאד האדם שלט אשר עת'( ט', ח קהלת) הכתוב בסוד נודע כבר והנה, ובלבנים
 שאחר ודאי לו לרע הוא קדושים ניצוצות בתוכו ובולע דקדושה באדם בליעל האדם ישלוט

 קדושה ניצוצי שאר גם מבטנו שמקיא אלא, הניצוץ זה ממנו שמוציאים די לא והליבון הצירוף
 כתיב מצרים בגלות ולכן, ודאי לו לרע והוא מת ונשאר אותו מחיה שהיה החיות סוד בו שהיו

 עד' וכו כולם ונאבדו קדושה ניצוץ שום בהם נשאר שלא מצרים את וינצלו( ו"ל, ב"י מותש)
 רעתו היה זה קשה עבודה בהם ועבד בישראל פרעה ששלט שמה בפירוש מבואר הרי. כאן

 אמר ומר' וכו ושמואל רב' וגו מסכנות ערי ויבן, כאן ל"חז שאמרו וזה, זה עבור חיותו שניטל
 למיתה בעליהם שסיכן פירוש, בעליהן את שמסכנות אמר חד כי פליגי אול חדא אמר ומר חדא

 מזה וממילא, מתים פגרים נשארו אשר עד הקליפות מן הנשמות בררו הזו העבודה ידי על כי
 נשארו כי, שממסכנות אמר וחד, העולם מן נימוחו מהם חיותם שקבלו הגשמיים מצרים גם

( ב ד"ס נדרים) ל"חז כמאמר כמת חשוב ועני שותהקדו הנשמות מן ואביונים עניים הקליפות
 הוציאו הבנין ידי על כלומר, מתרוסס ראשון שראשון אמר חד הערים שם נקרא כן, כן ועל

 שנפלו כלומר בלעו תהום פי אמר וחד, מתרוסס שבקליפות ראשון וראשון מעט הנשמות
 .אחד והכל רבה דתהום לנוקבא

 מדבר, למיתה בעליהם שמסכנות אמר חד כי, אחרת בבחינה מדבר אחד שכל לומר אפשר או
 הבנין ידי על כן ועל, יותר ולא ולבנים חומר לצירוף שנצטרכו הפלגה דור גלגול הנשמות באלו
 עוד להם נשאר שלא מותם עד הקליפה את והורידו הקליפה מן נשמותיהם כל הוציאו הזה
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 ואמרו במצרים להם נלחם' ה כי קר, לזה נצטרכו לא כי הים על ולא במצרים מתו ואלו חיות
 והם, במצרים שנשארו אותם לוקין כך הים על לוקין שאלו כשם(, ה"רל רמז ילקוט) ל"חז

 פי ראשון ראשון שאמר הוא וזה, ולבנים חומר שיעבוד ידי על חיותם שניטל הנזכרים הללו
, בעליהן את ותשממסכנ אמר וחד. רבה דתהום לנוקבא הקליפה ירדה זה ידי על כי, בלעו תהום

 היאורה הילוד הבן כל לעונש גם צריכין שהיו המבול מגלגול הנשמות באותן מדבר הוא זה
 שתשאר הקליפה מן וכל מכל לצאת בזה נשמתן נשלמה לא ולבנים חומר בשיעבוד כן ועל' וגו

 הסטרא כח החלישו, ונצטערו כזה קשה עבודה שעבדו כיון פנים כל על רק, לגמרי מת הקליפה
 היו הניצוצות אותן בהם שהיה המצרים ואלו, לגמרי לא מעט נשמתן ויצאו בזה ראאח

 בעליהן את שממסכנות הוא כן ועל, במצרים מתו ולא מדה כנגד מדה בים לטבוע מוכרחים
 והוא מת לא עדיין פנים כל על אבל כמת חשוב ועני אחרא הסטרא כח שיחלישו רק פעלו שלא

 שהם במקום האבנים נשארו פנים כל על אבל הבנין שנפל מרכלו מתרוסס ראשון ראשון שאמר
 הילוד הבן כל גזירת עד לגמרי מתה ולא הזה בבנין אחרא הסטרא כח נחלש שרק רומז והוא

 בלעו ם"תהו פי אמר כן על אשר המות אותיות הוא תהום אשר נודע והנה, כאמור בים ונטבעו
 .במצרים שמתו המצרים אלו על לרמז

 כיסה תהום בחינות שני פירוש. יכסיומו תהומות ואמרו לשמו והודו כאן שראלי שבחו ולזה
 אותיות התהום מי שכיסם הים על ואחד המות לאותיות שם שנהפך במצרים אחד למצרים

 לעומקא נפלו מפיהם בלעם הקאת אחרי וזו זו קליפה כי, אבן כמו במצולות ירדו שניהם, המות
 להם היה שהלבנה חטאם היה הפלגה דור נשמת כי, אבן כמו היסוד עד ערו ערו רבה דתהום

, אבן כמו הקליפה נפלה חטאם שתיקנו וכאן'(, ג, א"י בראשית) לחמר להם היה והחמר לאבן
 כמאמר רבים מים חמר( ו"ט', ג חבקוק) הכתוב אמר זה שעל בטיט כן גם נטבעו כן ועל. והבן

 אשר עד בחטאם גברו הן הן כי, המבול דור נשמת וגם. לחמר להם היה החמר כי, כנזכר ל"חז
 של איצטרובלין אפילו'( ח', ל רבה בראשית) ל"חז ואמרו( ט"י, ד"י איוב) מים שחקו אבנים
 ירדו אמרו שניהם על כן ועל, במצולה כאבן הקליפה נפלה התיקון ואחר במים נמחה רחיים

 . אבן כמו במצולת

 רוח ל"ר אמר ליה מיבעי פרצו וכן רבו כן יפרוץ וכן ירבה כן אותו יענו וכאשר
 מלמד ישראל בני מפני ויקוצו( יב, א שמות) יפרוץ וכן ירבה כן מבשרתן הקדש
 (גמ' יא, א). כקוצים בעיניהם דומין שהיו

 :ל"וז. 326א ע' "ט ח"תורת מנחם תשיראה  :יפרוץ וכן ירבה כן אותו יענו וכאשר
 העינוי י"שע הפירוש מהו: להבין צריך ,"יפרוץ ןוכ ירבה כן אותו יענו וכאשר" 44בפסוק
". ירבה כן אומר ואני, ירבה פן אומרים( המצרים) אתם: "מפרש י"רש ."יפרוץ"ו" ירבה" נעשה

" ירבה" נעשה העינוי י"שע הוא הכתוב ופשטות, "פשוטו מידי יוצא מקרא אין, "אבל
 העילוי שזהו, צ"הצ ומבאר ."יפרוץ"וה" ירבה"בה יותר ניתוסף העינוי שיגדל וככל", יפרוץ"ו

 .למטה הירידה י"ע בהנשמה שנעשה
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"(. ניט קונץ קיין איז עס)" חידוש בכך אין ,עדן בגן למעלה נמצאת הנשמה כאשר ,בזה והענין
 גם, הבית בזמן כמו, בעולם אלקות גילוי שיש בזמן אבל, למטה יורדת הנשמה כאשר ואפילו

 .חידוש אין אז

 את הנשמה עובדת כ"ואעפ, ומכופל כפול בחושך, הגלות בזמן נמצאים כאשר ,הוא החידוש
 ובזה .הנשמה של גדלותה מתגלה ז"עי הנה, וההסתרים מההעלמות להתפעל מבלי עבודתה

, רבותא בכך אין, הגוי שמצד והסתרים מהעלמות מתפעלת אינה הנשמה כאשר הנה ,גופא
 מתפעלת אינה הנשמה כאשר כ"וכמו. לגוי לציית צריך אינו שיהודי הפשוט דבר זה שהרי

 בכך אין ,מנגד שזהו יודעת והנשמה"( ר"יצה אָפענער אַ )" גלוי באופן כשבא, ר"מהיצה
 כידוע" )זופיצע זיידענע אַ , "ארוך במלבוש מתלבש ר"היצה כאשר ,היא הרבותא .רבותא
 אלא ר"היצה אינו שהוא ואומר(, בזה ע"נ( ב"מהורש) ר"אדמו ק"כ וביאור הזקן ר"אדמו פתגם

 .הנשמה של גדלותה ניכרת אזי –' כו אותה שירמו מניחה הנשמה אין כ"ואעפ... ט"היצ

 משמיעת כתוצאה אם: ממש הפועל זה הרי ט"היצ או ר"היצה טענת זוהי אם לידע והבחינה
 הפועל אם אבל, ט"היצ טענת זו הרי ,שמים ויראת ומצוות בתורה להוסיף מתחילים הטענה

 טענה שזוהי נראה כאשר גם הנה, ש"ויר צ"בתומ ההוספה היפך הוא הטענות משמיעת ממש
 ההוספה היפך הוא מזה הנדרש ממש שהפועל כיון, מ"מ, דקדושה שכל פ"ע מקום לה שיש
 .ט"ליצ ומתחפש שמתלבש ר"היצה טענת שזוהי ברור דבר זה הרי, ש"ביר

 לאלו בנוגע זאת להבהיר שצריך פשיטא הרי, ישראל בני לכל בנוגע זו בהבהרה צורך יש ואם
 ר"היצה כאשר ,שנה ג"י גיל לפני ופשיטא, שנה עשרים גיל לפני, בדעת קטנים עדיין שהם
 דברי סדר פ"ע היא שהנהגתה מישיבה הילד את להוציא שיש, באמרו, כוונתו את בגלוי מביע

 אזי להיפך הוא הסדר כאשר כ"משא" )לחכמתו קודמת חטאו יראת" להיות שצריך המשנה
 את הן שיפסיד כדי אחר למקום אותו ולתת(, יראה ולא חכמה לא, שניהם את ל"רח מאבדים

, ט"ליצ ומתחפש ר"היצה מתחכם ולכן ,אליו ישמעו שלא פשיטא הרי החכמה את והן היראה
 זה אין, הילד על"( געבייזערט זיך האָט'מ)" כעסו שבישיבה שכיון, שכל פ"ע לטעון ומתחיל

 .עבורו טוב

 ולכן ..ממנו יותר חכם' שתהי מוטב אבל, "בנו שונא שבטו חושך" אמנם אומר המלך שלמה
  כאמור הענין ונקודת .הפוך בסדר היא ההנהגה שבו למקום אותו לשלוח יש ר"היצה טוען
, שמים דיראת בהענין מיעוט היא מזה התוצאה אם הנה, שכל פ"ע טענות ישנם כאשר שגם

 .ר"היצה של הם אלו שטענות בודאי
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 ניכר השבת ביום הרי, הטענות באים מהיכן כ"כ ניכר לא השבוע באמצע אם שגם, להוסיף ויש
 החול שבימי, יותר ובפנימיות ,הבירורים מעבודת למעלה הוא השבת שיום כיון ביותר הדבר
 הבירורים ענין זה הרי גופא שבתורה, דתורה בנגלה הלימוד להיות צריך היום שרוב הוא הסדר

 בבירור רואים השבת ביום ולכן ,התורה בפנימיות הוא הלימוד עיקר השבת ביום כ"משא', כו
 של העינוי י"ע ,"יפרוץ וכן ירבה כן אותו יענו וכאשר" נ"מש וזהו .הטענות באים מהיכן
, ט"היצ שזהו לטעות שיכולה כיון הנשמה את בטענותיו ומענה, ט"ליצ שמתחפש ר"היצה
 וכן, "הנשמה של גדלותה שמתגלה" ירבה כן" אזי ,ממנו מרומה נעשית הנשמה אין כ"ואעפ
 ".לפניהם הפורץ עלה" נאמר עליו, דמשיח להגילויים שבאים", יפרוץ

בפרך רבי אלעזר אמר בפה רך רבי שמואל בר נחמני  ויעבידו מצרים את בני ישראל
אמר בפריכה ימררו את חייהם בעבודה קשה בחומר ובלבנים וגו' אמר רבא בתחילה 

ובלבנים ולבסוף ובכל עבודה בשדה את כל עבודתם אשר עבדו בהם בפרך בחומר 
אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן שהיו מחליפין מלאכת אנשים לנשים 

 ב(-)גמ' יא, א ומלאכת נשים לאנשים ולמ"ד נמי התם בפה רך הכא ודאי בפריכה.

 ויעבידוראה שער הפסוקים להאריז"ל שם. וז"ל: : בפרך ויעבידו מצרים את בני ישראל
הנה ר"ת את בני ישראל בפרך, הוא אבי"ב, לרמוז כי נגאלו  'בפרך:  מצרים 'את 'בני 'ישראל

בחדש האביב, שהוא חדש ניסן, ודלג עליהם את הקץ, שהיו ת' שנה, והוציאם קודם בחדש 
  האביב, לסבה מה ששעבדום בפרך יותר מדאי.

ע' קיח.  ,ויקרא ח"א ,ר האמצעי"מאמרי אדמוראה : בפרך את בני ישראל ויעבידו מצרים
אמרז"ל על ג'  ומעתה י"ל מ"ש עוד את כל עבודתם אשר עבדו בהם בפרך כו'. דהנה וז"ל:

והן בחי' ג' הקוין דאצי' חח"ן לימין ובג"ה  דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה וגמ"ח
זה קוינו לו( וידוע דהעבודה הן הקרבנות כמו התמידים  אלקינו משמאל ודת"י באמצע )וזה

והתורה היא  התפילות במקום התמידין והוא בחי' קו השמאל בבחי' העלאה דאו"ח כו' ועכשיו
בענין ב' המדריגות הללו דתורה  בבחי' קו האמצעי בחי' ת"ת שכולל חו"ג כו', ומבואר למעלה

הם דכנס"י בעבודה קשה בתפלה שנק' עבודה חיי ותפילה בזמן הגלות. שזהו שא' וימררו את
וצעקה כו' בחומר ולבנים שהוא תורה וק"ו וליבון הלכתא כנ"ל,  שבלב במרירות ועצבות

שבין  ג"כ בענין מדריגה הג' שהוא בחי' גמ"ח שהוא ענין תיקוני המדות הטבעים ומהם יובן
ובמצות דאהבת רעים  ,אדם לקונו ובין אדם לחבירו, כמו במצוות הצדקה להחיות רוח שפלים

ש הלל להגר "ואידך פירושא הוא כמ כמ"ש ואהבת לרעך כמוך ממש שזהו כל התורה כולה
ח בזמן הגלות שהוא תיקוני "גמ 'הגלות דגם בחי כידוע. ומובן מענין תורה ותפילה בזמן

 .אשר עבדו בהם בפרך את כל עבודתם 'המדות שא

ובהם עצמו לתקן מדותיהם הטבעי שיהי'  מהם ופי' אשר עבדו בהם כו' דהיינו שהעבודה היא
באוי"ר ורחמים נולדים מן ההשגה שלא יהי' בהן שום  לקבל צורה האלקי, כמו ןחומר מוכ



29 
 

כלל עד שנקרא בר לבב כו', ובזמן הגלות אין אדם בארץ שיהי'  תערובות רע ופסולת
והגסות  שהוא השקרהטבעים מתוקנים ומוכשרים לזה כי מעורבים יחד ברע ופסולת  מדותיו

וכעס וקנאה וגבורה  ונכנע לכל כעפר תיחוח וכו' ומלא גבורות ךוהקושיא כאבן ואינו ר
, ו'כ 'החסדים לכל דבר תעוב בעיני ה והתנשאות ומלא תאוות רעות ואש זרה וכה"ג בבחי'

 מדות הגופים זכים ונקים ומתוקנים מאד, אבל בזמן הגלות ובימי דורות הראשונים היו טבעית
ולברר  עמל רב וטורח ויגיעה רבה לתקן ךצרי 'נמשך מן המזלות שמעורבים כו שגופים שלהם

מדרכם וטבעם מקצה לקצה  והוא לשנותם ךולהפכם מן ההיפוך להיפ 'וללבן המדות הטבעי
וכמו עורות עבודים שנתקנו ונשתנו מהותם  ךבפר עבודה 'לאיש אחר. וזהו שנק ךעד שיהפ

ש ותפלה "בק 'מוכשרים ומתוקנים בטוב ועבודת ה 'כ עד שיהי"ות כהמד לגמרי שיעבוד לתקן
  ל."ל וד"לבדו ממש כנ 'לה

ומלאכה כבידה ביותר  והעצה היעוצה לזה הוא מ"ש בפרך שסובל ב' פרושי' א' מענין טורח
שאין זה דרכו ורגילתו ולא ניסה בכאלה מעולם  ולא מצד כבידות המלאכה עצמה אלא מפני

במלאכה כזאת, וכמו שאמרז"ל על בפרך שנתנו מלאכת נשים לאנשים  יושכבד עליו וקץ בח
אעפ"כ הי'  שבאמת מלאכת נשים יותר קלים ממלאכת אנשים באריגה וטויה בפ"ע כו' דאף

בענין תיקוני המדות הטבעי'  כבדה ביותר מצד שהוצרכו לשנות רגילותם וטבעם כו'. וכך הוא
מרגילותיו וטבעו בין בסומ"ר ובין בוע"ט  בשינויכמו באוי"ר שבין אדם לקונו צריך שיהי' 

  שלא כפי הסכם טבעו כו' וד"ל.

ואל יהי' קשה כארז כו'  ופי' הב' בפרך הוא כענין פה רך וכאמרם ז"ל לעולם יהא אדם רך כקנה
ולזכור על חיים הנצחיי' ע"כ יסיר מלבו  דהיינו שישים האדם אל לבו למאוס בחיי הבלו

ודעתו נגד כל ברי' להיות נפשו כעפר ממש לכל נכנע ורך  בטל רצונומדותיו הקשים כארז ול
לכל רוח וממילא לא יבא לכלל כעס ורציחה באש זרה ורתיחות הדמים  כקנה כו' שילך

רעיהו ולא  חבירו שעושה נגד כבודו ונגד רצונו וכה"ג ולא יבא לכלל קנאה ושנאה על על
ומתדבק עם כל אדם באהבה וריעות  פר כו'בהתנשאות וגסות להתרומם על חבירו כי נפשו כע

לעניים כו' ולדבר דיבורו בנחת וטוב )שזהו כללות התורה  לעשות רק חסד וטוב לעשירים כמו
 עצמו בהתכללות דקומת אדם דתו"מ כנ"ל(. ואהבת כו' שיכלל

המדות שבין איש לרעהו )שיהי' חומר מוכן בטוב למדות האלקי'  וזהו הכלל הגדול בתיקוני
מכל  שהי' טוב בעצם וכמ"ש ותרא אותו כי טוב הוא והוא רק מה שהי' עניו ושפל כמשה כנ"ל

גבור' וכעס כלל וכלל  האדם אשר ע"פ האדמה כו'( שיהי' במענה רך עם כל אדם ולא בבחי'
בהכנעה ושפלות ואהבה וריצוי משיב חימה  וכמ"ש מענה רך משיב חימה שכמו שמענה רך

שהוא עליו בקצף גדול ישיב וישקוט חמתו רק בבחי' מענה הרך  ואף של חבירו או אדון ושר
הדמים  ישיב חימה ע"ע היינו מה שיש בו מבחי' הגבו' הקשות דאש זרה ברתיחות שלו, כך

הוא רק בחי' גבורות  שזהו מקור כל המדות הרעות הנ"ל שבין אדם לחבירו ששורש יסודם
שרשם שם הוא כנודע. והכל ישיב ש הקשות דק"נ שמזה מביא אדם ע"ע כל הדיני' הקשים
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שיהופך טבע החום הקשה שבו לחסדים טובים  חימה זו רק מענה רך שבאדם עם חבירו
ר האמיתית שהוא לאכללא שמאלא בימינא "למעלה לאוי ומתוקים )שבזה יהי' כלי מוכן

 'שיהי בזמן הגלות ךל(. וזהו אשר עבדו בהם בפר"מ כנ"בחסדים שזהו כל התו 'להמתיק הדיני
ש למעלה שהירידה "כמ לימות המשיח' בתכלית השלימות במדות דקדושה האלקי 'ז עלי"עי

  ל."ל וד"כנ 'הוא רק בשביל העלי

בפרך רבי אלעזר אמר בפה רך רבי שמואל בר נחמני  ויעבידו מצרים את בני ישראל
אמר בפריכה ימררו את חייהם בעבודה קשה בחומר ובלבנים וגו' אמר רבא בתחילה 
בחומר ובלבנים ולבסוף ובכל עבודה בשדה את כל עבודתם אשר עבדו בהם בפרך 
אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן שהיו מחליפין מלאכת אנשים לנשים 

לקוטי לוי ראה : כת נשים לאנשים ולמ"ד נמי התם בפה רך הכא ודאי בפריכהומלא
 מחמדיי אהוביי .התרצ"א, ניסן י"ד המצות חג ערב, ב"ה דש, ע' רכה. וז"ל:ויצחק, אגרות ק

 והקדוש הטהור המצות לחג אתכם מברך הנני לבי מקירות .שיחיו וכלתי בני
 חלק לשתים לוי הנק' האמצעית המצה שחולקין והוא, פעמים ב' מצה בו שאוכלין) הבעל"ט

 שלכן, ההגדה אומרין שעלי' פרוסה המצה והוא, בהקערה מניחין הקטן החלק. קטן וחלק גדול
 צ"ל הזה והחלק. הרבה דברים עליו שעונין ולחם, בפרוסה עני של דרכו מה, עני לחם נק'

 לאפיקומן אותו שמניחים צופנים הגדול והחלק ,לרעבון ונאכל, ההגדה אמירת בעת מגולה
 השובע על ונאכל, ונעלם צפון שהוא צפון נק' כי, מגולה ואינו ,דבר שום אומרים אין ועליו
 קשה בעבודה חייהם את וימררו בפרך בנ"י את מצרים ויעבידו כתיב דהנה הוא והענין. דוקא

 .בפרך בהם עבדו אשר עבודתם כל את כו' בחמר

 היתה שהעבודה כתיב ולא, העבודה מהו כתיב לא הא' בפרך ועל, בפרך ב"פ כאן כתיב הרי
 סוטה ובמס'. כו' ובלבנים בחמר ושהיתה, קשה היתה שהעבודה כתיב הב' בפרך ועל .קשה
. כו' בפריכה אומר נחמני בר שמואל ר'. רך בפה אומר אלעזר ר'. בפרך כו' ויעבידו ע"ב די"א

 בפרך האי רך בפה קמא בפרך נמי ולמ"ד ופרש"י. בפריכה ודאי הכא רך בפה התם נמי ולמ"ד
 הכ"ב הוא כ"ב. פ"ר כ"ב הוא בפרך מלת כי והיינו. וימררו דהכתיב הוא פריכה ודאי בתרא

 כ"ב ב"פ ויש. פ"ד שמספרם הפשוטות מנצפ"ך אותיות הה' הוא ופ"ר, ת' עד שמא' אותיות
 ציון הנק' דמל' ביסוד המנצפ"ך שהוא והמ"ן ,אותיות הכ"ב שהם ודלת ציר יש כי היינו, פ"ר

 ס' אות עילאה בינה מבחי' נמשך והוא ז"א, ע"י שלא עצמה מבינה לה הנמשך והוא
 ציר ויש. שבאשה הפנימי הבית הוא כי, מגולה אינו מבפנים שהוא דמל' יסוד וציון, דאפרסמון

 לה הנמשך והוא, ירושלם הנק' דמל' במל' המנצפ"ך שהוא והמ"ן אותיות הכ"ב שהם ודלת
 הבית הוא כי מגולה הוא דמל' מל' וירושלם דאפרסמון, מ' אות הוא שתבונה. ז"א ע"י מתבונה
 (.ע"ש ונראת יושבת שתינוקות כל אר"ל ע"ב דמ"א בנדה עיין) החיצון,

 לבוא לעתיד נק' כי, ובצפונית בהעלם הוא לגבי זה, בינה זה גופא בערכם ותבונה, בינה וכן
 בהתגלות היא ותבונה בהעלם, שהם הי' דמלוי ו"ד אותיות היא גם ,עתה מתגלית שאינה
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, שבגלוי הפשוט אות שהוא ה' ראשונה אות והיא, בא שכבר עולם, הבא עולם ונק' בינה לגבי
 ומתבונה, בהעלם שהוא דמל' ליסוד והמנצפ"ך והדלת הציר נמשך בהעלם שהיא מבינה ולכן

 הירח שער בע"ח ועיין, בגלוי שהוא דמל' למל' והמנצפ"ך והדלת הציר נמשך בגלוי שהיא
 ובזהר, כו' ולר"א לר"א משדר הוה רבי ב' דאיכה בפתחתא המד"ר מאמר על וברשימה, פ"ג

 . זה כל ותבין, פ"ח אנ"ך ובשער, פ"ה הזיווגים שער ובע"ח, שם ורמ"ז ובמק"מ דקכ"ז תרומה

 יסוד כי. דז"א בדכורא להסמך מה על להם שאין חותמות בסוד רק הם ומל' שיסוד ידוע והנה
והו"ר  יוהכ"פ דנעילת החותמות בענין הו"ר בכוונת בפע"ח ועיין, דמל' בת"ת מסתיים ז"א

. ח"ו וירושלם ציון חורבן והו"ע, ללעו"ז יניקה ח"ו להיות יכול דמל' ומל' מיסוד לכן. ע"ש
 ללעו"ז יניקה שיהי' מה והוא ישראל, בנות עם ח"ו שיזנו כדי תחיון הבת וכל פרעה שגזר וזהו

 יהי' לא אם. )ע"ש פ"ז המוחין הארת שער בע"ח חוה על נחש בא ע"ד, דמל' ומל' דמל' מיסוד
 ששמרו חתום מעיין נעול גן, ישראל בנות שנשתבחו מה וזהו. דבינה מהחותמות השמירה בהם

 גם היו וצפרדע שדם מה ג"כ וזהו(. כדרז"ל, ח"ו עליהם המצרים באו שלא פתחיהן
 דמל' מיסוד וצפרדע דמלכות, ממלכות נמשך דם כי היינו, כן לעשות יכולים מצרים חרטומי

 גם לכן. ח"ו ללעו"ז יניקה להיות יכול האלו ומבחי'. ע"ש מכות הי' בכוונת בפע"ח כמ"ש
 היאור את ה' הכות אחרי ימים שבעת ימלא ע"פ ברשימה ועיין, כן לעשות יכלו החרטומים

 . ע"ש

. בפרך ב"פ שכתיב, בפרך בהם עבדו אשר כו' את וימררו, בפרך כו' מצרים ויעבידו וזהו
 שביסוד והדינים הגבורות מבחי' מהם שינקו מה דהיינו, בנ"י את עבדו שהמצרים מה היינו

 שהוא דמל' שביסוד והמנצפ"ך אותיות הכ"ב על קאי הא' הבפרך. דמל' ושבמל' דמלכות
 היתה מה נאמר שלא, סתם ויעבידו שכתוב זהו. בהעלם והוא, מגולה שאינו הפנימי הבית

, רך בפה שהוא ר"א סובר הזה בפרך שעל וזהו. ובסתימות שבהעלם בחי' זהו כי מפני, העבודה
 בערך רחמים בחי' הם, דמל' שביסוד פ"ר והמנצפ"ך אותיות הכ"ב שהם והציר הדלת כי היינו

 המשכתן שרש מצד וכן) .הנ"ל פ"ג הירח בשער כמ"ש שבמל' דמל' והמנצפ"ך והציר הדלת
 בחי' היא בינה הנה, ותבונה מבינה דמל' ומל' שביסוד מנצפ"ך והב"פ והצירין דהדלתות

. ורחמים חסדים בחי' הוא רך. רך פה שהוא זהו(. פ"ו הזיווגים בשער עיין תבונה, לגבי רחמים
 שהרוק כ"ז כמא' דנוקבא יסוד על קאי ופה. ע"ש ר"ך מ"ב מברך בענין דקפ"ז תצוה בזהר עיין

 כי מפני הוא ,בפריכה הוא הזה הבפרך שגם סובר ורשב"ג. התחתון פה והוא הפה, בתוך מצוי
 מהם גם הרי כי. וגבורות דינים בחי' הם, דמל' שביסוד והמנצפ"ך אותיות הכ"ב גם עכ"פ
 על שרומזים דמים הם עכ"פ אך. שם הירח בשער כמ"ש טהורים דמים שהם אם דמים, נמשך

 התרנגול רפ"א בענין יוה"כ ובשער ט' יום בד"ה פ"ה ר"ה שער בפע"ח ועיין) גבורות
דמל',  שבמל' הגבורות לנגד הוא המשתלח שהשעיר, המשתלח והשעיר ,לכפרה ששוחטין
 (.ע"ש גבורות ג"כ הוא, גבר שהתרנגול, דמל' שביסוד הגבורות לנגד הוא גבר ,והתרנגול
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 לפי מדבר מהם א"שכ ל"י, כך הסובר הוא דוקא ג"ורשב, כך הסובר הוא דוקא א"שר ומה
 מורה שבו אל השם( אלעזר 'ר סתם שהוא, פרת בן א"ר שהוא) א"ר והיינו. ומדריגתו בחינתו

 קשה דבר שהוא דתומא ברא ואכל ביותר גדול עני 'הי א"ר כי, זועם אל ,ודינים רותבוג על
 רותבוהג שהוא 'דמל 'שבמל והדינים רותבומהג והיינו. תענית' במס כדאיתא וחריף

 ג"ס דשם 'וא ין"יוד 'הג על רומז שבו אל והשם ,א"ז באמצעות הנמתבו שמקבלתם והדינים
 על ברשימה ועיין ,ש"ע ט"פ א"או שער ח"בע ש"כמ נהבתבו הוא ג"ס שם כי הבונבת שהוא
 לאלעזר שערי אכסוה שמואל שאמר מה יןנבע כתובה ויתן יוציא 'כו זן ינאי האומר ל"מארז

 יןנוהדי הגבורות 'לגבי 'דמל 'שבמל יןנוהדי מהגבורות שהוא א"דר 'בחי לגבי הנה. ש"ע
 יןנוהדי רותבומהג שהוא 'הא שבפרך סובר ואהש זהו. מיםחר 'בחי הם 'דמל שביסוד
 על שרומז ל"י, שבשמו אל השם ג"רשב אך. רחמים 'בחי שהם רך בפה הוא 'דמל שביסוד
 ואותיותי 'ד עם פשוטה 'הוי שם הוא הזה אל שהשם ל"וי. )היום כל אל סדח ,סדיםבחי' ח
(. כמובן, חסדים 'בחי הוא פשוטה ,'הוי ושם, שעשה במלת החנוכ בכוונת "חבפע עיין, והכולל

 'תהי צ"השע ביום ה"בד ת"בלקו ועיין. )'חכ 'בחי הוא שאב, נחמני אביו שם בו שנזכר וזהו
 שם, 'מחכ הוא החסדים ושרש(. 'לחכ דנחמני השייכות משם יובן ,מנחמכם אנכי כן 'בפי, לכם
 והיינו, חסד פ"ה 'גימט נחמני בר(. אביו שם בכאן נזכר לא "אבר כ"משא, )דחוכמתא הירונ אל
 נחמני בר ש"ור. )ממש חסדים ואה בחינתו נחמני רב ש"ר נמצא. 'מחכ ששרשם חסדים 'הה
 'שר שם תראה ש"דר ברשימה יןעי, יוחנן 'ר תלמידהי'  א"ור"ד בסה ש"כמ יונתן 'ר תלמיד 'הי

 'בחי מבינה מקבל והוא בחינתו א"שר יהר .ש"ע 'חכ על מורה יונתן 'ור, בינה על מורה יוחנן
 'שמחכ חסדים 'בחי לגבי הנה(. חסדים 'בחי' מחכ מקבל והוא בחינתו נחמני בר ש"ור, גבורות

 הוא לכן. נחשבו וגבורות יןנלדי עצמה שמבינה 'דמל שביסוד ך"והמנצפ אותיות ב"הכ גם
 ך"והמנצפ אותיות ב"הכ על קאי 'הב הבפרך אך. בןוכמו ,בפריכה הוא 'הא הבפרך שגם סובר

(. ופרוזדור חדר בענין חדר 'מע א"במאו עיין, )המגולה החיצון הבית שהוא 'דמל 'שבמל
, דברים 'ה וקחשיב. שבגלוי 'בחי זהו כי מפני העבודה היתה מה 'נא הזה בפרך שעל זהו

, 'דמל 'שבמל ג"הה דנגל הוא .עבודתם כל את, בשדה דהבוע כל, לבנים, רחמ, קשה עבודה
, מפורשים מהם 'ג, ילוקח יש כ"ג גופא 'הה ובאלו. )ממש דינים 'בחי, קשות גבורות שהם

 שכוללים כלל 'בחי כמו םוה, מפורשים םנאי מהם יםנוש, בשדה עבודה ,םנילב, חמר דהיינו
 עוד הגרועים עבודה מיני כל שכוללים, עבודתם כל את, קשה עבודה והיינו, עבודה מיני כל

 'הב הנה, אלקים דשם אותיות 'הה שהם ג"בהה כי ל"י. בשדה עבודה וכל ולבנים מחמר יותר
 כי, דאלקים י"לה מאותיות קשים יותר גבורות םה, םאלקי דשם ם"א, אחרוןהו ראשוןה אותיות

, אחרות אותיות הם, שלהם המיתוק שהוא שלפניהם באותיות מתחלפים אם י"לה אותיות הרי
 שלפניהם באותיות כשמתחלפין גם דאלקים ם"א אותיות כ"משא. תמתקונש המור שזה, ט"כד

 ינאי 'ר דבי אמרי ל"מארז על ברשימה באריכות מזה ועיין, "םא אותיות שהם כמו נשארים
 אשתך ל"א דרבי 'לקמי דאתא ההוא ל"המארז על בפירושו' כ חמאה יוציא לבח מיץ כי ד"מ

 מהגבורות קשים יותר הם דאלקים ם"א דאותיות שהגבורות מזה מובן. ש"ע ו'כ אשתי
 גופא 'הב ובאלו .הקודמות בהאותיות ילוףח בהם מועיל ונשאי יען ,י"לה דאותיות
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 ל"הנ ברשימה ש"וכמ דאלקים מ' דאות מהגבורה יותר קשה היא דאלקים 'א דאות גבורהה
 יותר גרועים הם, עבודתם כל את, קשה עבודה, דהיינו עבודות 'דהה והסוף להחשהת זהו. ש"ע

 הרי כי, יותר וגרוע קשה התחלה, גופא ובהם .שבאמצע בשדה עבודה וכל ולבנים מרח 'מהג
 היא 'א דאות הגבורה כי ונוהיי. קשה נאמר לא דתםבוע כל את על כ"משא, קשה עליו אמרנ

 שהוא חמר ל"י. בשדה עבודה וכל, ולבנים, דחמר עבודות 'והג 'מ דאות מהגבורה יותר קשה
, ז"בת ש"וכמ, לובן מלשון כ"ג שהוא) ולבנים, הגבורה גבורת גדנל הוא חמור דבר מענין
 גדנל בשדה עבודה ובכל. החסד גבורת גדנל הוא( הילכתא ןבולי דא בלבנים, ו"ק דא בחמר
 תוציא כשהארץ מן היפך הוא בשדה עבודה כל כי, מתמתקת כשאינה. )ת"הת גבורת

 בשדה דהבוע שעל וזהו. בשדה עבודה לשום צ"א שאז, גמריםנו מוכנים, מילת וכלי גלוסקאות
 'ב, לחם להוציא התבואה עבודת 'א, בשדה עבודה 'ב שיש ינמפ, עבודה כל קאמר

 ארץ ותנאיל אלה יןנבע שם ברשימה יןעי( בגדים עושים שמהם הדברים להוציא
 ועל .דברים 'הה מפרט קא לכן, בגלוי הם 'דמל 'שבמל ג"הה שאלו ינומפ(. ותבין ,ישראל
 שהם 'דמל 'דמל שמהגבורות הבפרך הוא כי, בפריכה שהוא מודה אלעזר 'ר גם הזה הבפרך
 'ומל 'דמל יסוד גדנל הם בפרך פעמים 'דהב 'תנש ומה. טמאים דמים 'ה, קשים ודינים גבורות

 הם הללו בפרך' הב הרי כי, הללו בפרך 'בהב י"בנ את העבידו שמצרים כוונהה אין, 'דמל
 'דמל 'וממל 'דמל שמיסוד שמאחר הוא כוונהה אך. טוב שהוא ,דקדושה 'במל, דקדושה 'בסט
 'לסט מהם תעףסכשמ הגה, בדכורא להסמך מה על להם אין יען, ו"ח ז"ללעו יניקה להיות יכול
 כמו ונייה בפרך פ"בהב ישראל בני את מצרים שהעבידו זהו, ביותר קשים גבורות הם ז"דלעו

 המצרים יכולים היו ואיך. ז"דלעו 'לסט 'דמל 'ובמל 'דמל ודשביס רותבומהג שמסתעף
 'דמל שביסוד רותבומהג, למצרים, ז"ללעו יקהני 'שיהי ונדהיי ,בפרך 'בהב ינ"ב את להעביד

 עליו וישימו מקודם ש"מ י"ע הוא, 'מ אות הנשמתבו 'דמל 'שבמל ומהגבורות, 'ס אות הנשמבי
 האחוריים הוא ס"מ, םמסי ירש ישראל על שמו שמצרים ונהיי, דוקא מסים. ו'כ מסים שרי

 בשער ש"כמ שכחה הוא שמהם, דבינה אחוריים' וס, הנדתבו ורייםחא 'מ, הנובי דתבונה
, אחוריים 'בחי על רומז ששרי, דוקא שרי, מסים שרי זהו .למצרים יניקה שיש, ו"פ הזיווגים

. 'מ 'ס אותיות ותבונה דבינה מחאחוריים יונקים המצרים נמצא. ח"פ המלכים בשער עיין
 רותבוהג נעשים אז, 'דמל 'למל דתבונה ורייםחומהא 'דמל ליסוד דבינה ורייםחאהמ וכשנמשך

 פ"בהב ז"אח וםדשהעבי זהו. בפרך פ"ב שנעשה קשות גבורות, 'דמל 'ושבמל, 'דמל שביסוד
 ושם שפרה האחת שם אשר העברית למילדת מצרים מלך ויאמר כ"אח ש"מ כ"ג וזהו, ך"בפר

 המילדת ונוהיי. 'וחי היא בת ואם, ימיתוהו הילוד הבןש ההית והאמירה, כו' עהפו השנית
 שם ת"בל ש"ומ. )ש"ע זה פ"ע ל"להאריז ת"בל ש"כמ ותבונה בינה הם ופועה שפרה העברית

 הוא א"שקס להידוע סתירה זהו שלכאורה, ש"ע בתבונה הוא א"וקס בבינה הוא ג"ס דשם
 ובינה(. ד"בס א"במ תירוץ ז"ע אצלי מבואר, ט"פ א"או בשער ועיין, בתבונה הוא ג"וס הנבבי

 מיסוד, הנוקבא מרחם הוא ההולדה כי ונהיי, לילד שצריכים להנשים המילדות הם ותבונה
 שהם ל"כנ, ותבונה בינה הוא הרי 'דמל 'ומל 'דמל יסוד את והעושים, 'דמל 'וממל, 'דמל

 שביסוד חותמותה את הפותחים הם כ"כמו כ"א. 'דמל 'ובמל 'דמל ביסוד ותמותחה העושים
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, זה עושים ומי. החותמות וחשיפת צריך הרי ההולדה בעת כי. ההולדה' שיהי 'דמל 'ומל 'דמל
 יםחהפות שהמילדות מה אך. לפותחם יכולים הם החותמות את עשו גופא שהם הנותבו הנבי

 וזהו, נהבוות דבינה הפנים הוא ,הנותבו הינב הם 'דמל 'ומל 'דמל שביסוד החותמות את
 מה גם לו שמעו ולא, פרעה להם דבר אשר את עשו לא הרי כי, )למצרים יניקה 'הי לא שמהם
 שרי ששמו שזהו ותבונה דבינה מאחוריים יניקה להם שיש כמו (ל"כדרז, לתשמיש שתבען

 להמילדות האומר ולכן. אחוריים 'בחי שהוא שרי שייך אין ותבונה דבינה יםנובהפ, מסים
 אותיות הוא שפרעה. פרעה כ"ג כתיב ולא, מצרים שרי ולא, מצרים עם ולא, מצרים מלך 'הי
 שרים בערך שמלך, מצרים מלך כתיב קר, ותבונה דבינה מאחוריים שיונק על שרומז, ערףה

 שהם למילדות לומר ולכן. ל"הנ ה"פ המלכים משער כמובן אחוריים בערך פנים כמו הוא
 ומה(. לו שמעו ולא, דברו את עשו לא ז"ועכ. )דוקא דמצרים המלך אמר, ותבונה דבינה הפנים
 דיסוד מהיולדות שההולדה היינו, גבורות בחי' הוא שבת, בת 'יהי הולד אם, האמירה היתה
 שיעבדו ,למצרים יקהני 'מהגבורות יהי כי, אותה יוחי, גבורות 'בחי, בת 'יהי, 'דמל 'ומל 'דמל
 אין בכלל שמחסדים חסדים 'בחי הוא שבן הוא בן אם אך. ך"בפר פ"בהב בפרך ישראל את

 מהגבורות שביסוד הוא מצרים דיניקת הוא ל"הנ מכל המורם .אותו ימיתו, ז"ללעו יניקה
 הוא יניקתם ושרש, בפרך פ"בב ישראל בני את שהעבידו שזהו ',דמל 'ושבמל 'דמל

 יציאת וענין. מסים שרי ישראל על ששמו שזהו, מס, מ"ס אותיות ותבונה דבינה מהאחוריים
 טהורים דמים 'מהה יניקתם שנמנע. )'דמל 'ומל, 'דמל מיסוד יניקתם שנמנע מה הוא מצרים

 לך ואומר ייח בדמייך לך ואומר ואדרבה, 'דמל 'שבמל טמאים דמים 'ומהה, 'דמל שביסוד
 שרש ונמנע(. 'דמל 'ומל ',דמל שביסוד, דמים מיני 'הב גדנל הוא בדמייך הכפל ,חיי מייךדב

 ותבונה דבינה פניםהשמ ,הנותבו דבינה יםנהפ רהאי כי יען הבונות הנדבי מהאחוריים יניקתם
 ירותחש, עולם ירותחל יצאו וישראל, ואבודם מפלתם הוא משם ואדרבה, כלל יניקה להם אין

 הוא, בתורה מ"יצי פעמים נ' זכרנש וזהו. הנותבו הנדבי הפנים מצד דהיינו, בינה מצד הוא
 כי היינו ,מ"דיצי לאות מצה לאכול שצריכים וזהו. נהבוות הפנים דהיינו, בינה שערי נ' גדנל

 פ"בע מצה האוכל כל ל"שאמרז ממה לזה 'וראי, 'המל רחם הוא ובפרט, נוקבא על רומז מצה
 וגמרא הנבמש ונשמצי וזהו. )אשה 'בחי היא שמצה הרי, חמיו בבית תוסארו על בא כאלו

 םבמי אלא תלוש לא אשה, בבצק עוסקות נשים שלש, דוקא נשים הם במצה שהמתעסקות
. דוקא אשה 'לבחי יךשי שמצה הרי, מהכדוו, אופה ואשתו מסיק הוא עני של כודר מה, שלנו
 ינמפ וינוהי ,כידוע מחוייבות נשים גם, גרמא שהזמן ע"מ היא שמצה אם, הנגלה בדין גם ולכן

 הוא מצה ונוהיי, ודחוהי הביאה הוא ששם 'המל םרח הוא ובפרט(. אשהחי' לב שייך שמצה
 על קאי לוי כי ונהיי, לוי 'קנה האמצעית מצה הוא מצה אכילת ועיקר. 'דמל 'ומל 'דמל יסוד

 'ומל 'דמל יסוד עשהנ שמבינה מה והוא. בינה, גבורות 'בחי הם שלוים כידוע, הנבי, גבורות
, בכלל הנבי בחי', דוקא לוי האמצעית המצה שנוטלין וזהו. ל"כנ החותמות בסוד 'דמל

 הנבי ,חלקים לשני נחלקת בכלל שבינה מה הוא, מחבירו גדול 'א חלק יםנלשה אות וחולקין
 אות הנבי הוא הגדול והחלק. ש"ע ב"פ א"או בשער ש"כמ החתך מקום הוא יהםנובי, הנותבו

 ותנראשוהו"ס  הוא בינה כי, 'מ על במספר יותר ס'ש, 'מ אות הנתבו הוא הקטן לקחוה, ס'
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 הנותבו, הנתבו לגבי גדול היא הנובי, )י"הנת תחתונות ס"הד היא ותבונה, גו"ח ד"כחב הנדבי
, גופא הזה ומהמצה(. גדול ושופר קטן רשופ יןנבע ג"רפ השופר שער ח"בפע עיין, לגבה קטן
 ויסוד, הנמתבו 'דמל 'ומל, מבינה 'דמל יסוד, 'שבמל 'בחי 'הב נעשה, בכלל בינה 'בחי דלוי
 עגולא יןנבע 'ו 'דה בראשית הרבז יןעי ,רבועא 'מ כמו הוא 'דמל 'ומל 'ס עגולא כמו הוא 'דמל

, ההגדה אומרים ועליו מגולה הוא הקטן והחלק, 'מל על קאי שמצה זהו. שם ז"וברמ, ורבועא
 'דמל 'מל וכן, בא שכבר הבא עולם, בגלוי היא הנכשתבו היינו. עניא לחמא הא 'קנו

 כי, רהבוג 'גימט עניא לחמא אה 'ונק, 'במל דברים, וההגדה סיפור הוא ושם, בגלוי היא
 ונהיי, דוקא א"ה, הא 'ונק, ל"כנ ממש וגבורות דינים בחי' הם 'דמל 'שבמל והדינים הגבורות

(. 'הי לוידמ ד"ו אותיות היא, נהבי כ"משא, )אחרונה 'ה היא 'מל וכן, הנראשו 'ה היא הנתבו יכ
 היינו, עניא לחמא הא 'נק ואינו, ההגדה אומרים אין ועליו, עלםנו צפון הוא הגדול והחלק

, דצפון הזה המצה כ"וכמו, תתגלה דוקא שלעתיד, לבא לעתיד, והעלם בסתימות היא הנבי כי
 המצה כ"משא. )הסדר בתחלת ולא, ערוך שולחן אחר לבסוף תהנמצפי תתגלה, אפיקומן

 הנדבי זו 'בחי כי, דבר םשו אומרים אין 'ועלי (.ואילך הסדר לתחמת מגולה היא, הקטן דהחלק
 מושג ונשאי מי 'בחי היא הנדבי זו 'בחי כי, ושבח הילול 'מבחי  ,והגדה מסיפור למעלה היא
, ההגדה סיפור עליו יךשי ולא, עלםנו צפון ואהש יםנשמבפ 'דמל יסוד ואה 'במלכן ו, כלל

 ואה, מצה ואכילת מ"יצי יןנע דעיקר ד"בס ת"משנ י"ועפ .'דמל 'ממל שהוא, םדברי סיפור
 משה לידת ועל, לוי 'הי שמשה, משה י"ע ההית הגאולה הנה, דוקא לוי, האמצעית מצה 'מבחי
 'בחי כי היינו, לוי רק ,והבת האיש שם אמרנ שלא, לוי בת את יקחו לוי מבית איש ךויל כתיב

 כ"ג שזהו ל"שי והבן. )לוי 'קנה האמצעית המצה, דוקא לוי' מבחי הוא מצה ואכילת מ"יצי
 ונוהיי, והעלם וצפינות, והתגלות 'ראי 'בחי 'ב שיש הרי, כו' ותצפנהו אותו ותרא, בו האמור

 הקדמה הוא בפסח מ"שיצי ידוע הנוה (.וצפון המכוסה הגדול וחלק ,המגולה הקטן לקחה כמו
 ביום לנשואין הקדמה הוא, בפסח באמונה לי וארשתיך ,שאירוסין כמו, שבשבועות ת"למ

 םהע את בהוציאך האות לך הוז ש"וכמ, נשואין אין אירוסין אין ואם ורהת מתן זו חתונתו
 מיכלא היא שמצה, בפסח מצה אכילת י"ע והיינו. הזה ההר על האלקים את תעבדון ממצרים

 אם זהו ל"וי. 'הוי את וידעת, בשבועות הנשואין נעשה ז"עי, באמונה לי וארשתיך, דהימנותא
 והוא. )בשבועות ת"מ, תורה אין ,בפסח מצה לאכילת קמח אין אם יינוה ה,תור אין קמח אין

חי' בב מעושר לקיימה סופה, אמונה 'בחי, בפסח עוני דלחם, מעוני התורה את המקיים כל כ"ג
 'ונת(. עוני לחם אינו שחמץ, בשבועות שמחמץ לחם שתיה והוא, בשבועות, וידעת, דעת

 בתורה ז"עד הנה. הצפון הגדול לקחוה, המגולה הקטן לקחה, מצה 'בחי 'ב יש המצ דבאכילת
 מעשה דתורה סתרנו ,ןטק דבר 'קנ בארו דאביי הויות דתורה גלהנ, וגדול דקטן בחי' 'ב כ"ג יש

 כ"משא, בפה למוצאיהם הם ייםח, הרבה ואומרין דורשין הדתור גלהנוב. גדול דבר 'קנ מרכבה
 ל"כמארז, דתורה נסתר כ"ואח ה,דתור הגלנ ללמוד צריך ומתחלה. דורשין אין דתורה בנסתר
 חלקה את אוכלין המתחל מצה שבאכילת כמו והיינו. ו'כ "סבש כריסו אדם ימלא לעולם
, דהמצה הגדול חלקה אוכלים ולבסוף, ההרב דברים עליו שאומרים המגולה דהמצה הקטן

, ז"עד כ"ג ואה השבתור 'בחי' בב כו"כמ .כלום עליו ודורשין אומרין שאין, עלםנו הצפון
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 דבר שהוא דתורה נסתר כ"ואח, בו ודורשין ,גלהנ והוא, קטן דבר שהוא דתורה גלהנ מתחלה
 י"ע וינוהי. בו דורשין ואין, ללבושך כבשים, י"עת שכיסם דברים, הומכוס סוד ואהו, לדוג

 זמן בשבועות כ"אח זוכים, הרבה דברים עליו שאומרים, המגולה, הקטן חלקהד המצ אכילת
 מצה אכילת י"וע, בו ודורשין יןרואומ, דתורה נגלה, מגולה שהוא, שבתורה הקטן להחלק ת"מ

 זמן, בשבועות כ"אח זוכים ,כלום עליו ודורשין אומרים שאין, עלםנו הצפון, הגדול דהחלק
 'הב אלו גדנול. )בו דורשין שאין ,דתורה תרנס, מרכבה מעשה ,שבתורה הגדול חלקהל, ת"מ

 'א ממצה הם המצה חלקי 'שב וכשם(. דוקא שתי, לחםה שתי הוא ,השבתור חלקים
 'א תורה רק ,ו"ח תורות שתיינם א, סתרנו גלהנ התורה חלקי' ב כו"כמ ,לשנים שחלקוה ,גופא
 ובדיצה, בכשרות אותו שתחוגו (.וכמובן, ו'כ אחת התור ש"וכמ, לשנים נחלקתה גופא

 לקראתנו באיםה אחרים ולרגלים. לטוב אותנו גם ותזכרו. ההרחב מתוך והלב הנפש בשמחת
 בשמחת, בו הונשמח הגילנ ושם ,וששון הבחדו ,דחי כולנו להיות ת"השי וניזכ, לשלום
 ונעלי וגם, עליו וירחם ,ובבשר בנפש ומכאוביו, עמו בעני ירא ת"והשי. יחד גם והגוף הנפש
 'ה בשוב בעין עין ונראה. א"בב צ"מ י"ע שלימה גאולה ויגאלהו, המרובים ברחמיו, בתוכו

 טוב וכל ושלום. פלאותנ נוארא מצרים מארץ ךצאת כימי ש"מ בנו ויקדים, ושלםרוי ציון
 .ש"ס יצחק לוי .יה"כ םבטובכ חפץ, אליכם מתגעגע םאוהבכ אביכם כחפץ לכם ר"בגו

מררו את חייהם בעבודה קשה בחומר ובלבנים וגו' אמר רבא בתחילה בחומר 
הענין יובן ע"פ מ"ש בפע"ח  אך ראה תורת שמואל, תרל"א ח"א, ע' קעב. וז"ל: :ובלבנים

שער חגהמ"צ שישראל שהיו במצרי' הם היו גלגול דור הפלגה שחטאו ועשו עיר ומגדל 
וראשו בשמים, ומפני כי לא היו אבני' בבבל כמארז"ל וכי יש אבני' בבבל, לכן ותהי להם 
 הלבנה לאבן, ולתקן חטא דור הפלגה לכן עינו אותם במצרי' בחומר ובלבנים להיות להם

 לכפרת עון וזיכוך על שחטאו בלבנים בבנין העיר והמגדל. 

ולהבין זה צ"ל שורש ההפרש בין אבן ללבינה, בהיות ידוע כי האבני' הם בריאה בידי שמי' 
והלבינה היא הנעשית בידי אדם, והענין הוא דהנה האבני' בכלל הם אותיות וכנודע ממ"ש 

ת בשם אבנים וצירופי התיבות בשם בתים, בס"י שתי אבנים בונות שתי בתי', כינה להאותיו
והיינו שכמו הבית הוא כאשר מצרפי' הרבה אבנים יחד, כן בהקבץ כמה אותיות יחד נעשה 
מזה תיבה אחת, ותיבה אשר היא משני אותיות יכולי' לצרפה על שני צירופי' עד"מ אב יש בו 

ר המלובש בו, וכמו תיבת שני צירופי' אב בא, אמנם הנה נודע שענין האותיות הם כלים להאו
 אב מורה על שהולידו, ותיבת בא מורה שיבוא, הרי האותיות הם כלים להאור הגנוז בו. 

הנה נודע ממ"ש בע"ח בכ"ד שמ"ה מברר ב"ן, וידוע שבחי' מ"ה וב"ן יש בהם אורות וכלים, ו
ם ב"ן והיינו שבשם מ"ה יש אותיות הם הנק' כלים דמ"ה, ויש אור המאיר בהאותיות, וכן בש

הענין נבין  וביאור יש ג"כ אורות וכלים שהאותיות הם כלים והאור הוא המלובש בהאותיות.
תחלה ענין האותיות דשם מ"ה, הנה ידוע שבחי' שם מ"ה הוא בחכ', שע"ש זה נק' חכמה 
מלשון כח מ"ה, וענין בחי' מ"ה הוא בחי' הביטול לאלקות שזה בא מצד החכמה שהוא בחי' 
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כן השראת אוא"ס הוא בחכ' להיותה בחי' אחד האמת כמ"ש בסש"ב פל"ה מהות הביטול של
בהג"ה, וזהו כענין שאמר משה ונחנו מ"ה, אמר להם להיותן בבחי' ביטול עד שלא הי' 

 מורגשי' בנפשם לאיזהו מציאות דבר כ"א בתכלית הביטול לכן לא עלינו תלונותיכם כי מה
כלי להכיל ולקבל בחי' ביטול הלזה שבחכ', כי  אנו נחשבי' כו'. והנה בהכרח לומר שיש בחי'

א"א לאור להתקיים בלתי ע"י איזה דבר הנאחז, וכמו האש שבלתי פתילה או עץ הנאחז בו 
אינו מתקיים, וכן המים בלתי כלי ישפכו וילכו להם מגבוה לנמוך, ולכן גם לבחי' הביטול 

בחי' אותיות שבשכל שהם הנק' דמ"ה שבחכ' בהכרח שיהי' בו איזה כלי שיאחז בו האור והוא 
כלי' שבהם מלובש האור כו', ובחי' האותיות אלו הם המביאי' לידי גילוי בחי' אור הביטול 

 דשם מ"ה.

וזהו מ"ש מכון לשבתך פעלת כו' שבחי' הכלי' הם מכון לשבת האור דשם מ"ה שבחכ', 
הנק' אבנים, כי כדמיון הבית שהוא מקום מושב האדם כו'. והנה אותיות אלו דשם מ"ה הם 

אבן הוא מל' א' ב"ן, אל"ף הוא בחי' שם מ"ה שהוא שם הוי' במילוי אלפי"ן אז עולה מספרו 
מ"ה, ובחי' ב"ן שבתיבת אבן הוא בחי' הכלי לאור הזה דשם מ"ה, ונמצא כי זהו בחי' ב"ן 
דמ"ה, ובחי' אותיות אלו דב"ן שבמ"ה הם היורדי' להתגלות מלמעלה שעל ידם יומשך 

ל דמ"ה כו' ועז"נ תשתפכנה אבני קדש, שיש אבנים שבהם וע"י מתגלה בחי' קדש הוא הביטו
 בחי' ביטול שבחכ' שנק' קדש בכלל.

יובן ענין הכלים דשם ב"ן, שענין שם ב"ן הוא בחי' ביטול היש לאין, ולא בחי' ביטול  וכמו"כ
דבר מ"מ יתבטל בעצם כביטול דמשה שאמר ונחנו מ"ה, כ"א יש ובטל, דהיינו מה שהוא יש ו

לאין המהוה אותו, וה"ז כביטול המלאכי' נבראי', כמו עד"מ ביטול מיכאל שהוא באהבה הנה 
מאחר שיש לו אהבה הרי הוא בבחי' מציאות איזה דבר, כי הרי בהכרח לומר שיש מי שאוהב 
ומתפעל באהבה, וכן גבריאל ביראה, וכן הוא בשרפים. וכאשר יבואו לבחי' הביטול כתי' 

ם תרפינה כנפיהם, פי' כנפיהם היא בחי' הביטול דאהוי"ר כו', וכן המלאך כשהולך בעמד
בשליחותו של מקום הרי משתנה למהות ביטול עד שיכול לקרות על עצמו בשם הוי' וכמ"ש 

נשבעתי, ולכאו' יפלא האיך  ותקרא את שם הוי' הדובר אלי', וכתי' במלאך שאמר לאברהם בי
 .יקרא עצמו בשם הוי'

ענין להיות כי הוא בטל לגמרי להמשלח לכן קורא עצמו בשם משלחו, נמצא שהביטול אך ה
הוא ביטול גבוה מאד נעלה, מ"מ הרי זהו ביטול היש שהרי הוא נברא יש מאין, וכמארז"ל 
במד"ר שהמלאכי' יש מי שאומר שנבראו בשני ויש מי שאומר שנבראו בחמישי, ואמרו שם 

לא יהיו אומרי' מיכאל מותח בדרום וגבריאל בצפון והקב"ה הכל מודי' שלא נבראו בראשון ש
ממדד באמצע, הה"ד אני ה' עושה כל מי אתי, מי הי' שותף אתי במע"ב, הרי הם נבראי' בע"ג, 
וממילא א"א לקרות בחי' הביטול שלהם כ"א בחי' ביטול היש לאין כו', והרי זהו בחי' ב"ן, 

שמתפעל באהוי"ר הרי גופם הוא מב' יסודות  האהבה והיראה הוא בחי' האור, וגוף המלאך
כמ"ש עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט זה נלקח מבחי' האותיות דשם ב"ן.  אש ורוח
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ונמצא מובן שגם בשם ב"ן יש אורות וכלים שהם בחי' האהוי"ר והכלי המחזיקן אשר יש להם 
 בחי' אהוי"ר כו'.

לעו"ז יש ג"כ ב' בחי' אלו דמ"ה וב"ן, כי את כ"ז הוא בבחי' הביטול דקדושה, וכמו"כ ב אמנם
זה לעומת זה עשה האלקי', ולכן כמו שיש בקדושה בחי' מ"ה וב"ן כן בלעו"ז יש ג"כ מ"ה 
וב"ן, והוא מ"ש ופלגשו ושמה ראומה, ראו מ"ה שבחי' הביטול הוא בהרגשה הרי זהו בחי' 

ה שלמטה מזה יש בחי' מ"ה שבלעו"ז, שזהו עדיין קליפה דאצי'. אמנם הנה בלבושי נוג
 הקליפה שהוא לעומת שם ב"ן, והוא בחי' לבינה שע"ז ארז"ל זקף לבינה והשתחוה לה.

יובן ענין חטא דור הפלגה שבנו עיר ומגדל מן הלבינה שעשו תמורת האבן, והיינו כי כל  ועפ"ז
הוא  עיקר ההמשכה שהי' בקדושה הוא ע"י עיר ומגדל, שהעיר הוא בחי' עיר אלקינו, והמגדל

בחי' בהמק"ד שהי' בירושלי' שע"ז נא' כרם הי' לידידי ויבן מגדל בתוכו, שקאי על בהמק"ד. 
הוא בחי' כללות עולם הדיבור, והיינו שכמו מקיבוץ בתים הרבה נעשה  והנה ענין עיר אלקינו

עיר, והבית עושי' מאבנים כן יובן שענין האבנים הוא בחי' האותיות שמהם נעשו צירופי 
התיבות, וכלליות עולם הדבור נק' בשם עיר. ונק' עיר אלקינו להיות כי שם אלקי' הוא שורש 

הוא שורש הכלי',  בחי' הכלי' כנודע ממ"ש במ"א ששם הוי' הוא שורש האורות ושם אלקי'
ונק' אלקינו שהוא בחי' אלקי' שלנו והיינו כי כל עיקר מכוון מברה"ע הוא בשביל נש"י, 

י ארץ ואדם עלי' בראתי, ואתם דוקא קרוי' אדם, וכן ארז"ל ע"פ בראשית וכמ"ש אנכי עשית
ברא בראשית בשביל התורה שנק' ראשית ובשביל ישראל שנק' ראשית, לכן נק' כלליות עולם 
הדבור שהוא מקור כל סדרי ההשתלשלות בשם עיר אלקינו כו' להיות כי עיקר המכוון הוא 

 בשביל ישראל. 

שם הוי' כמ"ש מגדל עוז שם הוי', ששם הוי' הוא בחי' המגדל שבתוך וענין המגדל הוא בחי' 
עיר אלקינו הנ"ל, וכמ"ש גדול ה' ומהולל מאד בעיר אלקינו ואמרז"ל אימתי הוא גדול כשהוא 
בעיר אלקינו, משא"כ מלכא בלא מטרוניתא הרי אמרו בזהר ויקרא ד"ה ע"ב לאו איקרי מלכא 

היינו מפני כי עיקר המכוון הוא בשביל בריאה הגשמיות ולא איהו גדול ולא איקרי מהולל, ו
שיקיימו נש"י תומ"צ כמו שהם מלובשי' בדברי' גשמי', אך בכדי שיהי' עוה"ז הי' צריך תחלה 
להיות השתלשלות העולמות ברוחני' עד שנתהוה בדרך בריאה יש מאין עוה"ז הגשמי כמ"ש 

דול, כי עיקר המכוון הוא מה שנתהוה ע"י מזה במ"א, ולכן שם הוי' בלא שם אלקי' לאו איהו ג
 צמצום דשם אלקי' כו'.

כדי להמשיך תוס' וריבוי אורות בשם אלקי' מקור בחי' עיר אלקינו ושם הוי' בחי'  והנה
המגדל, זהו ע"י בחי' עיר ומגדל שיש בנפש האדם, דהנה כתי' ואשים דברי בפיך ובצל ידי 

ון עמי אתה, וארז"ל בירושלמי חזרנו על כל כסיתיך לנטוע שמים וליסוד ארץ ולאמר לצי
המקרא ולא מצינו שנק' ישראל ציון אלא בפסוק הזה, והיינו ע"י ג' דברי' אלו שנא' בו, ואשים 
דברי בפיך זו תורה שהיא בחי' דבר ה' וכמ"ש ודברי אשר שמתי בפיך, ופי' דברי בפיך 

ובצל ידי כסיתיך זהו מעשה  שהתורה היא המשכה בבחי' פנימיות וכמ"ש ותורתך בתוך מעי,
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המצות שע"י נמשך מקיפי' עליונים, וכמ"ש ה' צלך על יד ימינך פי' שהצל והמקיף נמשך על 
יד ימינך הוא בחי' המצות, לנטוע שמים וליסוד ארץ הוא בחי' קרבנות, וכמארז"ל אלמלא 

מוצב ארצה מעמדות לא נתקיימו שמים וארץ, ועכשיו תפילה במקום קרבנות שהוא בחי' סולם 
וראשו מגיע השמימה, וע"י ההעלאות שבסולם זה דתפילה עי"ז מתקיים שמים וארץ, ולכן 
מתחלת התפילה מדברי' קטנים שלא עשני עבד, ואח"כ פסוקי דזמרה וברכת ק"ש וק"ש, עד 
שבשמ"ע הוא בחי' המשכה בשם הוי', שזהו פי' ברוך אתה הוי' פי' שיבורך ויומשך המשכת 

ורות בשם הוי', והיינו לפי ערך המס"נ בק"ש בבחי' אליו ולא למדותיו לפי ערך תוס' וריבוי א
 זה הוא בחי' ההמשכות בשמו"ע, ועי"ז הוא קיום שמים וארץ כו'. 

והנה ע"י ג' בחי' אלו תורה ומצות וקרבנות ועכשיו תפילה במקום קרבנות נק' נש"י ציון שהוא 
וע"י התומ"צ ותפילה עי"ז נמשך תוס' אורות בש' ובחי' ירושלי' שהיא עיר אלקינו,  בחי' מגדל

הוי' ושם אלקי' היא בחי' העיר והמגדל הנבנה מאבנים שהם בריאה בידי שמים. ובעבודה הוא 
בחי' האותיות דתורה ותפילה, שהם בחי' אותיות דש' מ"ה בחי' הביטול, כי אותיות התורה הם 

הביטול שמספרי' ענין בחי' ביטול  דבר ה' ודברי אשר שמתי בפיך, וכן התפילה הוא בחי'
המלאכי' וכל צבא השמי' כו'. ובדרך פרט הוא בחי' אותיות דמ"ה ואותיות דב"ן, אותיות 
התורה הוא בחי' אותיות דמ"ה, ואותיות התפילה הוא בחי' אותיות דב"ן, להיות כי התפילה 

יכולי' לבוא  הוא מביטול המלאכי' שנת"ל שהם בחי' ביטול היש, אמנם באמת גם בתפילה
לבחי' ביטול אמיתי, והיינו ע"י מס"נ דק"ש שזהו מצד מעלת נש"י שיכולי' ע"י ביטולם במס"נ 
לבוא לבחי' ביטול במציאות, שזהו ג"כ מבחי' ביטול דמ"ה וממילא האותיות הם הכלי' לבחי' 

 ביטול זה כו' וה"ז אותיות דמ"ה כמשנ"ת לעיל.

שיאמרו לפניהם קדוש שנא' והי' הנשאר בציון והנותר ובזה יובן מה שארז"ל עתידי' צדיקי' 
בירושלי' קדוש יאמר לו, שלכאו' יפלא הלא הנשארי' בציון וירושלי' הם מעט מן המעט, שרוב 
ישראל הם בחו"ל ומהו הנשאר בציון כו', וגם הלא קורא אותם צדיקי' סתם והל"ל צדיקי' 

ו נק' ישראל ציון וירושלי' גם בהיותם שבארץ. אך הענין הוא כנ"ל שע"י קיום ג' דברי' אל
בארץ לא להם, ולכן יתכן לקרותם צדיקי' סתם, היינו כשמקיים ג' בחי' אלו דתורה ומצות 
ותפילה שעי"ז נק' ציון לע"ל יאמרו לפניהם קדוש כו', ולפ"ז פי' ציון הוא מל' ציון וסימן 

וס' וריבוי אור בבחי' עיר שע"י שישראל הם מסויימים בג' דברי' אלו כו' עי"ז ממשיכי' ת
 ומגדל כו'.

הנה דור הפלגה לא רצו בזה, וידעו שההמשכה בקדושה הוא ע"י עיר ומגדל, אך א"א  מנםא
לקבל מבחי' זו כ"א ע"י הביטול דוקא, והם היו חכמים להרע לכן התחכמו לבנות עיר ומגדל 

בלה מעשיות וראשו בשמים, פי' שרצו לקבל השפעות חיצוניות ע"י שמושי השמות וק
שיומשך להם השפעה גשמיות, ורצו להרוס כל בנין הקדושה ולעשות עיר ומגדל בקליפה 
היפך עיר ומגדל דקדושה, וזהו שאמר הכתוב וראשו בשמים, פי' שרצו לקבל מבחי' שמים 
כענין שכתוב דרך הנשר בשמים והיינו שרצו לקבל מבחי' אוא"ס אשר שם כחשיכה כאורה 
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שאם  לל, לזה אמר הכתוב אם תגביהי כנשר משם אורידך נאום הוי' פי'ואינו תופס מקום כ
אפי' תגביהי כנשר לקבל מבחי' אשר שם כחשיכה כאורה מ"מ משם אורידך נאום הוי'. וזהו 
שהי' חטאם גדול מאד מפני שרצו להרוס כל בנין הקדושה ולהמשיך בסט"א שיומשך להם 

ת. ומה שהי' כח לעשות דבר זה הוא מפני השפעת גשמיות ע"י השבעת השמות וקבלה מעשיו
כי היו באחדות והי' להם שפה אחת ודברי' אחדי', לכן ע"י האחדות היו יכולי' לעשות זאת אם 
לא בלל ה' שפתם אשר לא ישמעו איש שפת רעהו ולא יבינו דיבורם זע"ז, כי האחדות הוא כח 

דורו של אחאב היו כולו עובדי נפלא להיות יכולי' להמשיך ולפעול כרצונם, וכענין שארז"ל 
ע"ז ועכ"ז היו יורדין למלחמה ונוצחי' כי זהו ע"י כח האחדות שהי' בניהם וכמ"ש חבור 
עצבים אפרים הנח לו, וכמו"כ יובן בענין דור הפלגה שמפני שהיו עם אחד ושפה אחת עי"ז 

 היו יכולי' לבנות העיר והמגדל.

ובעת השעבוד ירדו נשמות שהיו בדור הפלגה לתקן חטא זה ירדו אבותינו למצרים,  בכדיו
ונתגלגלו בישראל שהיו במצרים, ונשתעבדו בחומר ובלבנים עד שנזדככו ותיקנו חטא שעשו 
הלבינה לאבן שהוא בחי' שפחה כי תירש גבירתה, ובמדה שאדם מודד בו מודדי' לו לכן היו 

ם הי' דין קשה מ"מ ה"ז עבדים, ונשותיהם היו שפחות במצרים. ונמצא כי הגם ששעבוד מצרי
הוא רחמים גמורים, כי מאחר שעי"ז מתתקנים הנשמות שפגמו, וכמ"ש בפע"ח בשער 
חגהמ"צ שיורדי מצרים היו גלגול דור הפלגה. ולכאו' עומד לנגד לכתבי האריז"ל ממשנה ג' 
פ' חלק שדור הפלגה אין להם חלק לעוה"ב, ע' ברש"י ובתוי"ט שעומדי' בדין אבל מ"מ אין 

ם חלק לעוה"ב. י"ל שבזמן התחי' לא יקומו הגופות של דור הפלגה אבל הרי נתלבשו לה
נשמותיהן בגופות דיורדי מצרים ונתתקנו הנשמות ויחיו בעולם התחי'. אך עדיין אינו מובן 
שהרי יורדי מצרי' הן הן דור המדבר שאמרו עליהם שאין להם חלק לעוה"ב ומהו פעולת 

א ר' אליעזר ור' שמעון בן מנסיא פליגי על ר"ע ואומרי' שבאים הזיכוך דמצרים. אך י"ל הל
לעוה"ב, ור' יוחנן אמר על ר"ע שבקי' לחסידותא עבור מה שא' שאין להם חלק לעוה"ב, 
ומביא קרא דהלוך וקראת כו' זכרתי כו' לכתך אחרי במדבר, ומה אחרים באים בזכותם הם 

  עצמן לא כ"ש, לכן מיושב דברי הפרע"ח על נכון.

ראה לקוטי שיחות, : אמר רבא בתחילה בחומר ובלבנים ולבסוף ובכל עבודה בשדה
 ובלבנים בחומר בעבודה קשה חייהם את "וימררו הפסוק על. וז"ל:  13תרגום חפשי, ח"ו ע' 

 ולבסוף, ובלבנים בחומר "בתחילה: בגמרא ", נאמר...עבודתם כל את בשדה עבודה ובכל
 דברי משמעות את מבהירים  המפרשים. עבודתם" כל את ולבסוף ,בשדה עבודה ובכל

 שהיא למרות, ובלבנים" "בחומר העבודה את התורה מפרידה מדוע, לשאול ניתן :הגמרא
 שהשעבוד, הגמרא מבארת כן על? הפסוק בהמשך המופיע ,עבודתם" "כל בביטוי נכללת

 אשר, בשדה" ה"עבודה כל התחלת, כלומר. "בתחילה" היה ובלבנים" "בחומר
 מכך. לחלוטין מדוייקים בתורה הענינים כל .בנפרד כן לפני מוזכר היא ולכן, "לבסוף" הגיעה

 רק לא, עבודתם"( "כל "בתחילה" )ו"לבסוף" היתה ובלבנים" "בחומר שהעבודה, מובן
 .השעבוד של והחומרה הקושי מבחינת ,המשמעות מבחינת "תחילה" גם אלא ,הזמן מבחינת
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, כלל מתוך כפרטים  ,מכן לאחר הסתעפו ומכך, השעבוד עיקר היה ובלבנים" ב"חומר, כלומר
 עבדו כבר ישראל בני כאשר, "לבסוף" שגם, רואים לכן .עבודתם" "כל של השעבוד סוגי כל

 שמוכח כפי. הלבנים בעיבוד עדיין היתה עבודתם עיקר הרי ,עבודתם" ב"כל
 שהתרחש ודבר האנשים" על העבודה "תכבד את ליישם פרעה רצה כאשר: בהמשך מהמסופר

 פרעה אל הקדוש ברוך הוא של בשליחותו ואהרן משה שבאו לאחר ,מצרים גלות תקופת בסוף
 ידי על ולא, הלבנים הכנת עבודת ידי על דוקא זאת עשה הוא, עמי"( את "שלח באומרם

 כמות תפחת שלא זאת עם ויחד, זו מלאכה עבור תבן להם לתת שלא בצוותו, אחרת עבודה
, הלבנים בהכנת העיקרית עבודתם היתה, השעבוד תקופת כל במשך גם: מכך יותר .הלבנים
 הפסוק על במדרש הנאמר מן מוכח הדבר. אחרות במלאכות גם שעסקו למרות

 והכין ומגריפה" "סל לקח עצמו שפרעה, רך" בפה בפרך, ישראל בני את מצרים "ויעבידו
 אותו קוחי הם שאף, "בטובה היום עמי עשו": ישראל בני את שכנע כך ידי ועל, לבנים
 את לספור פרעה ציוה הלילה הגיע וכאשר, "כוחן בכל" עמו עבדו ישראל ובני. לבנים ויכינו

 צריכים יום שיום וכיון ."ויום יום בכל מעמידים אתם כזה": והורה ,זה ביום שהוכנו הלבנים
 עבדו בו אשר, היום אותו לכ במשך שהספיקו כפי, לבנים כמות אותה להכין ישראל בני היו

 ככולו היום ברוב עסוקים היו הם מכן לאחר השעבוד זמן במשך שגם, מובן, "חןכו בכל"
 בכך .בלילה, הנוספות השעות במעט ביצעו הם העבודות סוגי שאר כל ואת  .לבנים בהכנת

 לאחר אף כי, עצמה בפני "ובלבנים בחומר" העבודה את התורה הדמפרי מדוע היטב מובן
 לכך ההסבר .לבנים בהכנת העיקרי עיסוקם היה עדיין זאת בכל, "עבודתם כל" עשו שכבר

 ויעבידו" של המשמעות לגבי בהרחבה הוסבר כבר :הוא ובלבנים בחומר היה השעבוד שעיקר
 וכוחותיהם חייהם שאת, "...קשה בעבודה חייהם את וימררו... ישראל בני את מצרים

 המצריים ניצלו (, האלקית נפש) מהקדושה נובע האמיתי וכוחם חיותם אשר, ישראל של
 בהקמת ,יתברך 'לה דירה בבניית היהודי של עבודתו במקום. לפרעה מסכנות ערי לבניית

 למטרת הקדושה כוחות את לנצל עליהם והמעיקים המצירים אלו אותם הכריחו, "אלקינו עיר"
 כשם: "זה לעומת זה"ו ."לפרעה מסכנות ערי, "ל"ר הטמאה לקליפה דירה בניית

 הנבנה ולבית ,רבים מבתים הנבנית לעיר בדומה ,מאבנים, כביכול, נבנית ו"אלקינ עיר"ש
 הערים לגבי, להבדיל, גם היה כך שבו האבנים הן הבית של וחוזקו שעיקרו, רבות מאבנים

 עיקר: אדם בפני כקוף, לקדושה להידמות רוצה "קליפה"ה שהרי, במצרים הקליפה של
 האבנים ",לאבן הלבנה להם ותהי" ,הלבנים בהכנת היה ישראל בני של השעבוד

 של הכלל לפני מופיעה "ובלבנים בחומר" העבודה מדוע מוסבר בכך מצרים. לערי
 בניית היא, שהיא עבודה כל של הפנימית משמעותה כי', א בסעיף כדלעיל, "עבודתם כל"
 רשות דברי עשיית או מצוה, טוב דבר עושים כאשר: כדלעיל, מאבנים מורכב ובית, "בית"

 וכאשר. הקדושה לבנין אבן בכך מוסיפים, "עהוד דרכיך בכל" של באופן או, שמים לשם
 השונות והעבודות הפעולות בין ההבדל. "קליפה"ה לבנין לבנה מוסיפים ,שלילי מעשה עושים

 יןבנ ,טובות פעולות: בנין, שווה אופי הפעולות לכל יש בחיצוניות אך, הבנין בסוג מתבטא
: סוגים שני יש ,הבנין נבנה שמהן, עצמן באבנים .צור יןבנ ,טובות לא פעולות; ירושלים
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 במצרים ישראל בני של עבודתם  .אדם בידי הנעשות, ולבנים, שמים בידי שנבראו, אבנים
 ידבי בריאה שהן, "אבנים" ?לבנים לבין אבנים בין ההבדל מהו .לבנים בעשיית דוקא היתה
, באבנים מלכתחילה צריך לבנות את בית המקדש ןלכ. בקדושה נעלית לדרגה רומזות ,שמים

בידי  שנוצרות ,לבנים, זאת לעומת. ברזל אבניה אשר ארץ" נקראת בכללותה ישראל ארץ וגם
 לפיכך) .להיפך או, לקדושה להפוך ויכולים, באדם התלויים, הרשותאדם, רומזות לעניני 

 לגבי ולא, אבנים רצפת לגבי דוקא חל ורגלים ידים בפישוט ההשתחווייה שאיסור, רואים
 בבית לנעשה הדומים דברים אחר במקום לעשות שאסור מכך נובע זה איסור כי, לבנים רצפת

 על ההשתחווייה יןא לכן, קדושה אינה כשלעצמן הלבנים שמהות, וכיון השתחווייה  ,המקדש
 היפך של אפשרות גם קיימת בלבנים .(המקדש בבית ההשתחווייה לעבודת דומה לבנים רצפת

"י רש לדברי ההסבר וזהו ".לבינה זקף" זרה עבודהלגבי  בגמרא כנאמר, הקדושה
 העלם של מקום, נמוכה היא, בכלל" בקעה"ו ,בבל כי, "בקעה שהיא, בבבל אבנים שאין"

 ,הושיבני במחשכים": ל"חז אמרו שבבבל הרהתו לגבי אשר עד, חושך של, האלקי האור
 ניתן זה לפי .שמים בידי שבריאתן "אבנים" של דרגה שם אפשרית לא לכן. "בבלי תלמוד זה

 ולא, בלבנים בעיסוקם היתה במצרים ישראל בני של הקשה העבודה מדוע להסביר היה
, (כדלעיל, "אלקינו עיר"מ להיפך" )עהרלפ מסכנות ערי" לבנות היתה שהמטרה כיון ,באבנים

 ערי"ל בהתאם, "לבנים"מ אלא, לקדושה הרומזות, "אבנים"מ הבניה נעשתה לא גם ולכן
זה: כיון שמצריים התכוונו לנצל לבניית הערים  בהסבר די אין דבר של לאמיתו אך ."פרעה

כפי שמדגישה התורה: "ויעבידו  ה"קליפה" דוקא את הכוחות ואת החיות של הקדושה, של
 צריכים היו הם', ב סעיף בתחילת כדלעיל ,"...חייהם את וימררו... ישראל בני מצרים את

 לשאוב שיוכלו כדי, עריהם לבניית האבנים את דוקא לנצל שאת ביתר, לכאורה, להשתדל
 למרות: שאדרבה, לומר הכרחי. שמים בידי שבריאתם מהדברים גם קדושה של כוחות ולינוק

 מפני, ואכן .מכך יותר אף גבוהה מעלה יש ללבנים הרי, האבנים דרגת של הגבוהה מעלתה
 כדי, בלבנים דוקא הזמן וברוב בעיקר ישראל בני את להעסיק המצריים התעקשו זו מעלה

, להסביר היה ניתן לכאורה ."לבנים"ב אשר הגבוהה הדרגה את גם הקליפה לרשות להכניס
 את לבנות המצריים חפצו בגינה אשר, "אבנים"ה לעומת "לבנים"ב שיש שהמעלה

, ידוע הרי :וירודה נחותה בדרגה בהיותן אכן היא" לבנים"מ דוקא "לפרעה מסכנות ערי"
, הזקן ר"שאדמו כפי, "בתחתונים דירה יתברך לו להיות הוא ברוך  הקדוש נתאווה"ש

 שהדרגה ככל ,כלומר. "ממנו למטה תחתון יןשא"  מדגיש, טבת ד"בכ חל הסתלקותו שיום
. והמטרה התכלית יותר מושגת כך, יותר ונחותה נמוכה היא הוא ברוך  לקדוש "דירה" הנעשית

 את מיישמים, יותר נמוכות שהן "יםנלב"מ "אלקינו עיר" את בונים שכאשר, יוצא מכך
 בית של למעלה בדומה ".אבנים"ב בנייתה מאשר יותר "בתחתונים דירה" של התכלית
 בעיקר נבנה ,הוא רוךב לקדוש "עראי דירת" בבחינת שהיה, המשכן: המשכן לעומת המקדש
 ,הוא ברוך הקדוש של "קבע דירת" בבחינת שהיה, המקדש בית ואילו ,צומח ,ארזים מקרשי

 די יןא דבר של לאמיתו אך. הצומח מן יותר נמוכה שדרגתו ,דומם ,מאבנים בעיקר נבנה
מהן מיושמת  נבנית ו"אלקינ עיר" שכאשר) בלבנים זו מעלה מפני הדבר נעשה אם: זה בהסבר
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 להכליל בחפצם) המצריים היו צריכים ,(יותר נעלה באופן "בתחתונים התכלית של "דירה
 של ערים, פרעה ערי שרק להשתדל, (קדושהשל  ביותר הגבוהות הדרגות את "קליפה"ב
 הכנת שגם בהשתדלותם צורך היה לא אך ,מלבנים ישראל בני ידי על תיבנינה ,"קליפה"ה
 את ןכילה גם ישראל בני את הכריחו שהמצריים מכך. ישראל בני ידי על תיעשה" לבנים"ה

 מתבטאת שבזאת, מובן, הלבנים עשיית"ב היה ,"ויעבידו", השעבוד עיקר: ואדרבה ,הלבנים
 עבור "לבנים יעשו" ישראל שבני המצריים כך כל התעקשו כך ומשום ,ביותר הגבוהה המעלה

 כדי ".הלבנים עשיית" ידי על המושג כך כל הנעלה יןמהענ יניקה להם שתהיה כדי, פרעה ערי
 המשכן בין לילע שהוזכר ההבדל את יותר תחלה להסביר יש, הלבנים בעשיית זו מעלה להבין
 במשכן היה לא אלו .הדומם מן המקדש ובית, הצומח מן בעיקר נבנה שהמשכן, המקדש לבית
 דירה" את לגמרי יישמו לא עדיין שבו, בפשטות זאת יןלהב היה אפשר, הדומם סוג כלל

 לאמיתו אך. המקדש בבית רק שהושגה מטרה, "ממנו למטה תחתון אין"ש בדומם "בתחתונים
 כך, בכלל במשכן וכמו, מעפר היתה המשכן קרקע :המשכן מן חלק היה הדומם גם, דבר של
 ההלכה מן גם שמובן כפי. "בתוכם ושכנתי" התכלית התממשה, המשכן בקרקע, שם גם

 המשכת היתה במשכן שגם, שכך וכיון ",הכהן יקח המשכן בקרקע יהיה אשר העפר ומן"
 ולא "צומח"מ נבנה אכן הוא מדוע, "ממנו למטה תחתון שאין" נמוכה כה בדרגה אלקות

, למטה אלקות המשכת ידי על המושגת המעלה :הוא לכך ההסבר ?המקדש כבית ,"דומם"מ
 מוגבלת הבלתי העוצמה מתבטאת זו המשכה ידי על (א :אופנים בשני מתבטאת, בתחתונים

 הוא אשר עד, הגבלה שום ללא" סוף יןא" שהוא, הוא רוךהקדוש ב של אורו של
 יכול לא הוא, במשהו מוגבל האור היה אילו כי, ביותר התחתונה בדרגה גם ומאיר מתפשט

, יותר גדולה חסדו שמידת ככל :חסד בעל לגבי קיים שהדבר כפי .נמוכה כה לדרגה להגיע היה
, אבינו אברהם אצל רואים שאנו כשם. יותר הפחותים לאנשים הטובות פעולותיו מגיעות כך

 (ב ערביים (א: ל אפילו מחסדו השפיע הוא ולכן, גבול ללא היתה שלו החסד שמידת
 ניכרת זו המשכה שבאמצעות, כך ידי על (ב  .רגליהם גבי שעל לאבק( ג (ולמה) שהשתחוו

 אלא, למטה גם מגיע שהוא ,האור הגבלת אי רק לא ביטוי לידי באה, "בתחתונים" 'ה גדולת
, אלקות שאינם, התחתונים הנבראים, "מטה"ה גם כאשר, האלקית האמת גם

 האור הגעת מאשר יותר מעלה יוצר באלקות מכירים שהנבראים מכך החידוש ו.ב מכירים
 ומכיר רואה הזולת שגם ,עצום כה באופן כאן מתבטאת האלקות אמיתיות כי. למטה גם האלקי
 וכיון .צד מכל לעצמו מסכים שהוא האמת מסגולת וזה: ג"הרלב לדברי בדומה. באמת

 ובאופן, בעיקר מושג שהדבר ,ברור, למטה הנבראים מצד האלקית באמת הכרה על שמדובר
 עצמה הנחותה" שהבריאה, למעלה מלמטה ,עצמה מהבריאה הוכחות ידי על, יותר נעלה

 מלמעלה האלקי האור מגילוי נובעת ההכרה כאשר גם אך .שבאלקות האמת את מוכיחה
 ומכירים האור את מקבלים שהם בכך, זאת בכל, וחודרת חזקה כה אינה ההכרה שאז, לנבראים

 קבלת כי. כשלעצמו האור של הגילוי בעצם מאשר יותר גדולה מעלה יש, האלקית באמת
 נעלה הכלים שורש: והחסידות הקבלה ובלשון, עצמה מההשפעה יותר עמוקה ההשפעה

 רק נובע אינו הזולת עם להיטיב רצונו ,החסד בעל של הדוגמא ישנה לכך גם .האור משורש
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 בעל שהוא כיון: שלו מאופיו גם אלא, חסדו לפעולות הנזקקים האחרים של מצרכיהם
 אברהם אצל רואים שאנו כפי .לזולת וההטבה הנתינה, טבעו מעצם, לו נחוצה, החסד מידת
איש החסד  בהיותו כי. כך על הצטער הוא, עמם להיטיב אורחים לו היו לא שכאשר ,אבינו

 גרמה הטוב בהשפעת טבעו שגילוי כשם, ולכן. שלו מטבעו זו נתינה לו היתהה דרוש, במהותו
 איש שכאשר, רואים זאת בכל .צער לו גרמה חסדו מידת של ההשפעה העדר כך, תענוג לו

 מאשר יותר אף גדול תענוג לנותן נגרם, ההשפעה את מקבל והאחר, הזולת עם מיטיב החסד
 מאשר יותר רב לעומק  מגיעה ההשפעה קבלת כי, שלו הנתינה מעצם שנגרם התענוג

 ביטוי לידי בא במשכן: המקדש בית לבין המשכן בין ההבדל וזהו .עצמה ההשפעה
 לסוג עד ,מטה למטה גם "נמשך"ו מלמעלה יורד שהוא כפי, האלקי האור של ההגבלה חוסר

 נקבע לכן .לאלקות כלי נעשה ,הדומם סוג ,עצמו שהתחתון, התחדש המקדש בבית; הדומם
 מאילים ,למטה מלמעלה מדורג היה המשכן של גגו: למטה מלמעלה במשכן הסדר

 קרקע ובתחתית, הצומח מסוג, הקירות מכך ולמטה, החי מסוג שהם, וצמר ועיזים ותחשים
 מסוג היה בנינו עיקר: הפוך הסדר היה המקדש בבית ואלו. מדומם ,מעפר השהית, המשכן
 בנויים היו אשר ,הצומח שמסוג, ארז של והכלונסאות ,המקדש בית כל נבנה שממנו הדומם

 רק היא ן"תחתו"ה מעלת כאשר .וכדומה הקירות את לחזק כדי רק  ,טפל רק היו, כובתו
, למטה אפילו משפיע זה שאור בהראותו, האלקי האור של "גבול בלי"ה מתבטא שדרכו בכך
 בעוצמה, בסוף רק ההשפעה את התחתון מקבל אז, זו למעלה מגיע עצמו שהתחתון לא אך

 מלמעלה" של בסדר מתבצעת אשר, האור המשכת על כאן מדובר, שהרי. ביותר הנמוכה
. הנמוכות לדרגות ,כך ואחר, יותר הנעלות לדרגות "נמשכת" היא, בתחילה. "למטה

 כאשך אך .במשכן היה וכך. הגבוהות הדרגות לאחר, במעלתן גם, מגיעות הנמוכנת והדרגות
, יתברך בגדולתו מכיר הוא ,לאלקות כלי נעשה הוא אשר, עצמו בתחתון נעשית ההתעלות

 המקדש בבית ולכן. "ממנו למטה תחתון אין" אשר, בתחתון הוא החשיבות שעיקר ,מובן
 עצמם "תחתונים"ה הפיכת של הענין התחדש המקדש בבית, אמנם .העיקר את הדומם היווה

 האמיתי הענין בו התחדש לא עדיין, זאת בכל אך .אליהם יגיע שהאור רק ולא, לאלקות לכלים
 בתקופה, לבוא לעתיד רק תושג בתחתונים דירה של האמיתית התכלית ."בתחתונים דירה" של
 דירת" היתה המקדש בבית ואילו, המתים תחיית של בתקופה ובמיוחד, המשיח ימות של

 דירה"ה עדיין זו היתה לא ",הבא עולם מעין" קר הוא" ברוך הקדוש של הקבע
, הזקן ר"אדמו של הידועים דבריו לפי זאת להבין ניתן .ובאמת השלימות בתכלית "בתחתונים

 דירה יתברך לו להיות הוא רוךב הקדוש נתאווה" :כך על אמר אשר, (טבת ד"כ) ההילולא בעל
 דירה"ב הוא רוךב הקדוש של רצונו, כלומר. "קושיות אין תאוה על" אשר, "בתחתונים
, מובן מכך .לטעם שמעל, "תאוה" בחינתב, כביכול ,אלא, כלשהו טעם מפני אינו "בתחתונים

 כוונתה אין, (מהטעם למעלה) "הוא ברוך הקדוש נתאוה" של כתכלית  "בתחתונים דירה"שה
 אלא. "דירה"ב לרצון הטעם היא עצמה המעלה, כך אם שהרי, ושלימות מעלה מושגת שבכך
 בתחתונים הדירה זוהי ודוקא .ושלימות כמעלהאשר אינו מתקבל  חידוש וקאד בכך מושג

 ובבית במשכן ולכן ."...הוא רוךב הקדוש נתאוה" של התכלית מושגת שבאמצעותה ,האמיתית
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 אליה אשר, "בתחתונים דירה" של האמיתית התכלית אל הגיעו לא עדיין המקדש
 מעלה ביטוי לידי באה, זאת בכל בה אשר "דירה" ההית שזו כיון, הוא רוךהקדוש ב נתאוה

 יכולים התחתונים הנבראים ושגם, מטה למטה עד שנמשך האור אשר, מסויימת
 שתתממש כך, "בתחתונים דירה" של האמיתי האופן אכן מהו .לאלקות כלי ולהיות להתעלות

 שאין תחתון"ב שזה, הזקן ר"אדמו אומר כך על ?"הוא ברוך הקדוש נתאווה" של התכלית
 קליפות מלא שהוא עד ומכופל כפול וחושך יתברך אורו הסתר בענין ממנו למטה תחתון
 כלל לה שאין ,נמוכה כה בדרגה: כלומר. "עוד ואפסי אני לומר ממש 'ה נגד שהן אחרא וסטרא

: ולהיפך. לאלקות כלי שאינה  ובודאי, אלקי אור בה שיאיר ייתכן שלא, לאלקות קשר
 המוחלט ההיפך, "עוד ואפסי אני" של תחושה המעורר, אחרא וסטרא בקליפות המלא מקום

 יהודי כאשר ."יתברך לו דירה" שתהיה הוא ברוך הקדוש רצה ושם, משמ 'ה נגד ,מאלקות
 אחרא וסטרא בקליפות המלאים, "תחתונים"ה בענינים יתברך' לה דירה עושה

 כל, כי , מלכתחילה בהם המסתתרים והקדושה הטוב גילוי ידי על לא, לאלקות ומנוגדים
 "דירה"שה כך, לגמרי אחרא הסטרא וביטול שבירת ידי על אלא, "ממש 'ה נגד" היא מהותם
 נתאווה" אשר "דירה"ה זוהי ,ישראל של עבודתם מצד דשותתחה מעוררת הוא  ברוך לקדוש
 התחתונים הנבראים שבו במקום גם יתברך 'לה דירה עשיית, זה וענין ".הוא ברוך הקדוש

 ייתכן לא כי  הגילויים דרגת מצד מקום לו ואין ,ושכל טעם לפי אינו, "ממש 'ה נגד" הם
 להיות יכולים הם אין כי, הכלים שורש ידי על לא ואף האור המשכת ידי על שם להשפיע

 הוא אשר  'ה מעצמות הבא בכוח רק להתחדש יכול זה דבר. כדלעיל, האלקי לאור כלים
 וכוח. "ממש המוחלט ואפס יןמא יש לברוא ויכולתו בכוחו לבדו הוא" כי, זו לדירה "נתאווה"

 חדשה בריאה של באופן בתחתונים דירה 'לה לעשות יוכלו הם שגם, לישראל ניתן זה
 עשיית" מצרים בגלות העיקרית העבודה היתה מדוע יובן לעיל האמור לפי .כדלעיל, לחלוטין
 ן",מלב"ב המלט הנחת ידי על הלבנים צורת יצירת לאחר, לבנים הכנת בתהליך :"הלבנים
 נלבנה": הפלגה דור לגבי כנאמר ,כאבנים וחזקות קשות שתהיינה כדי, בתנור אותן שורפים

 להם ותהי" אז "לשריפה ונשרפה" ידי על ",לאבן הלבנה להם ותהי לשריפה ונשרפה לבנים
 באמצעותן לבנות ואפשר (שמים שבידי) כאבנים ומתחזקות מתקשות הלבנים, "לאבן הלבינה

 ההלכה אשר, באש הבערתן דיי על דוקא נגרם הלבנים של זה שחוזק וכיוון (.קדושה )של בנין
 הרי ",חדשות פנים", חדשה למציאות  נחשב הוא הכלי פתישר שלאחר  ,חרס כלי לגבי קובעת

 שהתחדשה, חדשה יצירה זוהי אלא, אותו מגלה רק האדם אשר בתוכן שקיים תוקף זה אין
 ,הלבנים עשיית מצביעה ולכן .הקודמת מציאותן את ומבטל מכניען אשר, האדם ידי על בעיקר

 יתברך ',לה דירה עשיית של העבודה על ,"אלקינו עיר" את לבנות כדי הנעשית 
 של מציאות ושבירת ביטול (א): הענינים משני מורכבת הלבנים שעשיית כשם :בתחתונים

 תוקף ",כאבנים וחזקים קשים"ל הלבנים הפיכת (ב)ו, "דמסאבותא "לבנים", שהן "סטראה
 עבודת ידיעל  הנעשית, לגמרי חדשה מציאות זוהי ,שמים שבידי כאבנים קדושה של

 הקליפה וביטול שבירת)א(  :"בתחתונים דירה" של בעבודה אלו ענינים שני קיימים כך ,האדם
 זהו .האדם עבודת ידי על הנוצרת לגמרי חדשה יצירה זוהי )ב(, שבעולם אחרא והסטרא
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 היא, הגלויות כל שורש ,מצרים מגלות החל, הגלות בזמן העבודה שעיקר לכך ההסבר
 ובתחיית המשיח בימות שתהיה בתחתונים הדירה של שהשלימות כיוון כי ,הלבנים בעשיית
 בזמן בעולם עבודתנו צריכה לפיכך, "הגלות משך זמן כל ועבודתינו במעשינו תלוי" המתים
 ולכן. חיים תורת ,בתורה מתחיל בעולם ענין כל ,הלבנים עשיית"ב לכך בדומה להתרכז הגלות

 להיות לבוא לעתיד התורה פנימיות לגילוי" לתורה נזכה ידו שעל, הלכתא ליבון דא" זהו
 של השלימות, בריאתו שלימות לתכלית יגיע שהעולם ,ולעולם, "נפלאות אראנו
 .ממש בקרוב ,צדקנו משיח בביאת, בתחתונים דירה

דרש רב עוירא בשכר נשים צדקניות שהיו באותו הדור נגאלו ישראל ממצרים בשעה 
ושואבות מחצה מים  שהולכות לשאוב מים הקב"ה מזמן להם דגים קטנים בכדיהן

ומחצה דגים ובאות ושופתות שתי קדירות אחת של חמין ואחת של דגים ומוליכות 
אצל בעליהן לשדה ומרחיצות אותן וסכות אותן ומאכילות אותן ומשקות אותן 
ונזקקות להן בין שפתים שנאמר אם תשכבון בין שפתים וגו' בשכר תשכבון בין 

ר כנפי יונה נחפה בכסף ואברותיה בירקרק שפתים זכו ישראל לביזת מצרים שנאמ
חרוץ וכיון שמתעברות באות לבתיהם וכיון שמגיע זמן מולדיהן הולכות ויולדות 
בשדה תחת התפוח שנאמר תחת התפוח עוררתיך וגו' והקב"ה שולח משמי מרום 
מי שמנקיר ומשפיר אותן כחיה זו שמשפרת את הולד שנאמר ומולדותיך ביום 

רת שרך ובמים לא רחצת למשעי וגו' ומלקט להן שני עגולין אחד הולדת אותך לא כ
של שמן ואחד של דבש שנאמר ויניקהו דבש מסלע ושמן וגו' וכיון שמכירין בהן 
מצרים באין להורגן ונעשה להם נס ונבלעין בקרקע ומביאין שוורים וחורשין על גבן 

ויוצאין כעשב שנאמר על גבי חרשו חורשים וגו לאחר שהולכין היו מבצבצין 
השדה שנאמר רבבה כצמח השדה נתתיך וכיון שמתגדלין באין עדרים עדרים 
לבתיהן שנאמר ותרבי ותגדלי ותבואי בעדי עדים אל תקרי בעדי עדים אלא בעדרי 

)גמ' יא,  עדרים וכשנגלה הקב"ה על הים הם הכירוהו תחלה שנאמר זה אלי ואנוהו.
 ב(

ראה : היו באותו הדור נגאלו ישראל ממצריםדרש רב עוירא בשכר נשים צדקניות ש
אמרו חז"ל "בשכר נשים צדקניות שהיו באותו הדור  . וז"ל:184ע'  ,תשנ"ב ח"ב ,תורת מנחם

לגאולה העתידה לבוא, עלי' נאמר "כימי צאתך מארץ  נגאלו ישראל ממצרים", ועד"ז בנוגע
כמאמר רז"ל "אין הדורות נשים צדקניות באותו הדור,  מצרים אראנו נפלאות", שתהי' בשכר

בדור". ובפרט ע"פ המבואר בכתבי האריז"ל שדור  נגאלים אלא בשכר נשים צדקניות שיש
ממצרים, ועפ"ז, הנשים הצדקניות שבדורנו  הגאולה העתידה הוא גלגול של הדור שיצא

וכיון שדורנו זה הוא דור  .הן הן הנשים הצדקניות שבזכותן יצאו ממצריםשבזכותן נגאלים, 
אדמו"ר נשיא דורנו, שכבר  האחרון של הגלות ודור הראשון של הגאולה, כדברי כ"ק מו"ח
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השתדל כ"ק מו"ח אדמו"ר  ,צדקנו נשלמו כל עניני העבודה ועומדים מוכנים לקבלת פני משיח
ולזרז את הגאולה בזכותן של נשים  נשיא דורנו לפעול ולהשפיע ביותר על הנשים, כדי למהר

ישראל מודגשת )לא רק בהבאת הגאולה, אלא  ולהוסיף, שמעלתן של נשי .צדקניות שבדורנו
בספרי קבלה וחסידות שלעתיד לבוא תתגלה  כידוע ומבואר ,גם ובעיקר( בהגאולה עצמה

מכל הספירות )משפיע, איש(, כמ"ש  מעלת ספירת המלכות )מקבל, אשה( ששרשה למעלה

 .""נקבה תסובב גבר", "אשת חיל עטרת בעלה

ראה בן יהוידע כאן. : מגיע זמן מולדיהן הולכות ויולדות בשדה תחת התפוחוכיון ש
 חוהתפ כי, תפוח של אילן להם שמזדמן טעם ד"בס ל"נ. חוהתפ תחת בשדה וז"ל: ויולדות

 אין ע"אוה כ"משא ן"בנר משולשים ישראל וכן, ומראה וריח טעם שהם הנאות בשלשה שלם
, קדושות בשלשה משולשים ישראל גם, דעשיה מקליפה נפש רק אלא, ונשמה רוח 'בחי להם
 שבהחמ שהם, בשלשה שלימה שעושים דשוהק עבודת ישראל םג, ישראלים יםול םכהני שהם

 שהוא ,התפות תחת לידתם םג להם מזמן ולכן, אבות שלשה זכות בידם יש גם, ומעשה ודבור
  '.הנז הנאות בשלשה משולש

ואחד של דבש שנאמר ויניקהו דבש מסלע ומלקט להן שני עגולין אחד של שמן 
 "ויניקהו: נאמר היומי חומש בשיעור. וז"ל: 44ראה תורת מנחם, תשמ"ג ח"א, ע' : ושמן וגו'

ישראל,  לילדי הקב"ה של חיבתו גודל מתבטאת זה ובפסוק ,צור" מחלמיש ושמן מסלע דבש
 הקב"ה להם עשה, מצרים בגלות נולדו ישראל ילדי שכאשר( ב, יא סוטה) במדרז"ל כמסופר

 מסלע דבש ויניקהו שנאמר, דבש של ואחד שמן של אחד עגולין שני להן "מלקט: מיוחד נס
 הים על הקב"ה "כשנגלה ואח"כ, .מצרים בגלות ישראל ילדי ניזונו ועי"ז, צור" מחלמיש ושמן

  .ואנוהו" אלי זה שנאמר, תחלה הכירוהו הם

 כל את להם יספקו כיצד הדואגים וישנם, בגלות נמצאים ישראל ילדי כאשר גם: אומרת זאת
 לכל לדאוג שאין( הגלויות לכל השורש שהיא ,מצרים גלות בעת) הקב"ה הראה כבר צרכיהם,

 דברים אודות מדובר כאשר רק ולא, ישראל ילדי של מחסורם לכל דואג בעצמו הוא כי, זה
: מזו ויתירה .ושמנים מתוקים דברים, ו"שמן" "דבש" תענוג, דברי גם אלא, המוכרחים

 אפשרות נראית לא הטבע שבדרך אע"פ, היינו צור", מחלמיש ושמן מסלע דבש "ויניקהו
 דבש נותנים שאינם) ו"צור" "סלע" אודות שמדובר מאחר, צרכיהם כל את לספק שיוכלו

 מתוקים דברים) ו"שמן" "דבש" אפילו ישראל לילדי לתת שביכלתו הקב"ה הראה כבר ,(ושמן
 !צור" ו"מחלמיש "מסלע"( תענוג דברי, ושמנים

 גם צרכיהם לכל דואג שהוא, מהקב"ה מיוחדת וחיבה ליחס זוכים ישראל שילדי מאחר, והנה
 ,(מצרים גלות בעת שהי' כפי) צור" ושמן מחלמיש מסלע דבש ד"ויניקהו באופן, הגלות בזמן
 מיוחדת וחיבה ליחס ראויים שהם( השם" "צבאות) ישראל ילדי מראים מזה שכתוצאה, מובן

, היינו, תחלה" הכירוהו ש"הם עי"ז ,(השם" "צבאות של העליון" ה"מפקד) מהקב"ה
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 ברא "בראשית צבאם, וכל וארץ דשמים והבע"ב הבורא הוא שהקב"ה ומכירים יודעים שהם
 אליך ש"קרוב מובן ומזה .הגלות בזמן נמצאים כאשר גם, הארץ" ואת השמים את אלקים
 ומאמרי הפסוקים בי"ב עתה זה שאמרתם כפי) ה"הקב של רצונו את ולמלא לקיים מאד" הדבר
 כפי אופן באותו) הגלות בזמן גם, כולו העולם על היחידי הבעה"ב הוא שהקב"ה מאחר ,(חז"ל
 את למלא שיוכלו כדי, בנ"י של צרכיהם לכל דואג והוא(, קיים הי' שביהמ"ק בזמן שזה

  .ומצוותי' התורה קיום ע"י ושליחותם תפקידם

ראה תורת מנחם,  וכשנגלה הקב"ה על הים הם הכירוהו תחלה שנאמר זה אלי ואנוהו:
]כ"ק אדמו"ר שליט"א הורה שינגנו עם הילדים הניגון "האדרת  . וז"ל:132, ע' אח" ז"יתש

לכך, והאמונה . . זה אלי ואנוהו". ואח"כ אמר:[ אינני יודע אם המחבר של ניגון זה התכוון 
אבל הענין הוא מתאים, שהענין ד"זה אלי ואנוהו" שייך לילדי ישראל: בשעת יציאת מצרים, 
בקריעת ים סוף, איתא במדרש שהי' "כל אחד ואחד מראה באצבעו ואומר זה אלי ואנוהו". 
כלומר, שאז הי' אלקות בגילוי, עד שכל אחד הי' יכול להראות באצבעו ולומר "זה", שהוא 

ה, כדאיתא באגרת הקודש שהנבואה היא ראי' בדומה לראי' מוחשית בעיני בשר. ענין של נבוא
ועוד מצינו ש"הם הכירוהו תחלה". הילדים שנולדו בשיעבוד מצרים, ולא ידעו אודות אופן 
אחר, עליהם נאמר "ויניקהו דבש מסלע ושמן מחלמיש צור", שעשו להם מלמעלה שני 

הם ניזונו, ומהם גדל דור הגאולה. ובשעת יציאת עיגולים, אחד של דבש ואחד של שמן, ומ
מצרים וקריעת ים סוף, כשהי' גילוי אלקות במוחש ו"כל אחד ואחד מראה באצבעו ואומר 
זה", "הם הכירוהו תחלה", ילדים אלו שנולדו בקושי הגלות. אודות לעתיד לבוא נאמר "כימי 

לויים דיציאת מצרים, ולמעלה צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות", כלומר, שגם אז יהיו הגי
מזה, כי בשעת יציאת מצרים נאמר פעם אחת "זה", "זה אלי ואנוהו", ולעתיד נאמר ב' פעמים 

 "זה", "הנה אלקינו זה . . זה הוי' קוינו לו וגו'".

]והענין בזה: החילוק בין פעם אחת "זה" לב' פעמים "זה" הוא ע"ד החילוק בין צדיקים 
לי תשובה הם למעלה מצדיקים, דכיון ש"זדונות נעשו לו כזכיות", לבעלי תשובה, שהרי בע

נמצא, שיש להם יותר מאשר הצדיקים, מפני שצדיקים יש להם רק זכיות, ואילו בעלי תשובה 
יש להם הן זכיות והן זדונות שנעשו כזכיות. ולהעיר, שמש"נ לעת"ל ב' פעמים זה, אין הכוונה 

, כי, ברוחניות, כשניתוסף עוד ענין, הרי הענין הב' הוא רק ב' פעמים ככה מכמו שהי' ביצי"מ
נעלה יותר מהענין הא', ועכצ"ל, שמשמעות הלשון "ב' פעמים" היינו שהם שני ענינים )שנוסף 
על המעלה דצדיקים שהיתה גם ביצי"מ, יתוסף לעת"ל גם העילוי דבעלי תשובה(, אבל 

ענין הא' )צדיקים(, ונמצא שהחשבון פשיטא שהענין הב' )בעלי תשובה( הוא נעלה יותר מה
הוא יותר מב"פ ככה. וראי' לזה, מהלשון שמצינו בנוגע למעלת לוחות אחרונות על לוחות 
ראשונות )שגם הם ענינם צדיקים ובע"ת(, שהם "כפלים לתושי'", שאין הכוונה בזה שהם רק 

לבד, ובלוחות  כפלים ולא יותר, שהרי "בלוחות הראשונות . . לא היו אלא עשרת הדברות
ש"אלמלא חטאו ישראל  השניים אני נותן לך שיהא בהם הלכות מדרש ואגדות" )ועד"ז מצינו

לא ניתן להם אלא חמשה חומשי תורה וספר יהושע בלבד"(, עד "כל מה שתלמיד ותיק עתיד 
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לחדש", ו"ארוכה מארץ מדה". ונמצא, שהכוונה ב"כפלים" היא רק ביחס מספר הענינים, 
ענין אחד, ועתה יש שני ענינים, אבל פשיטא שהענין הב' הוא נעלה ביותר, באין  שתחלה הי'

ערוך כלל. וכן הוא בנוגע להגילויים דלעתיד, שהדגשת העילוי דלע"ל בהלשון ב' פעמים )ב"פ 
זה(, מתייחס רק למספר הענינים, אבל בתוכן ענינם,  הנה "זה" הב' הוא גילוי נעלה הרבה 

הגילוי דפ"א "זה" )שהרי "זה" מורה על הגילוי( הוא מצד הגילוי דבחי'  יותר. והטעם לזה, כי
אנכי, "אנכי הוי' אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים", ואילו הגילוי דב"פ "זה" שיהי' לעת"ל 
הוא מצד הגילוי דב"פ אנכי שנאמר בענין התשובה, "אנכי אנכי הוא מוחה פשעיך", וידוע 

 ין נעלה ביותר[.שבחי' "אנכי אנכי" ב"פ הוא ענ

וכשם שביציאת מצרים "הם הכירוהו תחלה", הילדים שנולדו בשיעבוד מצרים, כמו"כ 
בהגילוי דלעתיד, שהילדים שנולדו בקושי הגלות המר, בתכלית החושך, כידוע שקודם עלות 
השחר נעשה החושך גדול יותר ויש חשק גדול יותר לישון, הנה אצלם דוקא יהי' "הכירוהו 

ו שכתוב "מפי עוללים ויונקים יסדת עוז". בשעה שהי' הרבי, כ"ק מו"ח אדמו"ר, תחלה", כמ
ברוסיא בשנת תרפ"ז, שנת מאסרו, דיבר במאמר תוכן הענין ד"מפי עוללים ויונקים יסדת עוז", 
"להשבית אויב ומתנקם", שדוקא "מפי עוללים ויונקים", הלומדים תורה בזמן שאין מניחים 

"להשבית אויב ומתנקם", האויב מבית, וממילא מתבטל גם האויב  ללמוד, מהם דוקא נעשה
שמבחוץ. ולכן "הם הכירוהו תחלה". וכמו במצרים, הנה גם בילדים אלו צריך להתקיים 
"ויניקהו דבש מסלע ושמן מחלמיש צור": "דבש" ו"שמן", הם רזין דאורייתא. הם לומדים 

יבוי העלמות והסתרים, אין הם מתפעלים, גליא דתורה יחד עם פנימיות התורה. בזמן שישנם ר
ולומדים נגלה וחסידות, ומחברים שניהם יחד. מילדים אלו יגדל דור הגאולה, ו"הם הכירוהו 
תחלה". ועל זה נאמר "אז ישיר משה", "שר לא נאמר אלא ישיר", לשון עתיד, מכאן רמז 

אז עם כל ישראל שירה.  לתחיית המתים מן התורה, שמשה, גואל ראשון וגואל אחרון, ישיר גם
משה ישיר זאת עם כל ישראל, אבל מי יהיו "הם הכירוהו תחלה", הילדים שהיו בחושך 
הגלות, בעקבתא דמשיחא, ולא התפעלו, ולמדו "תורה תמימה", גליא דתורה ופנימיות התורה, 

 "מפי עוללים ויונקים, יסדת עוז".

חד אמר אשה ובתה וחד אמר  ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות וגו' רב ושמואל
כלה וחמותה מ"ד אשה ובתה יוכבד ומרים ומ"ד כלה וחמותה יוכבד ואלישבע תניא 
כמ"ד אשה ובתה דתניא שפרה זו יוכבד ולמה נקרא שמה שפרה שמשפרת את הולד 
ד"א שפרה שפרו ורבו ישראל בימיה פועה זו מרים ולמה נקרא שמה פועה שהיתה 

ד"א פועה שהיתה פועה ברוח הקודש ואומרת עתידה פועה )ומוציאה את הולד( 
 )גמ' יא, ב( אמי שתלד בן שמושיע את ישראל.

 ויאמרראה ליקוטי תורה להאריז"ל שם. וז"ל:  :ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות
 לכן, בזו זו נכללים שלפעמים ולפי ותבונה בינה הם, העבריות מילדות כי, דע :מצרים ךמל
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 ומרים יוכבד לכן. דבינה מלכות סוד תבונה כי, ובת אם 'בחי שהם גם ,חסר כתיב המילדת
 ומרים. עילאה אמאד סו שהוא, ה"ע אם והוא, ב"מ גימטריא יוכבד וכן, וברתא אמא

 ולא, תבונה 'מבחי היינו ,מתערים דינין ומינה בזוהר ש"וז, מתערין דינין ובה, תבונה דסו
 לכן, דינים תבונה אך, רחמים גופא היא כי, םאלהי בניקוד הויה היא לכן, בינה כן

 בתוכן המלבישים, אהיה מלואי 'ג יש, ג"ס שם שבאמא, ידעת וכבר .דינים ר"פ גימטריא מרים
 השנית ושם. השמות כל כמנין, ז"תרפ גימטריא ת"העברי לכן, ן"ב, המ" ,ג"ס, ב"ע: שמות 'ד

 ושם. כנודע, תבונה דאמא במלכות א"וקס, באמא ג"ס כי. שבתבונה א"קס גימטריא, פועה
 לכן, א"דז מוחין הארת לבטל פרעה וכוונת. כנודע העליון ר"שופ ,אמא היינו, ה"שפר האחת

 כל הוא ויקח, השפע ממנו שיינקו כדי, תחיון הנוקבא דהיינו הבת אבל, אותו והמיתן בן אם
 דפרדשקי נוקבא 'מב יונקות והיו. ורחל לאה סוד, ומרים יוכבד כי, מצאתי עוד .השפע

 להם ממשיכין שהיו, הילדים את והחיין ש"וז. לכלא חייד רוחא אתמשך דמתמן (א"דא)
  .להחיותן דעתיק מחוטמא

ראה תורת חיים לאדמו"ר האמצעי, שמות ח"א, : ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות
ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות אשר שם האחת שפרה כו' אם בן הוא ג. וז"ל:  כג,

והמיתן אותו כו' ותיראנה המילדות את האלקים כו' עד סוף הפרשה כל הבן הילוד היאורה 
תשליכוהו כו'. וגם להבין ענין הפ' הסמוכה לזאת והוא סיפור סיבת לידת משה כמ"ש ותרד 

 לה לבן ותקרא שמו משה כי מן המים משיתיהו. בת פרעה לרחוץ על היאור כו' עד ויהי

הנה תחלה יש להקדים להבין שרש ענין גלות מצרים ומ"ש פרעה מי ה' אשר אשמע בקולו 
ושרש ענין יניקת הקליפות למעלה מעלה, והוא ענין הידוע בע"ח דמעמד ומצב היכלו' 

אל או"פ דיושר  הקליפות הן בין או"פ דיושר ובין בחי' עיגולים ואו"מ דקדושה, פניהם
 ואחוריהם אל בחי' העיגולים והמקיפים דקדושה כו' ע"ש. 

ולהבין זה יש להקדי' הידוע בתחלה מהו או"פ דיושר ומהו בחי' עיגולים ומקיפים ובכללם נק' 
או"י ואו"ח שהעיגולי' כלי לאו"מ החוזר כו' והיושר כלי למקיף הישר כו'. הנה מבשרי אחזה 

תון שאור נשמתו מתפשטת בכלי אברי הגוף לחלקים רבים מאד כו' דאנו רואים באדם התח
וכללות החלקים הן בחי' ג' חללי גלגלתא הידועי', שהוא מוח הזכרון במוח החכמה ומוח 
הבינה שם לפני' ומוח הדעת שבאחורי הכתפיי' ומן הדעת מתחלק עוד למח' ולמדות שבלב 

מיעה עד שמתחלקי' לחלקי' רבים בכל כו'. וגם מתפשט מהם בעינים כח הראי' ובאזני' כח הש
פרטי האברים כולם ידים ורגלים כו', והנה בודאי א"א לומר שבכל דמות ציור ניתוח הזה 

 שבאברים יש ג"כ בנפש הרוחניו' שהרי דבר רוחני אינו בגדר חלקי ניתוח כלל כידוע.

' החללים במוח המופת לזה ממה שאנו רואים בג' חללי גלגלתא הנ"ל שרק מפני ניתוח בחי' גו
נתחלק אור השכל לג' חלקים הנ"ל מוח חכ' מוח בינה ומוח הדעת כו', אבל בענין ומהות 
הנפש לא נתחלק עדיין ממנו אור השכל לג' חלקים כלל אלא הוא כח א' בלבד והיינו בחי' כח 
רוחני' החכמה שקבוע בנפש ונק' משכיל כמ"ש משכיל לאיתן האזרחי כו' כלומר שפועל כל 
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לות והחכמות כו', ועכ"ז נק' הנפש נפש המשכלת פי' שמשכלת את אור השכל והחכ' ההשכ
להיות האדם משכיל שכליי' הרבה בכמה מיני מדרגות, וכללותם הן בחי' ג' מדרגו' הנ"ל 

 כאשר מתחלקת בג' חללי גלגלתא הנ"ל וד"ל. 

א מצד בחי' הג' וא"כ מה שנתחלק אור השכל הנק' משכיל לג' חלקים בג' חללים הנ"ל אינו אל
חללים אבל לא מצד עצמו מפני שהוא פשוט ואינו מורכב בגדר חלקים וניתוח כלל כנ"ל, 
ועד"ז גם למטה מטה בניתוח שארי כחות האברים כולם כמו כח הראי' בעין עד שהם במספר 
רמ"ח אברים אינן באים בבחי' ציור ניתוח גשמי אלא מצד כלי האברים, אבל מצד עצמם כמו 

פש אינם בבחי' התחלקות כלל וכלל אלא הנפש כלולה מכל כחות האברים בתכלית שהן בנ
 ההתכללו' בבלתי פירוד והתחלקות כלל וד"ל. 

והמופת היותר אמיתי לדבר זה שאם הי' ציור כחות התחלקות בנפש הרוחני' ג"כ איך היו 
החמימות שוכנים בה יחד ב' הפכים המנגדים בתכלית כמו כח הקרירות שמשכנו במוח וכח 

שמשכנו בלב, או הרכבת אש ומים ורוח שבהבל הלב שהאש והמים מנגדי' בתכלית כידוע, 
ובשלמא בגוף מפני שיש לכל אחד בחי' כלי מיוחדת שיכולה לשכון כמו כלי המוח לקרירות 
וכלי הלב לחמימות וכן מיוחדים טבעי' לכל כחות האברים ומפני שהאברים מרוחקים זה מזה 

 הרוחני' איך ישכנו בו מנגדי' יחד כו'.  כו', אבל בנפש

אך הענין הוא דבאמת אין לחיות הנפש המתפשט' בכלי הגוף ערך והשתוות כלל לגבי מהו"ע 
הנפש עם כחותי' כאשר כלולי' בה עד שאינה מתייחסת ממהותה כלל וכלל יותר משאין ערך 

כיי' המנגדיי' הזיו של השמש לגבי השמש כו', וע"כ יוכל לשכון במהות הנפש ב' ההפ
המתפשטי' בגוף והיו לאחדים בה כו', והכל טעם ושרש א' דלפי שאין עצמות הנפש לא מיני' 
ולא מקצתי' ממהות כחות הנראים המתפשטי' בכלי הגוף ע"כ אין בה ציור ניתוח התחלקות 
כלל כנ"ל אלא ישכנו כולם יחד בה בתכלית ההתכללות עד שלא ימצאו כלל במציאות מנגדים 

 מה כו' וד"ל. וכדו

והנמשל מכ"ז יובן למשכיל למעלה דבחי' היושר שהוא בציור אדם כידוע בע"ח ושרשו מבחי' 
הקו"ח כו' מקור כל האו"פ דיושר כו', אבל הענין הוא כאשר עצמות אוא"ס נאצל כבר  בבחי' 
התפשטות ההארה ובחיות  הגילוי מן ההעלם בלבד כדוגמת הארת עצמות הנפש המתפשטת 

וף כנ"ל אבל לא הי' עדיין בחי' התחלקו' כחות הנאצלי' כלל בעצמות אוא"ס אלא בכלי הג
הוא פשוט בתכלית כו' רק לאחר שנאצל אור וגילוי המאציל נעשה בבחי' התחלקות, וכללות 
ההתחלקות הן בחי' ג' חללי גלגלתא דז"א כו', ועד"ז עד רום המעלות הוא והיינו גם בחכ' 

דחכ' באצי' כו' הכלים  להתהוות ורים אבל יש בו שורש דשרשדא"ק הגם שאין שם כלים גמ
 וד"ל.

וכן כל פרטי אורות שנאצלים מחכ' ואילך הכל מצד בחי' הכלים מכלים שונים הנק' אדם 
בציור ניתוח אברים כו' בלבד עד שימצא בהן ב' הפכים חו"ג אוי"ר כו' או מוח ולב קרירות 
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ת המאציל אין בהם בחי' התחלקות כלל אלא כלולים וחמימות כו', אבל מצד שרשם בעצמו
בתכלית ההתכללות בעצמות אוא"ס עד שאינם במציאות ב' הפכים כלל וכלל כמ"ש   במשל, 
והוא לפי שעצמות אוא"ס אין לו ערך כלל כו', דהיינו שאין הנאצלי' ממהותו כלל וכלל כו' 

השתלשלו' לשון שלשלת, כמו  וד"ל כמ"ש  במ"א וד"ל. ולכך נק' מבחי' הקו"ח ולמטה בשם
שבשלשלת כ"א אחוז בעליון הימנו כו' כך למעלה נשתלשל אור המאציל מהארת הקו עד 
בהיות כאו"א על מקומו יבא זה למטה מזה וכל א' קשור בעליון הימנו כו', והוא רק בחי' ריבוי 

, והן הכלים מכלים שונים באצי' עד שגם נשתלשל מהם הארה דהארה כו' גם למטה בבי"ע
בדרך כלל מבחי' למ"ד כלים דז"א  דאצי' כידוע שמיו"ד כלים הפנימי' נעשה בחי' נשמה 

 לעולם הבריא' ומהאמצעי' בחי' רוח ליצי' ומהחיצוני' נעשה בחי' נפש לעשי' כו'.

והענין הוא דגם בבחי' כלי העשי' יוכל להיות כמה מדרגות כמו היד והרגל ששניהם בבחי' כלי 
הפרש גדול במדריגה ביניהם שהרי היד פועל פעולת הכתיבה שהוא לכתוב  העשי', והנה יש

ולצייר ענין שכלי שמעשהו דקה ופעולת כלי הרגל גסה שהוא לעמוד ולהלך הילוך גשמי כו', 
כמו"כ כללות בחי' הלמ"ד כלים דאצי' הגם שהן בחי' עשי' לגבי אורות הנאצלים בהם שהם 

' עכ"ז יש בהם מדרגות הרבה, ובכללות הן ג' מדרגות כדוגמת ציור כלי אברי גוף האדם כו
דהיינו בחי' התהוות החכמה וההשגה המוגבלת דנשמות ומלאכי' דעולם הבריאה הן מבחי' 
פנימי' הכלים והתהוות המדות ביצי' מאמצעית כו' והתהוות עולם העשי' מבחי' סוף כלי 

 מעשה דאצי' כמו כלי הרגל להלוך כו'.

רטיות, כי הנה גם בי"ע כל אחד כלול מבי"ע, עד שגם בי"ס דעשי' יש ג' ועד"ז יובן בפרטי פ
מדרגו' הללו )וכידוע ממשל מחדו"מ שבאדם שבחי' הדמיון שבמח' הוא בחי' עשי' שבמח' 
ובחי' ציווי המעשה הוא בחי' המעשה שבדבור עד שבחי' המעשה שבמעשה הוא האחרון 

ד דמטי רגלין ברגלין  כו' פי' רגלין הוא בחי'   מכולם ונק' עשי' דעשי' וד"ל. והיינו מאמר ע
מדרגה התחתונה שבבחי' כלים די"ס דעשי' כו', ונק' ג"כ רגלי השכינה  כו' וד"ל. והנה ידוע 
דתכלית המכוון במאציל בכל ההשתלשלו' הי' כדי שיהי' בירידה זו בחי' עלי', וירידה זו 

 .לצורך עלי' היתה

בי"ע בנשמות ומלאכים יהי' בהם בחי' הביטול במציאות והענין הוא כדי שבהארת האצי' ב
בהתפעלו' רב ועצום בכאו"א לפי מדרגתו ושרשו, כמו מחנה מיכאל בחי' העלאת מ"נ שלהם 
במס"נ וביטול במציאות בבחי' התשוקה ומדת האהבה כו', ומחנה גבריאל בחי' כלות הנפש 

רבבות מדרגות שונות כו' כידוע  במדת הפחד כו' והוא בחי' הביטול בכלל, וימצא בזה רבוא
בזהר פ' פקודי. וידוע דבהיכלות הקליפות החיות אלקי בסוד גלות השכינה כו' דהיינו שיודעים 
את רבונם וקרו לי' אלקא דאלקיי'  כו' אבל אין בהם בחי' הביטול כלל אלא הם יש ודבר בפ"ע 

גילוי אור בכלים רבים בבחי' כו', ולכך הם אינם חפיצים כלל בבחי' היושר דהיינו המשכות 
בנשמות  התיקון דציור אדם באבי"ע כנ"ל, מפני שאז לא יגיע השפע האלקי' רק בקדושה כמו

ומלאכים עליונים ולא יגיע אליהם כלל וכלל רק בבחי' חיצוניות דחיצוניות בלבד, מאחר 
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ל דמלאכים שעיקר הכוונה במאציל בירידה של ההשתלשלו' לצורך עלי' דוקא, ובבחי' ביטו
לאחר לא  ונשמות ירד האור אבל בזולתם שאין בהם בחי' הביטול לא ירד, כמ"ש אני ה' וכבודי

וכדומה. אלא הם חפצים יותר בבחי' העיגולים  כו' בגה"ריכולים  אתן, כמאמר אין אני והוא
כלי המקיפים דאו"ח כו' והוא למעלה מבחי' היושר שרש כל השרשים דאו"פ שאינו אלא 
הקו"ח כנ"ל אלא הוא בחי' העיגול והמקיף הסובב לבחי' הקו"ח כו' כידוע, והוא עד"מ בחי' 
העלם עצמות הנפש קודם שתתפשט אורה בכלים מכלים שונים כו' שאין בה התחלקות כלים 
כלל אלא נכלל הכל כא' כו', כמו"כ בבחי' מקיפי' עליונים דקו"ח כו' הרי הוא עדיין מבחי' 

ין בו בחי' כלים כלל ולפניו הכל שוין כו' כחשיכה כאורה כו', ויכולים גם עצמות המאציל שא
 הם לקבל יניקה ושפע מאחר שהוא למעלה מעלה מבחי' השתלשלות לגמרי כו'.

והמשל הגשמי בזה לחביות שמליאה מים כאשר הברזא יוצא ממנה ולא יצא   ממנה המשקה 
מכוער וכדומה וגם לא יותר מדאי מכפי  רק דרך הברזא הנה אז לא יצא המשקה לאיבוד בכלי 

המדה כו', אבל כשאין בה ברזא אלא היא פתוחה מכל צד )והתהום נובע בה( אין שיעור 
ליציאת המשקה ממנה מכל צד ופנה ובלא דקדוק כלל באיזה כלי כו' והכל פונים לשם כו'. 

' היו הכל יכולים והנמשל יובן ברוחניות שקודם בחי' הירידה בבחי' הקו"ח באו"פ דיושר כו
המדה המודד  לקבל גם מי שאינו ראוי מאחר שאינו לפי המדה ולא בא אור השפע לכלל כלי זו

כל ההשפעות כו', ולכך גם דור אנוש היו ניזוני' מחסדו של הקב"ה   )וכמו אברהם כאשר הי' 
נתתיך  עדיין מאותו המדריגה שלמעלה מבחי' הכלים דתיקון כו' כמו שנא' בו אב המון גוים

כו' אמר לו ישמעאל יחי' לפניך כו', עד שמבחי' מותרי החסדי' דאברהם מקבל גם ישמעאל 
דקליפה כו', משא"כ ביצחק כמ"ש כי ביצחק יקרא לך זרע שהובדל להיות בבחי' הקדושה 

 והוא בבחי' התיקון דכלי האו"פ דיושר כו' וד"ל(.

ר אשמע בקולו כו', פי' הוי' ידוע וזהו שרש ענין גלות מצרים עד שאמר פרעה מי הוי' אש
שהוא בבחי' התיקון דיושר הנ"ל דהיינו שצמצום האור נשתלשל  להאיר בבחי' כלי, והן ד' 
אותיות דשם הוי' בפרט שבכל ספי' וספי' כידוע שהיו"ד הוא בחי' הצמצום והה'  בחי' 

י' הן ד' עולמות התפשטות והוי"ו הוא בחי' המשכה כו', ובדרך כלל הנה ידוע דד' אותיות הו
אבי"ע  שנמשכו ונתפשטו מן המאציל, דהיינו היו"ד הוא התפשטו' האצי' והה' הוא 
התפשטות עולם הבריאה והוי"ו בעולם היצי' כו', ועד"ז בפרטי פרטיות גם באצי' עצמו 

 .שכלול מאבי"ע  כידוע הכל ע"י שם הוי' כו' וד"ל

מ"ש עורה למה תישן כו', וגם נק' בשם בחי' והנה ענין הגלות הוא למעלה באצי' בחי' שינה  כ
עיבור, והכל ענין א' הוא דהיינו כמו עד"מ שהמוחי' בתכלית הקטנות בולד המונח בבטן אמו 
להיותו מקופל ראשו בין ברכיו כידוע והרי הוא בבחי' הסתלקות המוחין כו', והרי ראשו 

חי' נה"י שבו בלבד, והיינו ענין שמונח בין ברכיו היינו שנעלמו ונתלבשו בחי' המוחין שלו בב
 תלת כלילן גו תלת שבבחי' עיבור כידוע וד"ל.
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ועד"ז ג"כ בבחי' שינה באדם שהרי אנו רואים באדם כשישן נסתלק כח שכלו ממנו וגם כחות 
מדותיו ולא נשאר בו רק בחי' נה"י   דהיינו כלי אברי הנשימה בדפיקו דלבא שהוא בחי' נפש 

כן נסתלק כח השכל הרי בודאי נסתלק ונכלל השכל במקור השכל בלבד כמ"ש במ"א, ולהי
והוא בחי' עצמות הנפש וכן המדות נכללו במקורן כו', וא"כ ה"ז בחי' עלי' גדולה לשכל 
ולמדות יותר הרבה מכמו שהן באדם כשניעור, שהרי בהיותן באדם כשניעור הן בבחי' ירידה 

אור עצמות הנפש משא"כ בהיותן כלולים ושפלות הצמצום דהיינו כאשר הן כבר נתצמצמו מ
בעצמות הנפש בשעת שינה שהן בלא צמצום כלל, וכמ"ש למעלה שאין ערך כלל בין כחות 
הנפש בהיותן כלולים בעצמותה לכמו שהן מתפשטים בכלי אברי הגוף כו', עד שבעצמות 

 הנפש הן בבלתי התחלקות כלל ובבלתי מוגבל בבחי' כלי כלל כו'. 

ינים הללו מבחי' עיבור ומבחי' שינה יובן למעלה שזהו סוד גלות למעלה, והנמשל מב' ענ
דתלת כלילן גו תלת כו' היינו שבחי' חג"ת וגם בחי' המוחין חב"ד דז"א דאצי' מסתלקי' 
ונכללי' בעצמות המאציל כמו שהיו כלולים בו קודם שהאצילן והם נעשים בבחי' א"ס ממש 

' צמצום בכלים מכלים שונים כו' וד"ל. וז"ש פרעה כו' עד שאין ערוך כלל כמו שהן בבחי
עליון דקדושה שנכללו בו האורות בשעת הגלות כמ"ש במ"א, העליון העומד אחורי בחי' כתר 

מי הוי' אשר אשמע בקולו, כלומר לפי שאז הרי הוא למעלה מבחי' שם הוי' דהיינו בבלתי גדר 
כלול בבחי' העצמות כו' וכנ"ל, וע"כ  התחלקות כלל ובבלתי הגבלת כלים מכלים שונים אלא

 מי הוא שם הוי' לפי שאינו מכיר אותו כלל מפני שגבוה הרבה מאד ממנו מטעם הנ"ל וד"ל. 

אינם רוצים כלל בבחי' התיקון דיושר בהמשכ' האורות  והנה מבואר למעלה שהחיצוניות
ין הגלות שרוצים בכלים מכלים שונים לפי שעי"ז לא יגיע אליהם השפע כלל כו', וזהו ענ

שיהי' בחי' הסתלקות המוחין ויוכללו בעצמות המאציל מפני שמשם יקבלו גם הם יניקה 
מטעם הנ"ל דשם הוא למעלה מבחי' הכלים ויכולים הכל לקבל וכענין אברהם שא' לו 

 ישמעאל יחי' לפניך וכנ"ל וד"ל.

' העיגולים המקיפים ובכל הנ"ל יובן ענין הנ"ל דיניקת החיצונים בשרשם למעלה הוא מבחי
כו' ומעמדם בין או"פ לאו"מ פניהם אל האו"פ ואחוריהם אל האו"מ כו', כי הנה מבואר שכל 
תשוקתם שיוכללו בחי' האו"פ באו"מ כדי שגם הם יוכלו לקבל כו'. אמנם גם בבחי' או"פ 

קרו דיושר יש להם קצת יניקה דהיינו גם לפי סדר ההשתלשלו' האורות בכלים כו' דהא גם הם 
לי' אלקא דאלקייא ויש להם בחי' ביטול קצת שהרי אינם בעלי בחירה להיות עוברי רצונו כו', 
והגם שאינם בבחי' ביטול אמיתי כביטול המלאכים ונשמות דקדושה כו', שהרי גם בלעם אמר 

לעשות קטנה או גדולה כו', וא"כ יש להם חיות מעט מזעיר  לא אוכל לעבור את פי' ה'
גם בבחי' השתלשלו' דהיינו אחר שירד האור בכמה מיני צמצומי' למטה מטה מצומצם מאד 

להם אחיזה קצת, וזהו שפניהם שם אל האו"פ דקצה האחרון בכל בעשי' כו' שם יש 
ההשתלשלו' כו' אלא שהם בבחי' יש ודבר בפ"ע אבל אין יכולים למרוד כלל כמ"ש בבלעם 

 וד"ל.
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ת כו', דהנה ידוע שהכלים הן האותיות כמו עד"מ וזהו ויאמר מלך מצרים למילדות העבריו
האהבה בלב האדם הרי היא פשוטה ותקועה בלב וכאשר יהרהר ויחשוב אותה התשוקה 
והאהבה במחשבתו הנה נמשך אור האהבה הפשוט ונתחלק לחלקי' רבים דהיינו לכמה מיני 

מו שנעשו בחי' המשכות רבות באותיות המח' בכמה מיני אופנים שונים כו'. ונמצא שזהו כ
כלים רבים לאור האהבה שהיתה תחלה פשוטה בלב, והרי ענין הכלים וענין האותיות הכל 
אחד כי פי' אותיות ידוע מלשון אתא בקר  כו' דהיינו שבא אור הפשוט ונעלם לידי גילוי והיינו 
אותיות המח' כנ"ל וה"ז ג"כ בחי' הכלים, והכלל לשניהם אינו אלא שמחלקים את האור 

 לקים רבים ומיני המשכות והתפשטות רבות בכמה מיני אופנים כו' וד"ל.לח

והנה מוכרח לומר שיש איזה כח במקור המדות שיוכל להוציא מן בחי' ההעלם לידי גילוי, 
דהיינו המשכות והתהוות בחי' האותיות מן המדות במח' וכדומה, דמצד עצמו לא הי' האור 

בשם מילדות העבריות כו', פי' העבריות הן הן הויות מתפשט ונחלק לחלקים כו'. וזהו הנק' 
האותיות מן ההעלם לגילוי ונק' בשם ולד כדוגמת הולד הגשמי כשנולד שהוא בא מן ההעלם 
לגילוי, והמילדות את העבריות היינו כחות המולידים וממשיכים את האותיות שיבואו מן 

לבוא לידי אותיות, והיינו בחי' ההעלם לידי בחי' גילוי כנ"ל, והוא כח המקשר את המדות 
השרש והמקור להתהוות בחי' הכלים למעלה להיות בחי' התיקון דציור אדם בבחי' יושר הנ"ל 

 וד"ל. 

והנה מבואר למעלה דבזמן הגלות אין החיצוני' חפצים כלל בבחי' התיקון בריבוי הכלים שהן 
למילדות העבריות דהיינו האותיות כו', ע"כ צוה מלך מצרים הוא בחי' פרעה העליון כנ"ל 

אותם שרשים עליונים המילדות את המשכות האותיות והכלים שכל הבן הילוד ימיתו כו' 
 וד"ל.

וענין שמות המיילדות אשר שם האחת שפרה כו', הנה ידוע מארז"ל שפרה שהיא משפרת את 
נה וה"א הולד פועה  שפועה עם   הולד כו', והענין הוא דיש ב' ההי"ן בשם הוי' ה"א הראשו

האחרונה כו' כידוע, ושפרה הוא בחי' ה"א הראשונה וזהו שם הא' שפרה שם ה"א הראשונה 
ושם השנית פועה שם ה' האחרונה כו' והיינו בחי' עלמין סתימין שהוא בחי' ה"א ראשונה 

 ובחי' עלמין דאתגליין שבה"א אחרונה כו'. 

ת הנ"ל מאחר שנק' בשם עולם וביאור הדברים הנה פי' עלמין הרי הוא בחי' כלים ואותיו
שכלול מו"ק מעלה ומטה כו', והרי הוא מוגבל כמו שהאותיות מוגבלים מן המדות כנ"ל וד"ל. 
ויש ב' מיני עלמין עלמין סתימין ועלמין דאתגליין דהיינו ב' מיני כלים ואותיות כו', הענין הוא 

ך כלל הן בחי' ת' עלמין כך דידוע דיש בחי' כלים באצי' עצמו ועד רום המעלות כו', ובדר
 דכסופין שנק' ד' מאות שקל כסף עובר לסוחר כמ"ש בזהר וע"ח כו'. 

והענין הוא ע"ד מארז"ל עתיד הקב"ה להנחיל  לכל צדיק ש"י עולמות   שנא' להנחיל אוהבי 
יש   כו'. פי' כי הנה באמת לית מח' תפיסא בי' בעצמו' אוא"ס ב"ה אפי' מח' דא"ק כו', ולכך 
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ר בשם סדכ"ס  כו' וכידוע, והנה ידוע דבדבר חכ' שאינו מושג בשכל אין התפעלות נק' בזה
העונג כלל מאותו הדבר חכמה מאחר שאינו משיגו ותופסו במוחו ממה יתענג הגם שיהי' שכל 
וחכמה נפלאה כו'. וכמו"כ למעלה בעצמות אוא"ס שנק' סדכ"ס כו' מאחר שאינו מתלבש 

כל העולמות להתענג ממנו ולהיות נהנין מזיו ממש כו'  בשום השגה ומח' כנ"ל לא יוכלו
 מטעם משל הנ"ל. 

אך מה שאנו רואים שנהנין הנשמות בג"ע וכדומה הנה הוא בא מחמת שנמשך אותו הזיו 
שנהנין ממנו בבחי' ירידה והמשכה מאוא"ס ב"ה להיות בבחי' השגה ותפיסא לנשמות דאבי"ע 

ק' בשם עלמין דכסופי' כו', פי' כמו בחי' העולם עד שיהנו ממש כו', וזאת הירידה הוא הנ
כמו מזרח ומערב כו',  הגשמי שהוא כלול מו"ק גשמיות ממעלה ומטה כו' ובחי' ממוצעי'

כמו"כ ההמשכה מבחי' עונג העליון שנמשך להיות תענוג הנשמות והוא להיות בבחי' כלים 
ק' בשם עלמין דכסופין שכבר המקבלים האור והזיו שהוא בבחי' גבול ממש בהשגותיהם כו' נ

הוא בא בבחי' עולם ממש בשביל גדר הגבלה ממש כו', דהיינו לכל צדיק וצדיק כפום שיעורא 
דילי' כן מתענג כו', והיינו ש"י עולמות ש"י מיני מדרגות התענוג וכל אחד נק' עולם מטעם 

רים שבירר שבא העונג לפי השגתו כנ"ל. וזהו שיש לכאו"א ש"י עולמות, אך כפי הבירו
בעוה"ז כן ערך אותן העולמות כו', כי שכר מצוה מצוה   כו' כידוע, וכמ"ש להנחיל אוהבי יש, 

 לפי שבחי' עולם נק' יש שהוא יש ודבר מה בבחי' השגה כנ"ל וד"ל. 

ואמנם בכלל הן ת' עלמין דכסופין  למעלה בבחי' אצי' למעלה מעלה עדיין מהשגות הנשמות 
טה להאיר בנשמות בבחי' מקיפים וזהו שנק' עובר לסוחר  כו' וכמ"ש אך שיורדין ונמשכי' למ

במ"א וד"ל, וז"ש דוד לחזות בנועם ה' ולבקר בהיכלו, פי' לחזות בבחי' השגה וראי' ממש וזה 
אינו אלא בבחי' עלמין דוקא כנ"ל הנק' עולם דוקא וזהו לבקר בהיכלו בחי' היכל דוקא וד"ל. 

הולד כו', פי' הן בחי' ת' עלמין דכסופין שעדיין הן למעלה וזהו שם הא' שפרה שמשפרת את 
בבחי' האצי' ממש ונק' עלמין סתימין דלא אתגליין עדיין למטה בנשמות אלא הן המקוריי' 
לבחי' הגילוי שבנשמות כו' והמה בחי' אורות עליונים מצוחצחות מאד כו' עד שהן בבחי' 

שמשפרת ומיפה את הולד דהיינו שממשכת היופי והתפארת ונק' שפרה מלשון שופרא, והוא 
ג"כ בחי' ת"ת העונג העליון אל הנשמות הנק' וולדות כדי לצחצח האור והשגה דנשמות אח"כ 

 בהתענג על ה' כו' וד"ל, והוא בחי' שם ה"א ראשונה דשם הוי'.

אך שם ה"א אחרונה דשם הוי' פועה שמדברת עם הולד כו' היינו בחי' עלמין דאתגליין שהן 
' כלים היותר נמוכים כו', והוא כמו ענין ש"י עולמות שיש לכל צדיק כנ"ל לאחר שכבר בחי

נהנה מזיו בבחי' השגה כו' והיינו פועה שמדברת כו', כלומר שמביאתו לידי בחי' אותיות 
 שבדבור הנק' עלמין דאתגליין כידוע והוא מבחי' שם ה"א אחרונה הנק' עולם הדבור כו' וד"ל. 

ן אותו ואם בת היא וחיה כו', הנה פי' בן מלשון בנין כמ"ש אמרתי עולם חסד אם בן הוא והמת
יבנה כו', והענין הוא דכתיב זכר חסדו כו' שהחסד נק' זכר בחי' דכר ולא בחי' נוק' כי מטבע 
הזכר להשפיע חסדים וטבע הנקבה בבחי' גבורות כו' כידוע, ולכך נק' בחי' אור חסד עליון 
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של העולמות בשם בן בחי' דכר, ועוד לפי שהוא לשון בנין כמ"ש עולם שממנו עיקר כל הבנין 
חסד יבנה כו'. וידוע דהבנין הזה הוא בחי' ירידה גדולה עד שיתצמצמו האורות בכלים מכלים 
שונים למעלה באצי' ומשם ולמטה עד בנין העולמות הנפרדי' דבי"ע כנ"ל, ואמנם ירידה זו 

 ך בחי' הביטול בנשמות ומלאכים כנ"ל.לצורך עלי' היתה כדי שיבוא ויומש

והנה מבואר למעלה דאין החיצונים חפצים כלל בבחי' התיקון דאדם שהוא בבחי' או"פ דיושר 
כנ"ל מטעם שלא יגיע אליהם השפע כלל כנ"ל, והרי בחי' בן דזכר חסדו הנ"ל הרי הוא ג"כ 

ן כמ"ש עולם חסד יבנה בבחי' או"פ דיושר לבוא בבחי' כלים רבים שמחמת זה הוא עיקר הבני
כו' כידוע. וע"כ ציוה פרעה למילדות הנ"ל אם בן הוא מבחי' או"פ דיושר כנ"ל והמיתן אותו 
פי' שלא יולידו אותו לבא בבחי' עלמין סתימין ועלמין דאתגליין בבחי' כלים רבים כו', כי זהו 

חי' בן דאו"פ כו' נגד רצון החיצונים, אלא ימיתו אותו כלומר שיחזור אותו האור שנאצל בב
ויסתלק למקור חוצבו בתחלה ויוכלל בעצמות המאציל, והיינו כדוגמת משל בחי' המיתה 

 .הגשמי' שהוא הסתלקו' החיות כו', שאז יוכלו גם הם לקבל יניקה מטעם הנ"ל וד"ל

משא"כ בת וחי' לפי שהנוק' היא מבחי' הגבורות כנ"ל שהיא עולה למעלה בבחי' או"ח 
ך בחי' דכר שטבעו מן החסדי' היורדי' מגבוה לנמוך כו', ואז יוכללו האורות למקורו כו' היפ

במאציל ע"י בחי' הגבורות דאו"ח ויקבלו גם הם יניקה משם כנ"ל. וגם מטעם שע"י בחי' 
הגבורות שהוא בחי' הצמצוצי' הרבים עד שמתצמצם האור למטה מטה מאד גם בחיצוני' 

אז גם הם יוכלו לקבל משם קצת יניקה כנ"ל דשם יש להם ואחוריי' דאחוריי' די"ס דעשי' כו' ש
ג"כ קצת אחיזה מבחי' או"פ דיושר שבבחי' הרגליי' כו' לפי שאינם מורדי' ממש דהא קרו לי' 

 אלקא דאלקיי' כו' וכמ"ש בלעם לא אוכל לעבור את פי הוי' כו' וד"ל.

ח האלקי באבי"ע ותיראן המילדות את האלקים, פי' מפני דשם אלקי' הוא המצמצם את כ
להיות עי"ז בחי' ירידת השפע אח"כ מאין ליש בין באצי' בין למטה בבי"ע כידוע, ולהיות כי 
עיקר המכוון בצמצום הזה אינו אלא שיהי' אח"כ ירידת אור החסד דהיינו להיות להקב"ה 

' דירה בתחתונים דוקא, והוא ענין המשכות האורו' בכלים מכלים שונים )וכמ"ש ביום עשות ה
אלקי'  ארץ, אלקים דוקא כו' וכמ"ש במ"א(, ואין הצמצום ענין צמצום ממש אלא רק כדי 
שיהי' דוקא המשכות האורות בכלים אח"כ, ע"כ ותיראן המילדות מש' אלקי' הזה המצמצם 

 כו' ולא עשו כדבר פרעה להמית את הבן כנ"ל לפי שהוא היפך כוונת אלקי' זה כו' וד"ל.

הילוד היאורה תשליכוהו כו', פי' פרעה העליון התחכם לבטל יראת  ויצו פרעה כו' כל הבן
המילדות את שם האלקי' כנ"ל וציוה להשליך היאורה כו'. דהנה היאורה היינו הנילוס שהוא 
א' מד' הנהרות שיוצאות מעדן והוא נהר פרת כידוע, והנה ידוע פי' ונהר יוצא מעדן כו' שהוא 

"כ והוא מבחי' אבא שרש כל האצי' שנק' בשם עדן ענין ראש ושרש כל ההשתלשלו' אוב
כאשר בחי' עונג העליון הנק' עתיקא מאיר בו וממשיך השפע לבינה הנק' נהר כו', ומשם יפרד 
והי' לד' ראשים כו' היינו בחי' התחלקות הכלים פרטים יותר למטה לד' נהרות כו'. אך כל בחי' 

העליון ואע"פ שנא' ומשם יפרד כו' אינו  הד' נהרות עדיין הם אחוזים וקשורים בבחי' עדן
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פירוד ממש כו', וז"ש בכאו"א שם האחד, פי' שם האחד הוא א' האמיתי הכללי שבבחי' עדן 
העליון והוא הוא עצמו כי בהשוואה א' כולם משתוים ונכללים באחד כו' ולכך על כאו"א נא' 

א פישון שנא' בו שם הא' שם האחד שאינו אלא אחד אע"פ שהם ד' כו', וא"כ גם הנילוס שהו
 .פישון כו' עדיין הוא אחוז וקשור בבחי' עדן העליון שיצא משם וד"ל

וע"כ ציוה היאורה שהוא הנילוס תשליכוהו לבחי' הולד הנולד בבחי' או"פ דיושר הנ"ל כו', 
והיינו שיוכלל להיות בבחי' עיבור במעי אימא עילאה דאצי' הנק' נהר שיוצא מעדן העליון כו' 

יע ויבא לידי בחי' ביטול והתכללות בפנימי' או"א כו' כי עובר ירך אמו הוא והוא להיות ויג
בבחי' שינה הנ"ל, ובזאת יהי' לפרעה ועמו תוס' יניקה הרבה מטעם הנ"ל כי בבחי' פנימי' 
אימא הוא עולם החירות ונק' יובלא עילאה כו' כמ"ש בזהר ששם נק' דרור וחירות לכל 

ו', פי' עבדים הן יו"ד כתרין דנוגה, ובעולם החירות דפנימי' בינה גם העבדים לצאת חפשי כ
העבדים יוצאי' לחירות ויכולים לקבל רב טוב כו', מפני שהוא למעלה מעלה מבחי' 
ההשתלשלו' האוב"כ מכלים שונים כו' אלא כלול בהתכללות לפי שאינו בגדר התחלקות כנ"ל 

ים לקבל השפע וכידוע ע"פ זכרנו את הדגה כו' ע"כ כחשיכה כאורה כו', וגם החיצונים יכול
במצרים חנם חנם בלא מצות, פי' לפי שאין המצות יכולין להעלות מ"נ לשם ולא העבירות 
פוגמי' כמ"ש אם צדקת מה תתן לו כו', והוא מפני עוצם בחי' הרוממות וההתנשאות בבחי' 

הנ"ל המצמצם בשביל  עצמות אור המאציל כו' וד"ל. והוא למעלה מעלה מבחי' שם אלקי'
דירה בתחתונים כו' )אלא כמו שהוא בשבת שנא' ויכל אלקים שנכלל שם אלקי' זה למעלה 
ממנו דהיינו בבחי' עדן העליון העצמי שרש הנהרות ששם עולם החירות כו'(, ולכך ציוה 
היאורה הזה תשליכוהו כו' ואז לא תיראנה המילדות את האלקי' כי הוא במדרגה שלמעלה 

 אלקי' המצמצם כנ"ל וד"ל.משם ה

אך מה עשה הקב"ה כדי להוציא את בנ"י מפרעה ע"י מושיע שא"א להיות מחמת גזירת פרעה 
מבחי' ב"ן דבחי' או"פ דיושר כנ"ל עשה חסד בלידת משה כו' וע"י סיבת בת פרעה שתרד 

' לרחוץ על היאור כו', ותקחנו לה לבן כו', דהנה שרש נשמת משה הי' מלמעלה מעלה מבחי
כל ההשתלשלו' דנהר שיוצא מעדן כו', דהיינו שהי' מבחי' מזל ונוצר אותיות צנור ואותיות 
רצון כו' דבי' אחיד אבא ותליא שהוא בבחי' מזלא דא"א שהוא מזל הח' כו', וז"ש עליו כי מן 
המים משיתיהו, פי' מים הוא בחי' חסד עליון דנוצר חסד הנ"ל כי מקוה המים הנ"ל  היינו בחי' 

לי שמקבל את המים ומגביל אותן כו', אבל בחי' המים עצמן הן בבלתי הגבלה כלל וכמו הכ
 שאין למים שום גוון אלא היולי כו' להורות על בחי' פשיטותו שהוא פשוט בתכלית כו'. 

וכמו"כ בבחי' מים העליונים שלמעלה עדיין מבחי' ההשתלשלו' כשיוצא לנהר דבינה כו' נק' 
י' מזל דונוצר כו' שהוא נגד ועובר על פשע כידוע שיכולין הכל לקבל בשם מים עצמן והוא בח

יניקה גם מי שאינו ראוי כמ"ש אם רבו פשעיך מה תעשה כו' כי הוא עובר על פשע כו' מטעם 
שיש שם מבחי' הארת עצמות המאציל והוא הנק' עדן עילאה כו' וד"ל. ולכך כשירדה בת 

ם שהכירה בו שהוא מילדי העברים עכ"ז נאמר ויהי פרעה העליון לרחוץ על היאור דנילוס הג
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לה לבן כו', פי' שנשמת משה הי' יכול להיות גם לבת פרעה לבחי' בן הנ"ל דהיינו בבחי' או"פ 
דיושר שהוא ענין זכר חסדו בבחי' בנין וירידת האוב"כ כו' מפני שממנו יכולים הכל לקבל גם 

מעלה מעלה מכל ההשתלשלו' אשר שם בת פרעה ע"כ ויהי גם לה לבן כו' מאחר שהוא ל
כחשיכה כאורה כנ"ל וד"ל. ולכך נא' ויגדל משה כו' שגדלוהו אע"פ שידעו בו שהוא מילדי 
העברים לפי שלא חששו אליו מפני שאמרו שגם הם יכולים לקבל יניקה ממנו מצד שרש 

 נשמתו כנ"ל וד"ל. 

מעלה מעלה מבחי' הכלים וז"ש משה כי כבד פה אנכי כו', פי' מפני שהי' שרש נשמתו ל
ומבחי' ההשתל' לגמרי כנ"ל ע"כ לא הי' לו בחי' כלי הדבור בפה כו', עד"מ אדם שעמוקה 
מחשבת שכלו מאד ואינו יכול להסביר אותו בדבור בפה לתלמידו כו' הרי זה מפני שלא יכיל 

לכך  בחי' כלי הדבור כלל את עומק השכל ההוא והיינו מפני שהוא למעלה מבחי' הכלי כו'
אינו יכול להוציא מחשבתו מבחי' ההעלם לגילוי אור כו', כך נשמת משה מפני שהי' שרש 
נשמתו למעלה מבחי' הכלי כנ"ל ע"כ לא הי' יכול להוציא כל מחשבתו להביאה בבחי' כלי 
הדבור בפה מן ההעלם לגילוי שהדבור הוא הנק' עלמא דאתגלייא כידוע, וז"ש כבד פה אנכי 

 מבחי' פה העליון בחי' עלמא דאתגלייא הנק' פה ודיבור כידוע וד"ל. מפני שהי' למעלה

תיבת גומא כו', הנה מבואר בלק"ת שזמן בחי'  ומ"ש עוד ותצפנהו שלשה ירחים כו' ותקח לו
הסתר עליון דעלמא דאתכסייא שהוא שלשה ירחים כו', והטעם להסתר זה הי' מפני שראתה כי 

' מזל ונוצר חסד כנ"ל ולכך הוא בטי"ת רבתי כו' ואח"כ טוב הוא מבחי' טוב העליון דבחי
ותקח לו תיבת גומא כו' הכל לבחי' מכסה ולמסתור המעלים את האור כי טוב כו' וד"ל. ותשם 

עכ"ל. וראה בסוף על שפת היאור כו' בבחי' סכ"ד הנק' סוף כי נעוץ תחב"ס כו' וד"ל. 
באור התורה, שמות ח"ז, ע' ב'תצא באריכות בד"ה ויאמר מלך מצרים למילדות שלאח"ז, ו

 ואילך.

ויאמר מלך מצרים למילדות העבריות וגו' רב ושמואל חד אמר אשה ובתה וחד אמר 
: כלה וחמותה מ"ד אשה ובתה יוכבד ומרים ומ"ד כלה וחמותה יוכבד ואלישבע

, האלה הדברים והיו 'כו אלקיך 'הוי את ואהבת ראה תורת שמואל תרמ"ב ע' שצו. וז"ל:
, בדרכיו ומתדבק ה"בהקב מכיר אתה כך שמתוך האלה הדברים והיו האהבה מהו י"ופירש

 להאהבה ע"מה ל"וצ, מדבר הכתוב ת"בד האלה הדברים והיו לז"מאר וידוע, מהספרי והוא
 ד"מ שיש, ר"ובמד 'בגמ ל"ז רבותינו שנחלקו, בכלל 'כו ברך ענין עוד ל"צ זה ולהבין. ו'כ

 ובכל הםרלאב היתה בת מוסיפים ואחרים, בת לו 'שהי ד"מ ויש, בת לו 'הי שלא
 שג"ע, טובים ומעשים בתשובה א' שעה דיפה בביאור שנת' עוה"ב בחי' ענין וילהק"ת .שמה

 געה"ע בחי' ב' רק נזכר לא בספרים מ"מ ,כמשנת"ש ג"ע בחי' ריבוי שיש והגם, עוה"ב נק'
. געה"ת בחי' ויש, כו' געה"ע בחי' הוא העוה"ב נברא ביו"ד לב' בחי' נחלקים שבד"כ, וגעה"ת

 שגם עד כו' בת ואם כו' והמיתן הוא בן אם שאמר פרעה בענין, פ"ד שם שנת' מה צ"ל וגם
 ישראל של אפי', תחיון הבת וכל אמר תשליכוהו היאורה הילוד הבן כל עמו לכל שציוה בעת
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 למה צ"ל וגם כו', הבת על משא"כ, דוקא הזכרים על קפידתו ענין ביאור בתוס' שצ"ל, ג"כ
 .אחרת דרך לו מצא ולא, דוקא למילדות ציוה

, עמינדב בת ואלישבע יוכבד וחמותה כלה אמר רב במד"ר פלוגתא יש המילדות היו מי והנה
 יש וכן, ומרים יוכבד, ובתה אשה אמר נחמן בר שמואל רב, דסוטה ק"פ 'בגמ ד"מ איכא וכן

 בשני הוא, החיצונים יניקת שענין א"במ ת"עפמשנ יובן הענין שרש והנה. דסוטה ק"בפ ד"מ
, הפנימי בסוף 'והב, דאבות ה"פ במשנה ל"שארז לפניו א"א כמה ד"ע מהמקיף 'הא ,אופנים
 'בבחי פ"באו מלובש כשהאור כ"משא, פ"דאו השפע וצמצום קטנות 'בבחי כשהוא דהיינו
 'בחי י"ע דהיינו לפנימי המקיף בין יחוד כשיש וכן ',כו לינק יכולים אין אז עליונים כלים

 נושאי גרשון בני ע"שז נשא ה"בד ש"כמ הכלים על שולט המקיף שאז מאדך דבכל אהבה
 ל"ואפ, ו'כ המקיף של אחוריים 'בחי לא גם דהיינו מהמקיף גם לקבל יכולים אין אז היריעות

 שמצרים מצרים גלות ענין ושרש .לקבל יכולים אינם זה גם המקיף אל שאחוריהם מה שגם
 מחוק יותר שלהם השר שקיבל השפע יניקת ריבוי מפני  ש"עי משלו טלה למזל העובדים

 בין ראשו 'כו תינוק ל"וכמארז אימא בבטן תלת גו תלת עיבור 'בבחי 'הי א"ז כי מפני הקצוב
 שהאור מובן תלת גו תלת הוא וכאשר, דאימא להמקיף העלאה 'בבחי 'שהי ע"שז 'כו ברכיו

 היינו, האופנים' מב אז פרעה קיבל ולכן הקטנות בתכלית הוא א"דז בכלים הנשאר
 א"א כמה ד"ע לקבל יכול 'הי ז"שעי אימא בבטן תלת גו תלת מקופל 'שהי מפני המקיף 'מבחי
 וראשו מאד בקטנות 'שהי הצמצום גודל מחמת כ"ג הפנימי 'מבחי וגם, ו'כ המקיף 'מבחי

 מה א"דז פ"דאו השפע מותרות 'בחי ענין שזהו, א"דז שערות 'מבחי ינק לכן, ברכיו בין מקופל
 ברכיו בין ראשו 'שהי מחמת שבכלים האור צמצום מחמת לזה שהגרם השערות דרך שיוצא

 'מבחי שהוא לצירוף צירוף בין רק הוא הקצוב בחוק שלהם שהחיות ל"ואפ, ו'כ תלת גו תלת
 כשקיבל אבל, ויאבק ה"בד א"בת' ע, מ"עד לשערה שערה שבין דעור 'האחוריי

 .'כו יניקה ס'תו ז"ה השערות מעצם

, ופועה שפרה הן המילדות הנדה, ו'כ בן אם דוקא למילדות פרעה שציוה מהן יובמעתה ו
 'צידא בבינה המלובש העליון הענג 'בחי שממשכת והיינו, הולד שמשפרת ש"ע ל"שארז

 ל"שארז ע"שז, עולמות י"ש' נק להיות גבוליות בכלי שיתצמצם היינו אחר למהות שישתנה
 'בחי הוא שפיר 'בחי שממשכת שפרה ענין וזהו, עולמות י"ש צ"לכצו להנחיל ה"הקב עתיד

 'בחי שיתחלק והיינו, המחשבה אותיות 'בחי היא הולד שמשפרת עד העליון ענג
 ב"בחו המלובש העליון הענג משתנה ז"שעי המחשבה אותיות בהתחלקות החכמה

 והיא ,המחשבה אותיות הוא ולד, הולד שמשפרת ע"וז, כו' עולמות בשם 'נק להיות 'דאצי
 מצד השכל וסקירת בריקת 'בחי הוא בחכמה שיש הענג 'בחי וישתנה שיומשך אותו משפרת

 אז דוקא חדש שכל לו שכשנופל שלכן א"במ ש"כמ משכיל 'דבחי המקור 'לבחי קרוב היותו
 שישתנה, בבינה המלובש הענג 'בחי וכן, באריכות א"במ ש"כמ ישן משכל ולא, תענוג מתמלא
 מאות 'ד בענין א"במ ש"וכמ, 'כו צדיקייא דירתין 'כו עולמות י"ש 'בחי להיות למהות ממהות

 הוא סוחר, לסוחר עובר שהם ל"לע צדיקייא דירתין ןדכסופי עלמין 'ת שהם דאברהם שקל
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 'מבחי למעלה הוא לסוחר ועובר, המקיפים מקור היא שבינה כנודע דבינה המקיפים 'בחי
 היינו אחר מהות להיות שישתנה העליון ענג 'מבחי ךשיומש ע"שז כאן יובן ז"ועד, המקיפים

 עלמא 'בחי 'הוי 'דש ראשונה 'ה 'בחי וזהו ,עולמות י"ש, עולם בשם שיקרא עד נגבל כלי
 ד"שביו, כידוע העליון ע"ג 'בחי וזהו, ו'כ שפרהממשיך  שזהו עולם בשם 'נקש דאתכסיא

 .ו'כ ב"העה נברא ד"ביו להיות זו 'בחי שממשכת שפרה י"ע, ו'כ זה ב"עוה 'בחי נברא

 עלמא בשם 'שנק 'דאצי עליון הדבור של האותיות את המולדת היא פועה השנית ושם
 העליון דבור 'דבחי האותיות בהתחלקות שיבואו עליונות מדות 'בחי שממשכת, דאתגליא

 הולד את שמפעפעת פועה י"ע זהו 'דאצי עליון הדבור אל המדות המשכת שענין, 'דאצי
 המדות 'בחי שממשכת י"ע עליון הדבור 'בחי את שממשכת והיינו, דבור לשון הוא שפועה

 'בחי ע"וז, דאתגליא עלמא 'בחי להיות הדבור 'בחי הוא הולד את שמפעפעת ע"וז דבור 'לבחי
 הוא 'הוי 'דש תתאה 'ה 'בחי כי ונודע, כו' בראם 'בה בהבראם ע"שהו' הוי 'דש אחרונה 'ה

 ג"די דסוטה ק"בפ ושמואל דרב הפלוגתא ענין ל"צ המעתו .א"במ ש"כמ התחתון ע"ג 'בחי
 יוכבד ובתה אשה אמר ן"ורשב, ואלישבע יוכבד וחמותה כלה אמר שרב "להנ ר"ובמד ב"ע

 'שנת, אשורנו ומגבעות גבי ב"דרג בלק ג"בזח ש"מ ד"ע המילדות בענין עוד ל"י דהנה, ומרים
 ממרים נולד דוד באמת וכן, ז"ובבה מ"במק ש"ע 'ממל ד"מב ולידת מבינה א"ז לידת ענין שם
 .בתים להם ויעש גבי א"פ שמות 'פ ר"במד ש"כמ

 מה 'והב י"ד(, ב"מ 'ישעי) אפעה כיולדה ש"כמ צעקה 'ל 'א פנים 'ב יש פועה בשרש והנה
 'בישעי) מעופף ושרף אפעה, (ו"י 'ך באיוב) אפעה לשון תהרגנו ש"כמ נחש מין שם שהוא

, ובתה אשה ד"למ ודבור פועה שהיא שממרים ל"כנ היינו "כא, ד"ומב 'חזקי על וקאי '(ו ד"למ
, אמי אחותי בתי י"כנס 'שנק 'בחי 'ג בענין בת ושמחי רני ה"סד ש"ועמ, ד"מב ונולד יצא

 דתיקון בינה 'מבחי גם למעלה ן"ב 'ש עליית והיינו, שאת ביתר 'בת 'בחי תתעלה ושלעתיד
, 'מל שהוא מירושלם ח"מ יצאו ההוא ביום י'וה בענין א"דקע שלח ג"הזח פ"ע ת"וכמשנ
 ממרירו להפך ן"ב 'ש בירור ע"שהו שממרים יובן ז"ועד, בינה שהוא הקדמוני הים אל חציים

 הדר השמיני 'במ וכן, מאד וגבה ונשא ירום עבדי ישכיל הנה בו שנאמר ד"מב נולד למיתקא
 ע"שהו 'ד ח"דך מ"ובעה, א"סע ב"קמ נשא ג"בזח 'וע, פעו עירו ושם כתיב ק"דא יסוד שהוא
 .'כו פועה

 כלה שהם ד"למ אבל. 'כו ובתה אשה, ומרים יוכבד הם המילדות ששני ד"למ הוא ז"וכ
 מאמר על הגלגולים ספר בשם ז"הרמ ש"מ פ"ע יובן עמינדב בת ואלישבע יוכבד וחמותה

, אלישבע 'כשנק ובין, שבע בת 'כשנק 'המל 'בחי בין ההפרש בענין ב"סע ח"דל שמיני ג"הזח
, החסד על מורים אל אותיות כי, זיווג לה ויש מוחין 'בבחי מתוקנת היותה על מורה דאלישבע

 מתוקנת בלתי היותה על מורה שבע ובת, 'דמט שושבינא חסד איש אהרן אותה לקח כי וגם
, ד"מ טפת כשקיבלה היינו אלישבע"כ משא החסדים יסוםב ממנה שחסר ל"שר ז"הרמ י'שפ
 ו"ך איוב) שיפרה 'שמי ברוחו, שופר 'לבחי זו המשכה דשייך ואיך, שהאריך ז"הרמ 'בפי ש"וע
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 טיפת כשקיבלה כ"משא, שבע בת ד"ע בתי 'בחי 'כשנק 'המל בין ההפרש ענין עצמו וזהו (ג"י
 ע"שז עוד ל"ואפ, כל עיני ה"ובד, נדר תדור כי ואשה הבד" ת"בלק 'וע, כלה 'נק ד"מ

 'שמי 'מבחי שנמשך ובארץ בשמים כל כי, כל 'מבחי שמקבלת שבע אלי ,אלישבע
 נמשך בשמים שהוא כמו אחד 'שבחי, ובארעא בשמיא דאחיד 'מל ארץ 'בבחי עליונות מדות

 '.כו אלישבע 'נק ואז, וארא פ"ר א"בת וארא ה"בד 'וע, בארץ גם

 נמשך ד"המ שרש הרי כלה 'כשנק אבל, בתה כאמה ש"כמ מאימא מקבלת בת 'שכשנק לי"ועו
 ועל האם על הבא כמו בסקילה הכלה עלדלכן הבא  ותדע, קאתי דאבא מסטרא דבן ע"מח

 הנוגע הפגם על הוא שסקילה, חמורה כלתו כי ונמצא, בשריפה בתו על והבא, אב אשת
 באות פגמתי אם ט"שעהמ ש"בק ש"כמ בבינה הנוגע הפגם על הוא ושריפה ,עילאה בחכמה

 אחותי בענין ב"ע ק"ד ג"בזח ש"כמ וגם, שריפה 'כו 'ה ובאות, סקילה 'כו ונתחייבתי 'כו ד"יו
 דהעלאת הראשון בירור ע"ז בת בשם 'כשנק ל"י נמצא, לאשה לי ותהי דוקא ואז, היא אבי בת

, אביך ובית עמך שכחי 'וכו בת שמעי בענין ל"הנ ושמחי רני ה"בד ש"כמ אתכפיא 'בחי ן"מ
 בכדי ש"עומ ע"ע ולקבל דעתו לפנות פ"עכ שכחי ל"שצ העולם בהבלי ההרגש 'בחי הוא

 אמת תתן וזהו, האהבה שיאיר ךיפי המלך ויתאו ואזי, מלמעלה הבאה האהבה לקבל כלי 'שיהי
 עקב 'בבחי שירד עקב ד"יו יעקב "כמשא, ונצח גבר שכבר שרית כי הוא ישראל כי, ליעקב

 סיוע י"ע אמת יתן 'שה רק, ממש בטבע בנפשו אמת 'בחי לו אין ועדיין, בראשו יוד שיש אלא
 .'כו אתהפכא 'בחי זהו כלה 'כשנק "כמשא, עדיין 'אתכפי 'בחי זהו ונמצא, מלמעלה

 א"דא בעורף שאוחז ש"ע פרעה 'ונק מי מיצר מצרים, מצרים מלך פרעה שרצה מה ןיוב "זועפ
 אותו ןוהמת הוא בן אם שאמר ע"שז א"ז לידת מעכב 'הי ולכן מילדות 'מבחי שלמעלה 'בבחי
 אימא 'בבחי להיות יתעלה והאור אותו והמיתן א"כ הכלים 'בבחי להתגלות ירד שלא היינו

 לא מי 'שמבחי שמיצר מי מיצר ופרעה אלה 'בחי שיתגלה אלה בראמי  ע"ז ובעבודה ,'כו
 כעין וכתיב, הקרח יצא מי מבטן הנה כי, ו'כ א"ז לידת היינו, אלה 'גימ ו"ופ אלה 'בחי יתגלה
 התיכון בריח א"וז( א"סע א"דרי ויקהל ב"זח) דלעילא  השמים קצה בינה מי, הנורא הקרח

 חסד מענין א"במ' וע ,פורת בן ה"בד ש"כמ דלתתא השמים קצה עד ל"נה מקצה שמבריח
 כולהו עם דאזיל יומא ע"שזה בזהר 'שפי, חסדו 'ה יצוה יומם וכתיב ,עילאה דעלמא שירותא

 הנורא יצחק דא הקרח יצא בינה הוא מי שמבטן ב"וע א"ע א"דפ ב"ברשוי 'בס 'וע, 'כו יומין
 . ש"ע קרח 'נק 'המל וגם, ת"ת

 ז"הת 'בפי מ"בכס ש"כמ כ"ג הבינה על כפשוטו לפרשו יש ובטן בינה שמי לפרש יש ז"ולפ
 'ומבחי, א"ע ב"דפ ש"ע מי 'דבחי הבטן שהיא' מל בטן לפרש יש וגם, ב"ע ב"דל ח"י תיקון

, יצחק את אקים וזהו, והנורא הגבור הגדול ד"ע ת"ת הנורא גבורה יצחק הקרח יצא מי בטן
 מי היינו, מי מבטן וגם, ט"ספי בשבת י"כפרש יצחק זה ידיד ,מבטן ידיד קדש אשר ת"ר אקים

 מתוקפא ךהנמש קרח וזהו ,יצחק דא 'ה תחי' גבורוב ימלל מי היינו הקרח יצא, לאברהם שמלל
 תמוז בתקופת 'אפי חמרא ל"כמארז ו"ח להיות ויכול, יעמוד מי קרתו לפני וכתיב, דצפון
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' ע, ו'כ 'לי קרירא ז"עכ 'כו שניתי לא' ה שאני ךאי שמתבונן הגם שבעבודה 'כו, 'לי קרירא
 . וימסם דברו ישלח ל"צ שלכן, ג"פ שלח השמיני ביום ה"בד

 'שפי ד"ע הקרח נימוס 'שיהי כ"ג ךנמש מי 'שמבחי היינו, יעמוד מי קרתו לפני 'פי ל"ואפ
 ת"בלק ש"וכמ, יעמוד מי 'אד הכי 'דאפי 'כו תשמור עוונות אם בענין, ה"דקפ בלק ג"בזח

 בסידור ש"כמ פרסא קרח, הנורא קרח 'בבחי הקרח 'שיהי פ"עכ או, נא יגדל ועתה פ"ע בביאור
 ךאר, ע"לבי 'אצי בין כ"וכמ, ת"לחג בינה שבין הפרסא הוא שקרח כצמר שלג הנותן פ"ע

 פקודי הוא אלה' ובחי, אלה ברא מי ענין כ"ג וזהו, גמור העלם הפרסא שאין ל"ור ת"ת נורא
 מעכב א"דא בעורף האוחז ופרעה, ת"הלק בהקדמת, זה פ"ע ת"בלק ש"כמ ה"ו יחוד המשכן
 בת ואם שאמר "פואע, 'כו הילוד הבן כל והוז ,מי 'מבחי אלה 'בחי יומשך שלא מי מיצר להיות

 .'כו הנורא 'בבחי כשאינו הקרח ד"ע זהו תחיון הבת וכל וכן 'וחי היא

 והיינו, א"פ תוך שמות 'פ ר"במד ש"כמ, תחיון בת ואם באמרו פרעה' הי טפש באמת אמנם
 ד"ולמ, לפרעה יניקה ממנו נמשך שלא כפשוטו הוא בת לו 'הי שלא בכלל 'כו ברך ד"שלמ
 מתעבה אינו החסד שאור מפני, יניקה נמשך לא מ"שמ ,א"ש יפה ביאור ה"בד 'נת בת לו 'שהי

 ולכן ל"וכנ ובארץ בשמים כל כי יסוד הוא כל, שמה שבכל שאומרים אחרים לדעת ש"וכ ,'כו
 ריה גבורה 'מבחי היא הבת היות עם כי ועוד, יניקה ממנה אין כ"וא, בכל שמו על 'נק הבת גם

 דוקא הבת י"ע כי ועוד, החיצונים את דוחים והם הגבורות נתבסם היחוד י"וע ברתא יסד אבא
 כ"ג להעיר ויש. א"פ שמות ר"המד דעת וזהו, עד עדי בנין ממנו לו והתקין נמשך
 . ל"לע בעלה עטרת חיל ואשת, לעגל נזמיהן ליתן רצו לא דוקא שהנשים מענין

 אליך כל עיני ע"וז, אירוסין' בחי תחלה ל"צ עד עדי בנין ממנו לו והתקין להיות כדי הנה אך
 ',כו החופה 'בחי הוא רצון בעת בעתו, ה"ו יחוד 'כו נותן ואתה החופה אחר"כ ואח, ישברו

 קיבול בית לעשות צריך כי ידיך כוננו 'אד מקדש דכתיב ד"ע היינו ידיך את פותח נמשך שאז
 אטום 'פי גולם אשה 'בגמ שאמרו וזהו אכלם 'הנק ד"מ המשכת שתקבל י"בכנס כלי 'בחי

 כלי למטה לעשות בהם לחפור העליונים ידים' בחי לפתוח וצריך, הלב טמטום 'בחי  כבתולה
כו לא בתו בתוכם ושכנתי 'כו ועשו כתיב דהנה, ידיך כוננו 'כו מקדש וזהו, ל"הנ אכלם לקבל
 של א"ד אלא בעולמו ה"להקב אין ק"בהמ משחרב ל"ארז וגם, א"כאו בתוך בתוכם אלא נאמר
 לזה קיבול כלי ל"צ אך, ע"ח טפת ד"מ המשכת 'ונק 'ית וחכמתו רצונו התגלות הואש הלכה
 פ"ע בביאור ש"ועמ ידיך כוננו הוא זה כלי ועשיית, כלה 'נק שאז, דרשתיך לבי בכל להיות

 מן שנמשך הוא ן"דיודי פתיחו כי יודין 'ל הוא ידיך גם, נשא פ"ע וביאור 'כו שרים חפרוה באר
 ל"כמארז קיבול בית כלי לה לבנות כדי ע"רצה המשכת וזהו ו"וא ונעשה, ו"הוא שבראש ד"יו

 'כבי בעצמו שפותח י"ע, עושיך בועליך כי וזהו, כלי שעשאה 'כו ברית כורתת האשה שאין
 י"ע, 'דנוק יסוד חי כל 'פי חי לכל משביע ואז, פרנסה של מפתח אף א"וי 'כו מפתחות 'שג

 ואחרן, עלמי י"מח שמקבלת לפי חי כל כ"ג 'שנק, יעקב תולדות שהוא יוסף 'מבחי שמקבלת
, עדיין מרחוק זהו תשוקתך אישך ואל כי, התשוקה היפך שביעה 'בבחי משביע אז הקליטה
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 חי לכל ומשביע אז, לה נייחא ב"ע ט"דנ נח פ"ר א"בזח ש"וכמ האור שפע כשנקלט כ"משא
 המשכן פקודי אלה, ה"ו יחוד להיות עושיך הוא 'כבי בעצמו בועליך כי וזהו, ע"רצה 'מבחי

 ההתבוננות 'בחי י"ע ותשוקה רצוא 'בבחי ל"שצ ואהבת וזהו דרשתיך לבי בכל ל"צ אך, 'כו
 הדברים והיו זהו צמאונו מרוה מה י"ע והתשוקה הרצוא בעצמו וכשפועל ,שמע בפסוק
 האהבה מילוי היינו האהבה ומהו י"שפרש וזהו. אחד ורצונו וחכמתו שהוא 'כו ת"בד האלה

  ' כו'.ה דרך 'בחי בדרכיו ומתדבק ה"בהקב מכיר הוא ז"שעי הדברים והיו

ראה אור התורה, דברים : שפרה זו יוכבד ולמה נקרא שמה שפרה שמשפרת את הולד
 ק"ו גילוי הוא הלידה כי הולד את שמשפרת ש"ע שפרה ל"ארז והנה ח"ג, ע' א'שכט. וז"ל:

 מהם 'יהי ולא במדות והתענוג ד"חב המוחין גילוי 'שיהי המוחין בהן ממשכת והיא ו'כ ר"אהוי
 לשפירו דמי דהוה ו"דרי יחוי ובזהר מראה ויפה תואר יפה ביוסף ש"מ ד"ע גם החיצונים יניקת
 בשלימותן העליונות המדות כל בהם שיתארו ת"יפ 'פי מ"ויפ ת"יפ ההית ורחל כו' דרחל

 ה"ב "סא אור 'מפנימי הארה בחי' שהוא ד"רעו 'בחי הוא מ"יפ 'ובחי למעלה שהן כמו וביופן
 'נק ןכשל פנים הקלסתר זיו שהוא מ"יפ' נק י"נסכל שמשם זו ובהארה ו'כ ביה ת"מח דלית
 תצא כי ה"בד בזה ש"ועמ, תפארתה 'ה ילך יכ פניו צהבו כמו בו מתגלה 'שהפנימי פנים בשם

 דהנה העבריות מיילדות 'נק ולכן הולד את שמשפרת ענין וזהו, ת"יפ אשת בשביה וראית פ"ע
 את אביכם את ואקח ו'כ מעולם אבותיכם ישבו הנהר בעבר ישראל אלקי ה' אמר הכ כתיב

 ל"קמ מאי אמור' פ בזהר ז"ע הקושיא ומבואר, כנען ארץ בכל אותו ואולך הנהר מעבר אברהם
 והוא זו בהודאה הנביא דיבר גדול דבר באמת כי ק"בזוה ותירץ זה ידעו לא ישראל כל וכי בזה

 שהיא א"דא סתימאה מחשבה 'מבחי נמשך ששרשם דהכוונה במחשבה עלו ישראל ד"ע
 מה שחושב הוא תתאה מחשבה כי דהיינו ותתאה עילאה מחשבה סתםחי' מב המעל למעלה
 הנה, 'דאצי ס"ע 'בבחי הלמעל הנמשל ז"וכ, השכל מחשבת היא עילאה ומחשבה שמדבר

 כמו החנ אינה המחשבה כי מעדן היוצא נהר 'הנק והיא בינה 'בחי הוא עילאה מחשבה אפילו
 סח" בחי' הוא שבהחבמ עלו ענין אמנם, ע"ח 'בחי הוא מעדן ונמשכת תמיד נמשך שהנהר

 שבהחבמ עלה כך שתוק 'בפי באריכות א"במ ש"כמ דאצילות עח"מ מעלה שלמעלה א"דא
 ענין "כג וזהו 'דאצי ב"וחמ שלמעלה א"דא סח" חי'מב ונמשך מושרש נשמתם ששרש היינו

חי' מב נמשך ששרשם ל"ר מעולם אבותיכם ישבו הנהר בעבר כי אך 'ה שהודיעם זו הודאה
 כשעוברים השני בעבר ל"ר בעבר 'פי כי בינהבחי' ב שהוא מעדן היוצא נהרחי' מב שלמעלה

 בינו מפסיק פרסא יכ 'מהאצי שלמעלה א"א בחי' והיינו אבותיכם ישבו שם השני ובעבר הנהר
 דאברהם ידוע כי והענין, האבות מושרשים להפרסא ומעבר 'כו הגל עד בענין ש"כמ לאצילות

 שוכאח וטורי נהורא טורי ע"וה א"דא ת"תג 'בחי הוא שרשם אמנם ת"חג 'בחי הם ויעקב יצחק
 השכל מן הנמשכים ותדהמ 'בחי והם נהורא טורי 'נק דאצילות ת"חג יינוהד הר' בזהנז

 ר"אה 'בחי יש אך היראה או האהבה נולד וההתבוננות השכל י"שע וההתבוננות
 מהשכל שלמעלה בהרצון הכלולים המדות שהם שוכאח טורי 'ונק מהשכל השלמעל
 ליעלים הגבוהים הרים, הרים בפלס ושקל 'פי בענין א"במ ש"וכמ ו'כ "חעבמ כך שתוק וכענין
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 כו' הנהר בעברחי' שמב עליונות המדות בהם וממשיכים שמולידות העבריות מיילדות 'פי ולכן
 ליעלים הגבוהים הרים ש"ע פשוט יעל של ר"ה של דשופר דיעה יש ולכן, השופר ענין והיינו

 'מפנימי מיםחהר מ"יג מעורר דוקא ז"שעי יליל וילולי חגנ יחגנו הבכייה י"ע נמשך והוא ו'כ
 .כו' העליון תענוג

ולמה נקרא שמה שפרה שמשפרת את הולד ד"א שפרה שפרו ורבו שפרה זו יוכבד  
ישראל בימיה פועה זו מרים ולמה נקרא שמה פועה שהיתה פועה )ומוציאה את 
הולד( ד"א פועה שהיתה פועה ברוח הקודש ואומרת עתידה אמי שתלד בן שמושיע 

ר"ל ה' אחת, שם האח"ת שפרה. ראה אור התורה להמגיד, פ' שמות ע' ע. וז"ל: : את ישראל
היינו ה' ראשונה, שפרה, בינה, שהוא סוד תשובה, שמשפרת הוולד, ומסתמא היה תחלה 

, ה' שנית, פועה, השני"תמלוכלך בעוונות וע"י התשובה שעושה משפרת אותו הבינה. ושם 
וראה עכ"ל.  לשון דבור, כי ה' עולם הדבור. וגם נקראת הבינה שפרה שהוא סוד השופר כנודע.

 'ה שם פועה השנית ושם שפרה האחת שםמו"ר הזקן, הקצרים, ע' כח. וז"ל: מאמרי אד
 ויפים נאים בקשוטים הדיבור את שמקשטת הולד את שמשפרת המחשבה עולם הוא ראשונה

 עולם הוא השנית 'ה ושם מחשבה פ"ע הדיבור התנהגות וכל דבריו יסדר ךואי ידבר איך
  .העבריות המילדות הן ההין 'וב. אחרונה 'ה והוא ו'כ תמיד ומדברת והוגה שפועה הדיבור

 להן אמר להן מסר גדול סימן חנן ר"א אבנים מאי' וגו העבריות את בילדכן ויאמר
 בית וארד כדכתיב דאמר ואית כאבנים מצטננות יריכותיה לילד שכורעת בשעה
 וסדן מכאן וירך מכאן ירך זה יוצר מה האבנים על מלאכה עושה הוא והנה היוצר

 ר"א אותו והמתן הוא בן אם באמצע והולד מכאן וירך מכאן ירך אשה אף באמצע
 )גמ' יא, ב( .למעלה פניה בת למטה פניו בן להן מסר גדול סימן חנינא

 להן אמר להן מסר גדול סימן חנן ר"א אבנים מאי' וגו העבריות את בילדכן ויאמר
ג מ"ת. "פ ,שער כ חיים,ראה עץ :  כאבנים מצטננות יריכותיה לילד שכורעת בשעה

נתבאר שם אצלינו ענין לידת אמא עילאה את זו"נ בסוד ו' תיבות דשמע ישראל ע"ש  :וז"ל
היטיב כי הנה שם נתבאר. וסוד הענין הוא כי הנה הז"א הוא הולד הנתון בעיבור במעי אמא 

בחי' שהוא ט' חדשי העיבור וכאשר נשלמו ט' חדשי העיבור אז נולד ויצא לחוץ ואמנם יש 
לידה בין בז"א עצמו בין בבחי' המוחין שלו של זמן הגדלות כנ"ל שהם בחי' רוחניות ונשמות 
המוחין דז"א וב' הבחי' שוין כי כבר נתבאר אצלינו כי תמיד נכנסין ומתלבשין נה"י דאמא 
ומתפשטין תוך ז"א עצמו בין בבחי' זמן עיבור בין בבחי' קטנות שהוא זמן יניקה ובין בזמן 

ות הנקרא אצלינו מוחין דגדלות שהוא רוחניות המוחין כנ"ל. והנני מתחיל לבאר בחי' הגדל
לידת המוחין דגדלות ז"א שהוא בחי' רוחנית ונשמות כנ"ל וממנו יתבאר לך לידת ז"א עצמו 
ממש כי הכל א'. דע כי הנה הפסוק אמר בילדכן את העבריות וראיתן על האבנים וארז"ל כי 

 של אשה שכאשר יולדת מצטננות ומתקשות כאבנים ולכן נקרא אבנים. האבנים הם הירכיים 
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ולהבין זה נבאר תחלה מה ענין הלידה ומי גרם אותה והענין הוא כי יש אורות רבות שם בבטן 
אמא עילאה ע"י העיבור כנ"ל וזהו גורם שהולד שהוא ז"א רוצה לצאת ולהולד ולהיות פי 

לכן כאשר בא זמן הלידה שנגמר זמן העיבור  רחמה צר וסתום א"א אל הולד לצאת מתוכה
וכבר נתקן ונצטייר העובר אז בחי' האורות והרוחניות שיש בנה"י דאמא מסתלקין משם ועולין 
למעלה בגוף אמא עצמה במקום שהעובר עומד שם בבחי' עיבור ואז מתרבים שם האורות כי 

תון שלה כנ"ל וכל הנה יש שם אור של הת"ת עצמו דאמא והאורות של מחצית גוף התח
האורות דזו"נ אשר עומדין שם בסוד העיבור ואין הבטן שלה יוכל לסבול כל רבוי אורות ההם 
ואז האורות של בחי' אמא עצמה שהם בעל הבית הם דוחקין את האורות של זו"נ שאינם שלה 
שהוא אורח ומוציאין אתה לחוץ דרך פי היסוד שלה ונבקע ונפתח רחמה ויוצא הולד לחוץ 
ונמצא כי עליות והסתלקות אורות דנה"י דאמא מלמטה למעלה כנ"ל הוא לב' תועליות א' 
לצורך הלידה כנ"ל כי ע"י עלייתן מתרבים שם האורות ודוחקין את העובר ומוציאין אותו 
לחוץ והב' הוא לצורך המוחין דז"א כמבואר אצלינו שאינן נכנסים בז"א אלא אחר היותן 

ן הוצרכו להתרוקן מן האורות שלהם כדי שיתלבשו במקומם אורות מלובשים בנה"י דאמא ולכ
 המוחין דז"א כי ב' בחי' האורות שלה ושל ז"א א"א להיות שם ביחד. 

והנה כאשר עולין ומסתלקין אורות הנה"י דאמא הם עולין ועומדין בחצי ת"ת התחתון דאמא 
"כ נמצא שהם עומדין עצמה שהרי שם הוא מעמד ז"א בסוד העיבור ודוחקין אותו לחוץ וא

תחת המקום החזה של האמא ששם עומדין ב' דדים של האשה והרי הם עושין תועלת ג' 
בעלייתן למעלה כי אז נתוסף הארה גדולה ובולטין אותן האורות לחוץ ונעשים במקום הזה 
כעין ב' דדים ונבקעים ומהם יוצא החלב להניק הולד אחר הלידה וזהו סבה וטעם למה אין 

חי' ב' דדים בולטות כמו באשה. והנה זה נרגש בחוש הראות שתכף אחר הלידה זב באיש ב
החלב ויוצא דרך הדדים משא"כ בתחלה והנה נודע כי הנה החלב הוא דם מתחלה שהיה 
למטה ברחם שלה ועלה למעלה משם עד מקום הדדין ונהפך לחלב כי ע"י עליית האורות הנ"ל 

ובן משארז"ל ע"פ אדם כי ימות באהל אין התורה שם למעלה גורם שיתהפך לחלב. ובזה י
מתקיימת אלא במי שממית עצמו עליה כי התורה הוא ז"א כנ"ל שהוא תורה שבכתב והקיום 
שלו הם המוחין ואין התורה יכול להתקיים להיות לו מוחין המקיים אותו אלא ע"י בינה 

מסתלקין האורות שלה  הנקראת מי כנודע אשר היא ממיתה עצמה בשביל התורה כי נה"י שלה
ונשארין כמתים כלים בלי עצמות וגוף בלי נשמה ועושה כן בשביל התורה שהוא ז"א כדי 

 שיתלבשו בתוכה המוחין שהם הקיום שלו ועיין לקמן ענין התלבשות הזה מה ענינו.

גם ז"ס הפסוק הנ"ל ויאמר בילדכן את העבריות וראיתן על האבנים כי הנה בעת זמן הלידה 
ן האורות מן הירכיים של האשה שהם נ"ה שלה ונשארים קרים ויבשים כאבנים כמו מסתלקי

ירכי האדם במותו כי הנה אורות שבתוכו שהוא רוחניות הוא כמו אש בסוד נר ה' נשמת אדם 
ומחמת האדם בעודו בו ואחר שמת מתקרר ומתקשה לכן קרא הפסוק הזה לנ"ה של האשה 

א לסבת טעם אחר כנודע מזוהר ומתקונים כי חג"ת הם בעת לידתה אבנים לטעם הנ"ל. גם הו
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אבות ונה"י נקרא בנים לכן נקרא אבנים מלשון בנים. עוד טעם ג' כי נה"י שלה חוזרין להעשות 
 .בחי' הגוף אל זו"נ שהם בני התבונה כאשר מתלבשין בתוכם

 להן אמר להן מסר גדול סימן חנן ר"א אבנים מאי' וגו העבריות את בילדכן ויאמר
ראה שערי גן עדן להמקובל ר' יעקב  :כאבנים מצטננות יריכותיה לילד שכורעת בשעה

כתיב )שמות א,טז( "בילדכן את העבריות וראיתן . וז"ל: רך ה'דפתח ז'  ,שער דרך אמתקאפיל, 
על האבנים וגו'". ואמרו רז"ל מכאן שאין האשה כרעת לילד עד שיצטננו ירכיתיה כאבנים. 

, שתדע מה מכריח את הולד שיצא לחוץ. והענין הוא, דכתיב )משלי כ,כז( "נר וסוד הענין הוא
ה' נשמת אדם חופש כל חדרי בטן"; הכוונה כי הנה הנשמה, כשהיא בתוך הגוף, הוא כמו נר 
דולק ומחמם את כל הגוף. כי כמו שיש רמ"ח איברים בגוף, כן יש רמ"ח איברים רוחנים 

אותו. ובהסתלק הנשמה מאיזה אבר, אזי זה האבר בנשמה, ומתפשטת בכל הגוף ומחמם 
מצטנן ונעשה קשה כאבן, כנראה בחוש אחר מיתת האדם נעשה קשה כאבן. והנה בהגיע זמן 
הלידה, אזי כל רוח חיוני שיש להאשה למטה בירכותיה מסתלקת מהם, ועולה למעלה בחדרי 

עולה למעלה, הוא בעל  בטנה; והוא שאמר "חופש כל חדרי בטן". והנה בכל מקום שזה הרוח
שהוא האורח, נדחה  הבית שם. ולפי ששם עתה מקום דחוק מחמת העובר הדר שם, אזי העובר

מפני בעל הבית. וזהו שהוא דוחה את הולד לחוץ בעל כרחו כנראה בחוש. שאף שהולד מת, 
הוא דוחה עצמו לצאת לחוץ. וזהו שאמרו "אין האשה כורעת לילד עד שירכותיה מצטננים 

 בנים"; שאז עולה הרוח חיוני מן הירכותים למעלה, ואז היא כורעת לילד.כא

 להן אמר להן מסר גדול סימן חנן ר"א אבנים מאי' וגו העבריות את בילדכן ויאמר
ב.  דף צב, ,ראה ספר החקירה להצ"צ: כאבנים מצטננות יריכותיה לילד שכורעת בשעה

וראיתן על האבנים בפ' שמות, ופרש"י מושב האשה היולדת ובמ"א קורהו משבר  .אבנים וז"ל:
בישעי' סי' ל"ז ג' כי באו בנים עד משבר וכח אין ללידה, והלע"ז של משבר דער בראך שטול, 
והוא מקום מושב היולדת, האני אשביר ולא אוליד בישעי' סי' ס"ו ט' וועל איך דען בריינגען 

שטול און זאל זי ניט מאכען גיווינען, וכדפרש"י האני אביא את  איין אשה אוף דער בראך
האשה על המשבר ולא אפתח רחמה להוציא עוברה. ונק' כן משבר ע"ש שבר האשה היולדת 
וחבליה כ"כ במכלול. ואפשר ע"ד שבר רעבון בתיכם שנק' התבואה שבר ע"ש ששובר הרעב 

מתוקן לשבור חבליה. הג"ה. ויש להעיר כמ"ש במכלול, כן י"ל מקום מושב היולדת הוא מקום 
מזה לענין שברים דתקיעת שופר כי היום הרת עולם בחי' לידת נשמת אדה"ר כמ"ש במ"א 

 והשברים שוברים המקטריגים עכ"ה. 

הנה מה שנק' מקום מושב הזה אבנים כ' הראב"ע בפ' שמות שיש מי שאומר שהוא מענין ו
רש והוא מלשון אבנים וכן ארז"ל פ"ק דסוטה בנים והאלף נוספת ודחה פירושו כי האלף ש

די"א ע"ב מאי אבנים א"ר יוחנן סימן גדול מסר להם אמר להן בשעה שכורעת לילד יריכותיה 
מצטננות כאבנים, ואית דאמר כדכתיב ירמיה י"ח ג' וארד בית היוצר והנה הוא עושה מלאכה 

יא טעפ, ופרש"י בגמ' שם על האבנים. והלע"ז אוף דעם פורעם וואש דער אוף מאכט ער ד
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להכי קרי להו למשבר של אשה אבנים כדכתיב גבי יוצר כלי חרס אבנים ואשה נמי ליוצר 
דמיא. והנה לפרש"י בפ' ויחי דלעיל גבי אבן שהוא לשון אב ובן אתי שפיר שנק' מושב 

' היולדת אבנים כי הוא הממשיך שיומשך הבן מהאב היינו לידת הולד מאמו היולדת. ומה שנק
אב והלא האם היא המולדת אך כי בעוד הולד בבטן האם עובר ירך אמו הוא אבל כשנולד נק' 
על שם אביו, כמ"ש אשר ילדה ליעקב בראשית ל"ד א', וכתיב אני היום ילדתיך דקאי על האב 
והיינו כי בשעת הלידה תגלה בו כח האב יותר מכמו שבעיבורו היה רק ירך אמו, וע"כ נק' 

בנים, וכן ביוצר כלי חרס, כי גם הכלים נולדים ומתהוים מהטיט ע"י היוצר מושב היולדת א
הרי הוא ג"כ המחבר אב ובן כנ"ל לכן נק' הפורעם אבנים. ובמכלול בשם אביו פי' אבנים לשון 
בנין. וגם זה שייך כן כמאמר והתקין לו ממנו בנין עדי עד, כי הלידה נק' ג"כ בנין, אולי אבנה 

 יך אלא בוניך.ממנה, אל תקרי בנ

והנה ענין יריכותיה מצטננות כאבנים היינו נה"י דאימא כמ"ש בע"ח שער המוחין ספ"ג ושם 
פי' ג"כ שהם לשון אבנים ולשון בנים כי על נו"ה נאמר וכל בניך למודי ה' כו' וגם א"ת בניך 

נו מה אלא בוניך כו' וע' במאורי אור אות א' סכ"ו, עכ"פ הלע"ז של האבנים שבפ' שמות היי
 שנק' משבר דהלעז בראך שטול זהו הנק' האבנים, והלעז דהאבנים דגבי יוצר היינו פורעם.

 יוצר מה האבנים על מלאכה עושה הוא והנה היוצר בית וארד כדכתיב דאמר ואית
: באמצע והולד מכאן וירך מכאן ירך אשה אף באמצע וסדן מכאן וירך מכאן ירך זה

 מה האבנים על וראיתם פ"ע ב"ע א"די דסוטה ק"פ שצג. וז"ל:ראה אור התורה, נ"ך ח"א, ע' 
 לעשותן הבצים ומגלגל יושב שעליו עב עץ סדן) באמצע וסדן מכאן זה ךויר מכאן זה ירך יוצר

 שם בילקוט ה"וכ. באמצע והולד מכאן וירך מכאן ירך אשה אף( ונוקט גדולו לפי הכלי בדפוס
 גבי המפרשים כ"ג ש"כמ יםנב אב מלשון יםנאב כ"ג 'שנק ל"שי כתבתי א"ובמ. שם ר"ובמד

 חרס כלי יצירת וכן, בן מהאב שנמשך זהו יולדת שהאשה מושב מקום היינו בן אב ישראל אבן
  .אבנים 'נק לכן הבנים לידת דוגמת ג"כה זהו מהחומר

ותיראן המילדות את האלהים ולא עשו כאשר דבר אליהן וגו' להן מיבעי ליה א"ר 
ותחיין את הילדים תנא לא  מלמד שתבען לדבר עבירה ולא נתבעו. יוסי בר' חנינא

   )גמ' יא, ב( .דיין שלא המיתו אותן אלא שהיו מספיקות להם מים ומזון

ראה בן : להן מיבעי ליה א"ר יוסי בר' חנינא מלמד שתבען לדבר עבירה ולא נתבעו
 קשא. נתבעו ולא עבירה לדבר שתבען מלמד ח"ריב אמר, ליה מבעי להןיהוידע כאן וז"ל: 

 דאות ,המקובלים בשם א"במ ש"מ פע" ד"בס ל"ונ, דחוק ל"ז "ירש ופירוש, לזה מפיק מהיכי
 לזרע רומזת הנהעליו ד"והיו, ן"יודי ושני ו"וא צורתו 'א דאות, ואשה איש זווג על מורה 'א

 שבו המקבל לגוף רומז שבנתיים ו"וא ואות, הנקבה לזרע רומזת התחתונה ד"והיו, הזכר
 די דהיה כאן ולכן, ד"עכ דיח ומתערבים, הנקבה ושל הזכר של אלו הזרעות שתי נכנסים
 שתבען, 'א באות הרמוזה ונקבה זכר של ביאה על בזה רמז, יתר 'א אות וכתב, להן לכתוב



69 
 

 להחליש כדי ו,ז ומאהטב תחלה להכשילם היתה כונתו ואפשר, רצו ולא לביאה
  .ישראל בני את להמית אתר בעון לפתותם יוכל ואז, צדקתם קדושת

ותחיין את הילדים תנא לא דיין שלא המיתו אותן אלא שהיו מספיקות להם מים 
 לנפש האדם ויהי כתיב פ' בראשית. וז"ל: עוד ,ראה ספר הליקוטים לתלמידי האריז"ל: ומזון

, ז'כנ שמינית ספירה, אימא הוא בשניהם ת"יחה :והח אשתו שם האדם ויקרא וכתיב יהח
 אותו והמיתן הוא ןב אם דכתיב, זעיר הגתנה להסיר בקש ופרעה. ה"ו ה"י, ן"זו נאצלו שממנה

 יוכבד והנה. אימא שהיא 'ח י"ע, ו' ויניהד אז" של הא יוד עליה להמשיך, יהחו היא בת םוא
 והיו, המתים להחיות ה"הקב עתיד שבו שם מעמרם מקובלות היו, ורחל ללאה רומזים ומרים

 דפרשת באידרא דאיתמר עילאה פרדשקא מההיא, אחמשי ולמלכא א"לז ייחד רוחא ממשיכות
, השעבוד מרירות לתוקף בילידתם מעולפים שהיו, הילדים את ייןחות שנאמר מה הווז. נשא

 .הילדים את יןותחי ש"מ הוז, ממש םייח רוח עליהם ומשפיעות ממשיכות היו כןו

ותאמרן המילדות אל פרעה כי לא כנשים וגו' מאי חיות אילימא חיות ממש אטו חיה 
מי לא צריכה חיה אחריתי לאולודה אלא אמרו לו אומה זו כחיה נמשלה יהודה גור 
אריה דן יהי דן נחש נפתלי אילה שלוחה יששכר חמור גרם יוסף בכור שור בנימין 

יה כתיב )ביה( מה אמך לביא בין זאב יטרף דכתיב ביה כתיב ביה ודלא כתיב ב
אריות רבצה וגו' ויהי כי יראו המילדות את האלהים ויעש להם בתים רב ושמואל 
חד אמר בתי כהונה ולויה וחד אמר בתי מלכות מ"ד בתי כהונה ולויה אהרן ומשה 
ומ"ד בתי מלכות דוד נמי ממרים קאתי דכתיב ותמת עזובה )אשת כלב( ויקח לו 

 . )גמ' יא, ב(ד לו את חור וכתיב ודוד בן איש אפרתי וגו'כלב את אפרת ותל

ראה עבודת הלוי ח"א, פ' שמות ע' א. וז"ל:  :ותאמרן המילדות אל פרעה כי לא כנשים
 תמילדה אליהן תבוא בטרם כו' העבריות המצריות כנשים לא כי פרעה אל תהמילדו ותאמרנה

 קודם שילדו רחמא המילדות כלל נצרך דלמה מובן אינו פשוטו דלפי זה ולהבין ,ו'כ ודויל
 מלך אליהן דיבר כאשר עשו ולא ו'כ ותיראן שכתוב המ להבין גם ,ובתככ תהמילדו תביא

 ,הילדים את יןתחיו עוד כתוב למה 'כו עשו ולא שנאמר רחמא ו'כ הילדים את יןתחיו מצרים
 כלל ערך אין כי םואיכות במהותם גם דווקא כ"גנכ 'כו כ"כנג תיוחה גליר ל"בדרז ההנ ל"וי

 עתיק 'עשנ העליון שבעולם שמלכות ח"בע אתאי וכן ,הימנה שלמטה התברחל 'א מדריגה
 ,כלל אחד וסוג ךרעב שאינם דהיינו ,המעתיק לשון עתיק לשון 'ופי ,ו'כ ממנו וןתחתה לעולם

 ,לחברתה 'א דרגא בין וההבדלה ההסתרה דהיינו ולםעל עולם שבין כיםסהמ ענין כ"ג וזהו
הי'  כי הימנה שלמטה לדרגא כלל מקום 'הי לא הלהנע בערכה הגבוה דרגא מתגלה 'הי א"כ

 וליםגבוה המצריםבחי'  שהם המצריות נשים וזהו ענין בחי' ,בטילה ממהותה לגמרי וד"ל
 .ל"וד יותר ולא תבא פה עד להגביל
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 ממנה גבוהה לדרגא כלל ערך שאין םהג הנמוכה בדרגא 'ית ותאלקו גלהתונ משךנ להיות והנה
 י"כב ועובר המסך בוקע לכן ,כלל ידיעה בגדר אינו 'ית ותשעצמו דמצ קר זאת אין ,לנ"כ

 למעלה 'ית עצמותו מצד 'פני על 'הוי ויעבור ש"וז ,א"במ כמבואר והארתו התגלותו
 מלשון העבריות נשיםבחי'  והוא 'כבי השפעתו להעביר הגדוללכן בכחו  ,פנימיות מבחי'

 בטרם 'כו העבריות המצריו' כנשים לא כי וזהו ,ל"כנ כלל ךרוע שאין אף ההשפעה העברת
בחי'  י"ע שלא הוא ועיקרם הלידהובחי'  ההתגלות ששורש 'פי ,וילדו המילדת אליהן באת

 ושורש יקרע רק ,שיתבאר כמו ומלכות הנביבחי'  שהם ופועה שפרהבחי'  שהם לבד תהמילד
 ויאמר וזהו ,ל"וד דוקא 'ית עצמותו מצד רק והשגה הבנה ם משו למעלה הוא התגלותםבחי' 
בחי'  הוא שבן א"במ כמבואר 'כו וחיה היא בת םוא אותו והמיתן הוא בן אם 'כו םריצמ מלך

 מהות לאיזה בעיניו בנחש 'שיהי ההשפעה מקבלבחי' ב שאינו דהיינו ומשפיע רכד
 םימצר מלך' בחי מצד ולכן ,דכר בבחי'חסדו  זכר ש"כמ הביטול םצבע שהוא רק העובד שהוא
 הביטול בעצם היותל רוצה שאינו' פי 'כו והמיתן הוא בן םא נאמר והיש הגבול מקור שהוא
 העובד והוא מהות לאיזה היש שיבותח חי'בב הביטול קבלתחי' בב דהיינו בתחי' בב קר באמת

 הוא אחת ה' שפרה תחהא שם ש"כמ ההין 'ב שהם המילדותחי' לב כ"ג נצרך אך ,לנ"כ והבטל
 פועהת ינהש ושם ,כידוע בהתבוננות ה"ב 'בהוי שמתענג תענוג מלשון שפרה ונקרא התבוננות

 כי ,דיבור לשון 'פוע כי םשמי מלכות עול תקבלבחי'  שהיא מלכות בחי' תתאה 'הבחי'  הוא
 מטעם למעלה הוא הביטול שעיקר רק גמור ליש אהנר הוא הנגלה לפי תהמילדבחי'  בלא
 'פי ,וילדו המילדת אליהן הבא בטרם וזהו ,ל"כנ ת'י עצמותו דמצ רק והתבוננות תודע

 ילדתמה ותיראן ש"וז ,ל"כנ תמילד בחי' 'הנק דטו" איזה מערך למעלה הוא ביטולם שעיקר
 כפקודתו עשו שלא היא תחא דהיינו ,לשון בכפל הילדים תא חייןתו 'כו עשו ולא האלקים תא

 שהוא או בן 'בחי שהוא עצום בביטול הוא םא הביטול על לראות ו'כ האבנים על וראיתם
 ל"צ אמיתית שהעבודה דהיינו ,כפקודתו עשו לא והם ,ל"כנ תב 'בבחי מקבל 'בבחי

כי ראי' זאת גופא הוא מצד  ,העבודה יהיה אופן באיזה כלל ז"ע ולעמוד לראות שלא באופן
 ה"ב 'הוי מצד תמה עבודתו לצ"ש נאמנה לידע שצריך קר ,כידוע העובד שהוא הרגשות ישות

 .ל"וד הישו' בחשוב מהות' איז ו"ח' יוהל ולא באמת אליו טולבולי וליכלול ודלב

 ההילדות 'בחי 'בב אלקי חיות להמשיך יךצרש דהיינו רבים לשון הילדים את ייןחות זאתועוד 
בחי'  שמקבל מהות איזה שיש נמצא מקבלחי' בב הביטול שהוא בת 'בבחי 'אפי דהיינו

 'ה דצמ 'שיהי רק וח" כלל ישות ותערובות סיג םוש בלי מבורר הביטול יהיו כ"אעפ ,הביטול
 מן הטומאה רוח כשיעבור לעתיד כי עלהנ יותר שורשו בת 'שבבחי הביטול ואדרבא ,לבדו

 עצם על מורה גופא זהו כי תח"במ "מסו כי גבר תסובב נקבה נאמר אז ,ולבד שמו ונשגב הארץ
 שהוא אפגו הגלוי זה כי ,ממש שוהב מקבלובחי'   משפיע בחי' והשהחו וכ ת"י שלימותו

 לא כי וזהו ,ל"וד א"מב וכמבואר כלל זולתו יןא כי ת"י לבדו כחו הוא הכל מקבל 'בבחי
 ולהטבי ושורש שעיקרות 'פי ,'כו המילדת אליהן באת בטרם 'כו העבריות המצריות כנשים

 משכל שלמעלה ת"י עצמותו דמצ קר 'כו הבנה י"ע שהוא לבד המילדתבחי'  מצד לא הוא
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 דהיינו ,'כו עשו לא זה ומטעם לבדו 'ה מצד לאמיתו תבאמ הוא בביטולם כוונתם ועיקר והבנה
 דיםלהי תא ייןתחו אלא עוד ולא ,ל"כנ מקבל 'בבחי היש שיבותח 'בבחי להיות םרצונ שאין

 כו' אלקים וייטב וזהו ,ל"וד ל"כמבו מקבלחי' בב 'אפי אלקי חיות 'בחי שנתעורר דהיינו
 ויעצמו העם רבוי ,תרהכ דע שעולה מאוד עלהנ שמדריגתו טוב 'חיב הנקרא יסוד 'חיב משךנש

 תהמילדו יראו כי ויהיוזהו  תר כו'.כ 'בחי הוא שמאוד כידוע מאודך ובכל 'לבחי שהגיעו מאוד
 מכל וןרצה ולטבבי ש"מוע וקבלה היראה 'בחי הוא 'ירא 'פי ,'כו יםתב להם עשוי םיהאלק תא

 םינאב 'ה בס"י ש"כמ אותיות 'בחי הוא שבתים כידוע יםתב להםעש וי מזה ,ת'י ונלרצו וכל
 האמיתות ת"י ונרצו כליתת זהו כי דווקא מצות י"וע הרהתו יותתאו י"ע ונדהיי 'כו תונבו

  .ל"וד א"במ כמבואר

 וילדו תהמילד אליהן תבא םרטב 'העבריו המצריות שיםכנ לאכי מהנ"ל:  ביאור וקצת קיצור
 האהבה קראנ העבריות שיםנ ,העבריות שיםנו המצריות שיםנ ולטיב 'בחי ינש יש הנה ,'כו

 יש ,'כו מהמשכה למעלה 'כו אבותיכם ישבו הרנה בעבר שע" מישראל פשנ לכב שיש מוסתרת
 פועה השנית 'וה שפרה אחת 'ה ונהיי פועה יתנהש ושם שפרה תחהא שם מילדת 'בחי להם

 נשים 'ובחי ,'כו 'הוי דבר מלכות 'בחי תתאה 'וה 'כו התבוננות בינה 'בחי הוא האעיל 'ה
 כי ,אותו והמיתן הוא בן אם ש"וז ,'כו בדוהע שהוא והרגשה יש להיות מיצר לשון המצריות

 לומר באהבתו ישות מקבל 'בחי 'פי וחיה היא בת ואם 'ית אליו ולטובי האהבה קראנ בן 'בחי
 אליהן תבא בטרם כי העבריות המצריות כנשים לא כי וקסהפ 'פי וזהו ,'כו 'ה אוהב שהוא

 'וכו בטרם וזהו ה"ב ס"א מעצמות ובענ ישראל של 'וביטול אהבתם ששורש פירוש ,המילדת
 'פי ,מאוד ויעצמו העם וירב ,מלמעלה המשכה שנתעורר 'פי ,למילדות אלקים ויטב וזהו ,ל"וד

 כי ויהי ,לבך רץ 'בבחי 'ית ס"א לעצמות ביטול' בחי מאודך ובכל אהבת ונתעורר נעשה שמזה
 ולבושים כלים לשון יםתב להם עשוי ,יראה 'בחי שהוא לאחד שוב' בחי הוא 'פי 'כו יראו

 וזהו ,ו'כ 'ית לשבתו ומכון ית' בבחי שהם 'ובמצו בתורה 'גשמי בדברים שיתלבש
 אזי ,לבך ץר 'בבחי ודךאמ ובכל 'בחיב ביטולם 'שהי' פי ,'כו מאוד ויעצמו שמתחילה מחמת

  .ל"וד א"במ כמבואר 'ית אצלו ןוישו ומטה ומעלה אחד הכל כי ,גשמים יםרבדב לאחד שוב

ויעש להם בתים רב ושמואל חד ... ותאמרן המילדות אל פרעה כי לא כנשים וגו'
. 371ראה תורת מנחם, תשמ"ו ח"ב, ע'  .אמר בתי כהונה ולויה וחד אמר בתי מלכות

 שם אשר העבריות למילדות מצרים מלך ויאמר" לפסוק מגיע למקרא חמש הבן כאשרוז"ל: 
 נאמר ז"שלפנ בפסוקים :"קשיא קלאץ" אצלו מתעוררת ",פועה השנית ושם שפרה האחת

 ששה יולדות שהיו" י"רש שמפרש וכפי, מאד במאד ויעצמו וירבו וישרצו פרו ישראל ובני"
 תאחה שם", בלבד שתים אלא היו לא "העבריות מילדות"ש יתכן כיצד, כ"וא. "אחד םבכר

 של ופלגמ ריבוי על להשתלט בלבד מילדות שתי יכולות כיצד ?!הועפ השנית ושם שפרה
 לא ",אחד םבכר ששה יולדות ויה"ש שמכיון גם ומה ?!אד"מ במאד 'גו וישרצו פרו"  לידות

 אחת בלידה אפילו אלא(, רגילה כבלידה) יולדת לכל תחא במילדת להסתפק יכלו
 אצלו מתעוררת ,הבאים הפסוקים את ללמוד וכשממשיך (!ותחהפ לכל) מילדות לשתי הוצרכו
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 שלא על והוכיחן העבריות למילדות קרא מצרים מלך פרעה כאשר :גיסא לאידך שאלה
: תעבריוה המילדות השיבו ",יםדהיל את ייןחות הזה הדבר עשיתן מדוע", גזירתו את קיימו

 לחיות משולות" או, "כמילדות בקיאות") ,הנה חיות כי העבריות המצריות כנשים לא כי"
 שדבריהם לומר ובהכרח ."וילדו המילדת אליהן תבוא בטרם ילדות"(מ צריכות שאינן השדה

 מתי המצריים שידעו כשם] אמת דבריהם אם ולהווכח לבדוק יכול' הי פרעה שהרי ,אמת היו
 והם. .  'א ויום חדשים 'לו ילדתו והיא, שהחזירה מיום המצרים לה שמנו" ,ללדת יוכבד צריכה
 השאלה נשאלת, כ"וא !אינשי משקרי לא לגלויי דעבידי ובמילתא[ , '"ט לסוף 'יראח בדקו

 שאינן השדה לחיות משולות" או, "כמילדות בקיאות", "הנה חיות"ש מכיון: גיסא לאידך
 בכלל צורך 'הי מה לשם ",וילדו המילדת אליהן תבוא בטרם", ובמילא, "מילדות צריכות

 מילדות"ב צורך אמנם 'הי לא, לפועל בנוגע :בפשטות בזה והביאור ?!"העבריות מילדות"ב
 זה הרי ",העבריות מילדות" שהיו ומה: ילדו"ו המילדת אליהן תבוא בטרם", שכן, "העבריות

 ידעו ,למילדת יצטרכו שבו מקרה 'יהי אם שאפילו, ישראל נשי של רוחן את להרגיע כדי רק
 שכל גם ומה, לידות של פולגמ ריבוי אודות שמדובר מכיון, אמנם ."העבריות מילדות" שישנן
 נשי של וחןר את להרגיע כדי גם הרי ",אחד םבכר ששה", אם כי, הרגיל ד"ע אינה לידה

 נשים היו לא שמילדות העבריות לומר בהכרח, ולכן !בלבד מילדות שתי מספיק לא ישראל
 שישנן ידעו ישראל נשי כאשר, שכן, 'כו דיוחמ באופן צדקניות נשים ,אם כי, הרגיל ד"ע

 מקרא של פשוטו, והנה .רוחן את להרגיע כדי מילדות בשתי 'הי די, כאלו מיוחדות מילדות
 היו מי יודעים אנו אין עדיין אבל, בצדקתן מיוחדות נשים היו "העבריות מילדות"ש רק מכריח

 מצינו לא שהרי ,ופועה שפרה בשם שנקראו לנשים שהכוונה לומר ואין :יוחדותמ נשים אותן
 על י"רש מסתמך זה ובענין ."פועה"ו "שפרה" בשם שנקראו במיוחד צדקניות נשים שהיו

 ש"ע ופועה שפרה שנקראו אלא) יםרומ יוכבד הם אלו שנשים ל"חז במדרשי שהובאה הקבלה
 שפרה בשם שנקראו נשים לסתם שהכוונה לפרש אפשר אי כ"שבלאה מכיון ',כו פעולתן
 של לשכרן בנוגע, הענין ובסיום .'כו בצדקתן מיוחדות נשים שיהיו בהכרח שהרי ,ופועה

 אינו י"רש :"ומלכות 'ולוי כהונה בתי" י"רש מפרש", בתים להם ויעש", העבריות המילדות
 על שכר משום בו אין זה דבר, שכן שהקימו משפחות, פירושו "בתים להם ש"ויעש לפרש יכול

 כל אצל הרגיל הסדר 'הי כן שהרי(, "הילדים את " )ותחייןהעבריות מילדות"ה של פעולתן
 מילדות"ל שביחס לומר ואין בע!ט פ"ע "אחד םבכר ששה יולדות יוה"ש, כך כדי ועד, י"בנ

 פרעה צריך 'היבע ט פ"שע מכיון, שכר של ע"הו משפחות דהקמת הענין עצם "העבריות
 לא כי", העבריות המילדות של המענה את קיבל שפרעה לעיל נתבאר שהרי, אותן להעניש

 מקום 'הי לא, ובמילא, "וילדו המילדת אליהן תבוא בטרם. .  העבריות המצריות כנשים
 'ולוי כהונה בתי" הוא "בתים להם ויעשד" שהשכר לפרש י"רש מוכרח, ולכן !אותן להעניש
 ואת 'ה בית את הבתים" ,בתים שקרויין שמצינו ך"מתנ 'ראי ומביא, "בתים שקרויין, ומלכות

 יש ז"עפ ."סוטה במסכת כדאיתא, ממרים ומלכות ,מיוכבד 'ולוי כהונה" ומפרט, "המלך בית
 שכר של לענין בנוגע :"בתים להם ויעש" התיבות את גם הכתובמ מעתיק י"שרש מה גם לבאר

 וימי ימיכם ירבו למען", ימיך" יאריכון למען" :ולדוגמא, "ויעש" לשון מצינו לא ,הרגיל"ד ע
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 ויעש" ולא, "בתים להם ויהיו" ל"הול, ד"ובנדו. 'עשי של לשון נזכר ולא ,ב"וכיו, "םניכב
 'עשי היתה זה שבשכר, מוכח", בתים להם ויעש" וכותב משנה שהכתוב ומכיון ."בתים להם
 ענין :"ומלכות 'ולוי כהונה בתי" אודות שמדובר מכיון ,בזה והביאור .ה"הקב של דתחמיו

 ד"ע, "בכורות"ל העבודה שייכת הבריאה עבט מצד, שכן, הטבע מצד אז 'הי לא', ולוי הכהונה
. '"לה חלב כל" שמ"כ, "והטוב הנאה מן" להיות שצריך "בטוה האל לשם שהוא דבר כל"ש

 של תיוחדמ 'עשי להיות צריכה, ולוים כהנים י"ע ה"להקב השירות 'שיהי כדי, ובמילא
 מלכות"ש ,תמלכוה לענין בנוגע ז"ועד ."'ולוי כהונה בתי", "בתים להם ויעש" ,ה"הקב

 אם",שכן, ישראל משאר המלכות כמו, טבע פ"ע מלכות אז היתה לא, דוד תמלכו, "ממרים
 העומדים הם דוד בית מלכי" ורק, "מביתו המלכות תפסק ,ישראל משאר מלך יעמוד
 מצאתי, "ה"הקב של מיוחדת 'בעשי צורך יש ולכך. "םולע עד נכון 'יהי כסאךאמר שנ ,לעולם

 היתה "(ויעש") זו מיוחדת 'ועשי ."מלכות בתי", "בתים להם ויעש"ד ע"שזהו, בדיע דוד
 אלו בענינים שמהדיבור ,העיקר והוא, ר"ויה ."ממרים ומלכות ,מיוכבד 'ולוי כהונה" ",להם"

 והשלימה האמיתית בגאולה ,"ומלכות 'ולוי כהונה בתי" בשר בעיני לראות ומיד תיכף נזכה
 כהונה בתי" ,עמהם ואהרן ומשה, "מלכות בתי" ,משיחא מלכא דוד, צדקנו משיח י"ע

  .דידן בעגלא. ממש בימינו במהרה, וכאמור ,"'ולוי

בניה ישר ושובב וארדון בן וכלב בן חצרון הוליד את עזובה אשה ואת יריעות ואלה 
ענין  וז"ל: .מה לודהק ,ראה שער הגלגולים חצרון בן יפנה הוא בן שפנה מעצת מרגלים.

כלב בן יפונה, וענין המרגלים. דע, כי אליעזר עבד אברהם, הוא היה בכלל ארור כנען, ונכנס 
זו, להוציאו לכלל ברוך, כאשר אמר לו לבן בא ברוך ה', כמ"ש חז"ל ולפי שזכה לבן למעלה 

מכלל ארור, לכן נתקן גם הוא, ונתגלגל בנבל הכרמלי, ושניהם גלגולי בלעם, כמבואר אצלינו 
וז"ש ז"ל למנצח על מות לב"ן, הוא נבל והנה לולי שלמעלה לא נתקיימה ברכת לבן לאליעזר, 
לא נכתבה בתורת ה' אמת, ומהכרח זה קיימו רז"ל מדרש זה, שיצא מכלל ארור וגו'. ולפי 
שלבן גרם לאליעזר שיתוקן, ויתגלגל בכלב בן יפונה, לכן נקרא בן יפונה, בנו של לבן, שכתוב 
בו ואנכי פניתי הבית לאליעזר, כי כבנו יחשב, כיון שהכניסו לכלל ברוך, ונתקן ונתגלגל בכלב 
ע"י ברכתו, כי כלב בן מצרון היה, ולא בן יפונה, כי מחמת קושיא זו ארז"ל גם כן בו דרשה 

רת בן שפנה מעצת מרגלים. ואמנם בחינת כלב היא שם ההוי"ה דההי"ן, שהיא בן והיא אח
בגימטריא כל"ב, וכבר הודעתיך כי הוי"ה זו, תורה על מציאות ההוא רוחא דדכורא דעייל 

 .בנוקבא, לעורר בה בחי' מ"ן, ושם זה מורה על הנקבה בהיותה אחור באחור עם הזכר כנודע

 

 

 

 


